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Vznesenému panu nejjasnéjsimu knizeti
HERMANU z Wiedu,

kurfirstu, vévodovi Westfalskému a Engenskému,
panu a arcibiskupovi kolinskemu a Paderbornskému,
nejmilostivéjsimu svému panovi

JINDRICH KORNELIUS AGRIPPA
Z NETTESHEIMU

preje vSe dobré.

Staii magové, knize nejjasnéjsi, zastavali pfevzneseny nazor, ze veskeré snazeni tohoto Zivota predevsim
musi sméfovati k tomu, abychom se ani v nejmensim nevzdali oné uslechtilosti duse, kterou se pfiblizujeme
Bohu a kterou pfijimame bozskou pfirozenost, aby se lenosti propadla duse nestala kofisti kiechkého pozemského
téla a vasni hmotnych a nebyla pohlcena temnou propasti nasich zlych chtict a zadosti. Musime proto nasi dusi
uzpusobiti tak, aby, pamétliva svého vysokého distojenstvi, vZdy v souhlasu s nim myslila, pracovala a ptisobila.
Ktomu nam jediné a nejjistéji pomaha znalost bozské védy, pokud sohledem na jeji majestat, vzdy se
zaméstnavajice nabozenskymi studiemi, nenechame minout ani vtefinu, aniZz bychom se nevénovali
nejpozorngjSimu pozorovani bozskych véci, abychom, po jednotlivych stupnich stvoteni ke Stvotiteli vstupujice,
od n€ho ptijali nevyslovnou silu vSech véci. Ti, ktefi, po tomto netouzice, omezuji se jen na pfirozené a svétské
véci, zapletou se Casto do rozmanitych omyld a klamt a byvaji precasto zlymi duchy osaleni. Znalost bozskych
véci vSak zbavuje ducha omyll, Cini jej bozskym, propdjcuje nasim dilim neomylnou silu, brani omyltim a
prekazkam, jez nam mohou pfipraviti zIi démoni, pficemzZ je podmanuje zaroven nasi vili; naproti tomu Cini
nasimi sluzebniky vSechny andély a vSechny sily svéta, ponévadz své sily pfijimame od Archetypu; nebot,
jestlize k nému vystupujeme, pak nutné kazdé stvofeni musi nas poslouchati a nasleduji nas veskeré nebeské
sbory. Zadny z bohti, jak pravi Homér, by se neodvazil zistati na svém misté, povstal-li by Jupiter; tehdy ihned
vladne, jak stoji u Aristofana, onim bohem, jenz je na fad¢, aby piijal rozkazy, a ktery ze svého uradu provadi
naSe prosby dle naseho pfani.

Ponévadz tedy, nejjasnéjsi knize, jest Ti dana bozska a nesmrtelnd duSe, a ponévadz jsi nadan dobrotou
bozské Prozietelnosti, piiznivym osudem a S§tédrosti piirody natolik, ze jest Ti mozno bystrym duchem a
zdravymi smysly milostné divadlo pfirody, vzneSenou stavbu nebes a nepfistupnou svatyni bozskych véci
vyhadati, pozorovati a posuzovati, citim se s ohledem na Tvé tak vysoké ctnosti zavazdn a povinen sdéliti
s Tebou pravidelné a bez predsudku vSe spravné, ¢emu jsem se naucil v mysteriich bozské a obifadné magie, a
nebudu zatajovati, co o téchto vécech veédeli a cemu ucili egyptsti knézi Isidiny, stafi chaldejSti veéstci
v Babyloné, kabalisté a bozsti mudrci zidovsti, orficti theologové, pythagorejci a platonikové, nejhlubsi
filosofové fecti, indicti brahmini, etiopsti gymnosofisté a konecné i pravovérni theologové naseho nabozenstvi.
Ukazu v této treti knize okultni filosofii aneb magii jak silou slov, moci peceti, Zehnanim a magickymi
formulemi, ostifhanim urcitych zvyklosti byly kdysi ptisobeny nejpodivuhodnéjsi divy, a vynesu na svétlo vse,
co pokryto prachem starovéku a zapomenuti skryté spocivalo témét v kymérskych temnotach. Podavam nyni
Tvé Jasnosti v téchto tfech knihdch Gplné a ucelené dilo o skryté filosofii aneb magii, jez jsem dokoncil se v§i
moznou peclivosti a se znacnou duSevni a télesnou namahou. Prace tato nebyla snadnd, i kdyz by snad v podéni
jeste leccos bylo nutno doplniti.

Prosim jen o jedinou milost, aby Tvoje Jasnost neracila hledati v téchto knihach Zzivého slohu a
elegantnich vyrazl, nebot’ psal jsem je kdysi v mladi, kdy jest¢ muj sloh a vyraz feci nebyl vyvinut. Prozkoumal
jsem nyni jen obsah a nikoliv zplsob liceni. Zalezelo mi vice na vydatném obsahu nez na obratnosti vyrazu.
Vérim, ze jsem se zhostil dostatecné své ulohy, kdyz jsem popsal dle svého slibu, jak nejlépe jsem mohl,
tajemstvi magie a vyplnil tak povinnost vii¢i nejlepSimu védeéni, jiz jsem povinen Tvé Jasnosti. Presto se vSak
obavam, ze mnozi vSete¢ni sofisté proti mné vystoupi, lidé, kteti se budou vydavati za horlivce v sluzbé Bozi, a
budou si osobovati tsudek o knihach Sibyllinych; i kdyz takovéto stravé jejich patro neptivyklo a jejich nos
nepfivykl majoranu, pfece jen jiz ze staré, pod popelem doutnajici zloby, proti mné budou se pokouseti, aby i
tuto moji praci odsoudili k spéleni, aniz by néco z ni Cetli, anebo viibec né€emu z ni porozuméli. Podfizuji proto,
nejjasnéj$i kniZze a nejmoudiej$i pastyii cirkve, toto dilo, vénované Tvym vysokym zasluham a jiz Tvym
majetkem se stavsi, Tvé cenzuie a porou¢im je do Tvé ochrany, aby, jestlize zlomyslni a vérolomni sofisté
z nerozumné nendvisti a utrhacnosti je premilati budou, racil je chranit a hajit Tvlj bystry rozum a upfimny
usudek. Bud’ zdrav a §t’asten!



Kapitola 1.
Nutnost, sila a uzitek nabozenstvi.

Obratime se nyni k vy$§im vécem, a to koné Casti magie, kterd nds uci zndti a chapati zédkony
nabozenstvi, kterd nam ukazuje, jak bozskym nébozenstvim dospivame k pravdé a jak musime vzd¢€lati dusi a
ducha, jimiz jedin€é mizeme pochopiti pravdu; nebot’ je obecnym nazorem magu, ze neni-li zdrava duse a duch,
nemuze se ani télu dobfe dafiti. A magové uci, Ze jen tehdy je clovek skuteéné zdrav, kdyz duse a télo jsou spolu
tak spojeny a tak spolu navzajem souhlasi, ze duch a duse svymi silami nijak za t€lem nezlstavaji. Avsak silného
a mocného ducha, jak pravi Hermes, nemzeme ziskati jinak, nez ¢istotou zivota, zboznosti a koneéné bozskym
nabozenstvim. Nebot posvatné nabozenstvi o€istuje ducha a ¢ini ho bozskym; podporuje také pfirozenost a
posiluje pfirozené sily, tak jako lékaf napomaha télesnému zdravi a rolnik rozmnoZuje plodnost pidy. Kdo vsak
opousti nabozZenstvi a pouze ptirozenému duvetuje, ten byva nejcastéji oklaman zlymi duchy.

Znalost nabozenstvi proptijcuje vSak pohrdani hiichem, 1€k proti hiichiim a ochranu proti zlym duchtim.
Nic také neni Bohu milejsi nez ¢lovék zcela zbozny a vpravd€ nabozensky zalozeny, jenz nad ostatnimi lidmi
tim vice vynikd, ¢im vice nasleduje nesmrtelnosti. Musime se tedy nejdiive ocistiti a oddati se bozskému
milosrdenstvi a ndbozenstvi - a pak ml¢icimi smysly a klidnou dusi ocekavati onen ambrosijsky nektar, jejz
prorok Zachariad§ nazyva vinem panny plodicim, a chvaliti a vzyvati onoho nadnebeského Bakcha, nejvyssiho
z bohi a veleknéze, ptivodce znovuzrozeni, o némz staii basnici péli jako o dvakrat zrozeném a od n¢hoz vtékaji
do nasich srdci nejbozstéjsi proudy.

Kapitola 2.
O mliceni a tajeni nabozenskych mysterii.

Kdokoliv, jenz se snazi nauciti této védé, musi opatrovati posvatnou nauku nejsvédomitéjsim mlcenim
v nejvnitinéjsi hlubiné svého srdce a zahaliti ji zdvojem neproniknutelné mlcenlivosti; nebot), jak pravi Hermes,
bylo by bezbozné zasveécovati mnoho lidi do nauky tak naplnéné bozskym majestatem. Bozsky Platon porucil,
aby nikdo nezvetejiioval posvatna mysteria; také Pythagoras a Porfyrius zavazovali své ptivrzence ke zboznému
mlceni. Orfeus vyzadoval od téch, jez zasvécoval do tajemnych obiadi, straslivé ptisahy mlceni, Ze nikdy
neprozradi ndbozenskych tajemstvi profannimu uchu, procez pravi ve zpévu o posvatném slove:

Vy, kteri Zijete ctnostnée,

toliko vy poprejte sluchu mym sloviim

a mysl svou k nim obratte.

Avsak vy, kdoz nemate v ucté posvatné zakony,
utecte odtud, nestastnici,

zmizte, klid'te se, nezasvécenci (prophani).

Ty pak, Musaie, jenz zkoumas bozské

a vysokou (vzneSenou) postihujes mysli,

ty rozvazuj o (mych) slovech,

nahlizej je svatyma ocima a uchovej je v dusi.
Kdyz ses vydal (vykrocil) touto cestou,
vzhlizej pouze k velikému tviirci svéta,

jenz jediny je a vecny.

Kym on jest, vylozime nyni.

A u Vergilia c¢teme také o Sibylle:

... nebot se bohyné blizi.

., O vzdalte se, nezasvécenci!
vola (véstkyné) velikym hlasem,
,,a vyjdete odevsad z hdje.

Také k eleusinskym mysteriim Cerery byli pfipusSténi jen zasvécenci a herold volal, aby profanni lid se
neptiblizoval, a u Ezry ¢teme ve vztahu ke kabalistickym tajemstvim zidovskym podobny ptedpis: ,,Vepis do
knihy v8echno, co jsi vidél. A poloz ji na skryté misto a totéz necht’ uci mudrci tvého néroda, o jichZ srdcich vis,
ze dovedou tato tajemstvi pochopiti a ostfihati.” Nabozenské knihy, obsahujici tajemstvi obfadi, byly u starych
Egyptanti ud€lany z hieratického, to jest posvatného papyru, na kterém bylo psano nezndmymi pismeny, jez se
zvala posvatnymi. Macrobius, Marcellinus a jini piSi, Ze byla zvana hieroglyfy a jejich u€elem bylo zabraniti,
aby takové spisy mohly byti ¢teny nezasvécenymi, coz také dokazuje Apulejus, kdyz pravi: ,,Po piineseni obéti
vynal ze svatostanku nékolik knih, psanych neznamymi pismeny, dilem obrazy zvifat, jez kratce naznacovala
cela slova, dilem uzlovitymi a jako kolo zahnutymi znaCkami a vidli¢natymi hroty, ktera tyto knihy chranila pted



zveédavosti nezasvécenych.* Kdyz tedy budete miceti a skryvati ndbozenské tajemstvi, ukazete se byti hodnymi
ucedniky této védy. Nebot’, jak Tertullian pravi, jsme povinni ml¢enim nabozenskym veécem; kdo si poc¢ina jinak,
tomu hrozi nebezpeéi. Proto také pravi Apulejus o posvatnych tajemstvich: ,,Rekl bych to, kdybych to Fici smél a
ty bys to zvedél, kdyby se smélo poslouchati; avSak usi i jazyk by si pro svou nestydatost a zvédavost ptivolaly
na sebe veliké nestésti.” Tak cteme, ze tragicky herec Theodotus oslepl, kdyz si chtél vypujciti latku k tragedii
z posvatnych knih zidovskych. Theopompus, jenz pocal piekladati uryvky z bozskych zakoni do feckého jazyka,
byl nahle stizen Silenstvim a pomatenosti. Kdyz se pak obratil k Bohu s prosbou, aby mu byl zjeven dtivod jeho
nestésti, obdrzel ve snu odpovéd, ze bozské véci poskvrnil kuplifstvim a zvefejnil je. Jisty Numenius, jenz
v téchto vécech byl stejné zvédavy, pfivodil na sebe hnév bohtll, ponévadz vysvétlil a zpopularizoval tajemstvi
eleusinské bohyné. Vidél ve snu eleusinské bohyné v odévu nevéstek stati pred nevéstincem. Kdyz se tomu divil,
odpoveédély mu hnévive, ze on sam je nasilné zbavil cudného odévu a vydal je napospas mimojdoucim. Tim se
rozpomnél, Ze nesmi obfady bohd pfed vS§im lidem zvefejniti. Proto vzdy se staii snazili, aby skryli a
rozmanitymi hadankami zahalili tajemstvi Boha a pfirody, a tento stav zachovavali indi¢ti brahmini, Etiopané,
PerSané a Egyptané velmi pfisné. Téhoz zakazu byli poslu$ni Hermes, Orfeus a vSichni stafi véstci a filosofoveé,
Pythagoras, Sokrates, Platon, Aristoxenus, Ammonius a mnozi jini s nezlomnou vérnosti. Proto piisahali také
Plotinos a Origenes mezi jinymi zaky Ammonia, jak Porfyrius vypravuje ve svém dile o vychové a nauce
Plotinové, Ze ni¢eho neprozradi z nauk mistrovych. Ponévadz vSak Plotinos porusil svoji pfisahu danou
Ammoniovi a prozradil tajemstvi, byl, jak n€kteii tvrdi, za trest straslivym zpisobem sezran od v§i. Sam Kristus,
dokud jesté zil na zemi, vyjadfoval se ve svych promluvach takovym zptisobem, Ze jen nejdivérnéjsi uc¢ednici
chapali tajemstvi slova boziho, kdezto ostatni se domnivali, ze naslouchaji podobenstvim. Nadto porucil, aby
svaté nebylo davano pstim, a perly aby nebyly hazeny vepitim. Proto pravi také prorok: Skryj svoje slova v mém
srdci, abych nehfesil pied tebou. Neslusi se tedy, aby byla tajemstvi, jez mohou byti pouze nékolika mudrctim
jen ustn€ zjevena, pismem vypisovana, aby je kazdy mohl Cisti, procez mi zajisté bude prominuto, kdyzZ mnoho
dalezitych tajemstvi obfadné magie ptejdu mlcenim. Domnivam se, ze postaci, kdyz poucim jen o tom, co je
zéhodno védeti, aby Ctenar pii ¢teni této knihy nebyl téchto tajemstvi tak zcela neznaly. Lze tak uciniti jen za
stejné podminky, kterou zavazal Dionysius Timothea, ze totiz ti, ktefi porozuméji, nevydaji té€chto tajemstvi
nikomu nehodnému, nybrz Ze je uctivé mezi mudrci budou opatrovati. Dale chtél bych ¢tenéfi pfi pocatku této
knihy uvésti na pamét, Ze tak jako kazda duchovni bytost hnusi si veiejnost a profannosti a miluje naproti tomu
skrytost, tak kazdy magicky pokus unika vefejnosti, chce zistati skryty, posiluje se mlc¢enim, zverejnénim vsak
pozbyva sil, takze nelze dosici zdarného uspéchu. To vSe nedafi se nikdy, je-li to svéfeno Zvanivym a
nevérohodnym lidem. Magik tedy, chce-li dosici Gspéchu, musi byti uzavieny a nesmi sdéliti nikomu své dilo,
misto, ¢as, ani své pfani nebo svoji villi, mimo svému uciteli nebo pomocniktim a spole¢nikiim, ktefi musi byti
stejné spolehlivi, divéryhodni, ml¢enlivi lidé, hodici se k témto vécem prirozenosti nebo nasledkem uceni.
Nebot’ také zZvanivost, nevéra a nevérohodnost spolecnika skodi a zabranuje kazdé operaci.

Kapitola 3.
Pripravy nutné magovi a divotvorci.

V uvodu prvni knihy tohoto dila jsme fekli, jaky ma byti magik; nyni vSak sdé€lime tajnou, a kazdému,
kdo se snazi o magické uméni, dalezitou okolnost, tvofici kli¢ a princip vSech magickych operaci. Minim
dastojnou piipravu ¢loveka k tak vysoké sile a moci. Tato moc totiz predpoklada u ¢loveéka znacnou vznesenost,
nebot’ na$ rozum, nase nejvyssi duchovni sila, jest jedinym divotvorcem v nas. Jestlize vSak nadmiru klesne
v obecenstvi s télem, pak nezaslouzi si vlady nad bozskymi podstatami, a proto mnozi se marné snazi pusobiti
magickym uménim. Musime tedy, touzime-li po tomto vysokém dustojenstvi, tazati se za prvé, zda a jak jsme se
osvobodili od télesnych zadosti a hmotnych vasni nasi smyslnosti, a za druhé, jak a kterak se miizeme povznésti
k duchovnosti, vybavené Cistymi bozskymi silami. Bez téchto véci nikdy nedosdhneme blaha v probadani
tajemstvi a k dokonani podivuhodnych ptsobeni; nebot” vnich spociva veskeré distojenstvi, propijcované
prirodou, zésluhou a jistymi nabozenskymi cvi¢enimi. Pfirozend distojnost je co nejlepsi dispozice t€la a jeho
organli, aby nezatemiiovalo duSi hustotou hmoty a neSkodilo ji poruchou aneb neptiznivou vlhkosti. Tato
okolnost je zavisla na postaveni, pohybu, svétle a vlivu nebeskych téles a dusi, vladnoucich narozeni jednoho
kazdého, naptiklad je-li devaty diim St’astné ozafen Saturnem, Sluncem a Merkurem; téz Mars v devatém dome
rozkazuje duchim. O tomto pfedmétu je pojednavano Siroce v astrologickych knihach.

Ten, jemuz pfiroda nebyla takto pfizniva, musi tento nedostatek nahraditi vychovou, vhodnym zptisobem
zivota a $tastnym uzivanim pfirozenych véci, aby dosahl vnitini a vnéjsi zptsobilosti. Proto bylo v Mojzisové
zakonu tak piisné dbano, aby se knéz neznecistil mrtvym, vdovou, menstruujici Zenou, aby nemél vyrazky,
krvotok, kylu, zlomené udy, aby nebyl slepy, kulhavy, hrbaty, aby nemél zvlastni nos. Apulejus ve své Apologii
pravi, Ze chlapec, jenz ma byti zasvécen magickymi formulemi do uméni vésteckého, musi byti zdrav, bez vady,
rozumny, krasny, nezkazeny, probudilého ducha a vymluvnych ust, aby bozska sila se vném usidlila jako
v krasném domé a chlapcovu dusi rychle bozsky naladila. Dustojnost 1ze ziskati dvéma prostiedky: u¢enim a



cvicenim. UGelem vyuovani je osvojeni si pravdy. Jest nutno, jak bylo feteno v prvni knize, vyugiti se a byti
zkusenym v kazdé ze tii véd, ve fyzice, matematice a theologii; pak po odstranéni piekazek nutno dusi uvésti do
kontemplace a obratiti ji do sebe, nebot’ jen v nas samych lezi schopnost ovladati vSechny véci. Pfi pouzivani
této sily vSak nam budou prekazeti naSe vrozené vasné Spatnymi piedstavami a nemirnymi Zadostmi. Jakmile
tyto prekazky jsou ptekonany, objevi se nahle bozska véda a moc. Nabozenska cvieni nejsou malé dulezitosti,
Castokrate jiz samy postaci k ziskani bozské sily. Nebot tak velika je sila nalezité konanych posvatnych obfadd,
ze 1 kdyZ jim neni rozuméno, jsou-li jen pozorovany zbozn¢ a svédomité s pevnou virou v jich nemalou tc¢innost,
vyzbrojuji nas bozskou moci. Dustojnost ziskana nabozenskym cvicenim zdokonaluje se v§ak urcitymi obiady,
svécenim a posvatnymi zvyky u takového ¢loveka, jehoz duch se zasvétil vefejnému naboZenstvi, jez ma moc
vkladani rukou a svéceni, jimz je proptijcovan charakter bozské sily a moci, nazyvany bozskym souhlasem, coz
znamena, ze ¢lovek podporovany bozskou pfirozenosti a stavsi se zaroveil soudruhem nebeského, dosahuje také
tomu odpovidajici sily. Tento obtad byl pojat do svatosti cirkve. Jsi-li tedy dle svatého smyslu nabozenského
dokonaly Clovek, jenz zbozné€ a vérné zije dle naboZenstvi a véii bez pochybnosti, jsi-li takovy, jemuz autorita
nabozZenstvi a pfiroda pred jinymi proptj¢i sva distojenstvi a jimz nepohrdaji nebeské bytosti, pak modlitbou,
posvécenim, zasvécenim a vzyvanim muze$ dojiti nebeskych duchovnich sil, vlévati je dle libosti do veci a
oziviti kazdé dilo magické védy. Kdo vSak bez ndbozenské autority, bez zasluhy posvéceni a vzdélani, bez
dustojenstvi pfirody a vychovy pokousi se magicky pisobiti, bude pracovati bez tspéchu, bude $aliti sebe i
vsechny, kdoz mu vénuji diveru, a pfivolavati na sebe hnév nebes.

Kapitola 4.
O dvou pomocnicich obradné magie, nabozenstvi a povére.

Dvé véci vedou kazdou operaci obfadné magie, totiz ndboZenstvi a povéra. Nabozenstvi je neustalé
pozorovani bozského, snaha po zboznych Cinech s Bohem a sJménem Bozim, ¢imZ jemu je v pokoie a
posvatnou sluzbou prokazovéna nalezitd ucta a nalezitym zplsobem ziizeny obtfady nébozenského kultu.
Nabozenstvi je tedy vykonavanim vyslovené bohosluzebnych tkont a obradi, kterymi jsme upozoriiovani na
vnitini a duchovni véci. Nabozenstvi je ndm piirodou tak vstipeno, ze se od ostatnich zivoucich bytosti liSime
vice nabozenstvim nez rozumem. Kdo tedy zanedbava nabozenstvi a spoléha pouze na sily pfirozenych véci, ten
- jak jsme jiz drive fekli - velmi casto je oklaman zlymi duchy. Naproti tomu ti, kdoz byli vychovani
k nabozenskému a posvatnému Zivotu, nezasadi strom, nezalozi vinici, nepodniknou vyznamnou zalezitost, aniz
by vzyvali Boha, jak porouci ucitel pohani ke Kolossenskym, kdyz pravi: Ve, co ¢inite slovy nebo skutky, Cinte
ve jménu Pana Jezise a dekujte skrze ného Otci a Bohu. Neni tedy zakdzano nabozenskymi silami posilovati sily
matematické a fyzické, naopak opak byl by hiichem. V Knize SenatorG pravi Rabi Henina: ,,Kdo pouziva
cehokoliv stvofeného, aniz by vyslovil pozehnani, bude s nim nalozeno tak, jako by to ukradl Bohu a cirkvi, a o
takovém stoji psdno u Salamouna: Kdo bere svému otci nebo matce a pravi: Neni to hiich, je spoleénik zkazy.
Otec je vSak Bih a matka cirkev, jak stoji psano: Neni-liZ otec tvym vlastnikem? A na jiném misté: Slys, synu,
pouceni otce a nezapomeil zakona své matky.“ Nic se tak neprotivi Bohu, jako kdyZz ho né€kdo snizuje a jim
pohrda, a v nicem nema vétsiho zalibeni, nez kdyz ho n€kdo cti a vzyva. Proto neni na svété stvoieni bez
nabozZenstvi. VSe cti Boha, vSe se obraci, jak pravi Proklos, s prosbou a chvalou k vidciim svého tadu, avsak
jedni k pfirozenym, druzi k smyslnym, jini k rozumovym a opét jini k duchovnim. VSe chvali dle zpévu tii
mladenct v peci ohnivé svym zptuisobem Pana. AvSak obtady a naboZenské zvyky jsou rozmanité dle doby a
zem¢e; kazdé nabozenstvi ma do sebe néco dobrého, co vede k samému Bohu Stvofiteli, a i kdyZ pouze
ktest'anské nabozenstvi je Bohem hodnoceno, pfece jen nezavrhuje ve své milosti jiné formy bohosluzby uplné,
a 1 kdyz jejich privrzence snad neocekava veécna spasa, prece jen je nenechava bez casné odmény nebo je tresta
alesponn mén¢ tvrde. Bezbozniky a rouhace vSak nendvidi jako své nepratele, drti a hubi je, nebot’ jsou horsi nez
ti, kdoz vyznavaji falesné a klamné naboZenstvi. Zadné naboZenstvi, pravi Lactantius, neni tak klamné, aby
neobsahovalo alespon néjakou moudrost, a proto mize byti zEasti vzat na milost ten, jenZ trva na nejvyssi lidské
povinnosti, tfeba jen z poctivého smysleni, kdyz ne ve skuteCnosti. K pravému nébozenstvi se vSak Clovek
nemiize sam od sebe dopracovati, nybrz musi byti pou¢en Bohem. Je tedy kazdy kult, jenz je vzdalen pravému
nabozenstvi, povérou a kazdé cténi, jez ptipojuje vice k bohosluzbe nez pravé nabozenstvi, je rovnéz povérou;
stejn€ tak jsou poveércivi ti, kdoz nékomu, jemuz nepfislusi, nebo zpisobem nendlezitym prokazuji ndbozensky
kult. Jest nutno se tedy stieziti, abychom zvracenym, povérecnym kultem neurazili Boha a podiizené mu svaté
bytosti; nebylo by to jen trestuhodné, avSak i nedistojné mudrce. Pfesto vSak nelze povéru, byt odporovala
pravému nabozenstvi, jen tak zhola zavrhnouti, nebot’ jest v mnohych okolnostech témér trpéna a pozorovana
predstaviteli ndbozenstvi. Minim vSak zde hlavné onu povéru, jez je nabozenstvi podobna, a pokud napodobuje
nabozenské divy, svatosti, zvyky, observance a tomu podobné a ziskdava jimi nemalé sily, Cerpané z viry
operyjiciho. Bylo ukézano v prvni knize, co dokaze stala vira, a tato okolnost je lidu obecné znama. Povéra
vyzaduje tedy lehkovérnost tak jako nabozenstvi viru. Pevna lehkovérnost zmuze tolik, ze pii klamnych
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nazorech a operacich dociluje divii. Nebot’ takovy ¢lovek 1 pfi faleSném nabozenstvi, vefi-li neotiesné v jeho



pravdu, povysuje touto lehkoveérnosti svého ducha natolik, ze se ¢ini podobnym oném duchtim, kteti jsou vidci a
knizaty tohoto nabozenstvi a plisobi véci, které rozum a ptiroda nechape. Kolisani viry a nedtivéra zeslabuji dilo,
nikoliv vSak jen pii povéte, ale i pii pravém nébozenstvi, a ¢ini nejistym zadany vysledek i pfi nejsilnéjSich
pokusech. Jakym zplisobem napodobuje povera nabozenstvi, ukazi ¢tenafi na nékolika piipadech. Tak naptiklad
jsou exkomunikovani Cervi a kobylky; aby neskodili plodim, jsou kitény zvony a obrazy atp. Ponévadz stafi
magové a puvodci tohoto uméni u starych Chaldejct, Egyptanti, Assyfand, PerSanti a Arabl vyznavali
nabozenstvi zvracené a modlosluzebnictvim potfisnéné, musime byti velmi opatrni, abychom jejich omyly
neptenesli do naSeho pravého nabozenstvi, nebot’ to by bylo rouhani a proklety zlocin a byl bych vinen stejnym
htichem, kdybych pied timto pocinanim nevaroval. Nalezne-li se tedy v nasich spisech néco takového, pak vézte,
Ze citujeme cizi autory a Ze to nevydavame za pravdu, nybrz Ze to jest jen domnénka slouzici k tomu, abychom
se ptiblizili k pravdé, a piedpisem k napodobeni toho, co je pravdivé. Musime tedy z takového omylu vyvoditi
pravdu, k cemuz nalezi hluboké vzdélani, dokonala zboZnost, svédomita pile a nejvetsi pozornost, stejné jako
moudrost, jez dovede vyvoditi z kazdého zla dobro a vSeho nespravného a pokiiveného pouziti spravné ve své
zélezitosti, jak ukazuje Augustinus na ptikladu jistého kolafre, jemuz jsou zakiivené a lomené néstroje stejné
nutné a potfebné jako rovné a ptimé.

Kapitola 5.
Tvi viidkyné nabozenstvi, jez nds uvadeji na cestu pravdy.

Tti nadbozenské vudkyné, vedouci nés na cestu pravdy a ovladajici vSechno nabozenstvi, na kterych vse
spociva, jsou laska, nadéje a vira. Laska, vehikulum duse a ze vSeho nejvyssi, sestupuje z duchovniho svéta az
k nasemu, kde soustfed’uje a povznasi naseho ducha k bozské krase; chrani nas v kazdém dile a propdjcuje nam
kyzeny uspéch, dodavajic silu nasi prosbé; u Homéra cteme, ze Apollo vyslysel prosbu Chrysovu, nebot ho
velice miloval, a jak stoji psano v Evangeliu o Marii Magdalen¢: Mnoho hticht je ji odpusténo, nebot’” mnoho
milovala. Nadé&je pak nepohnuté¢ zaméfend k touze, nedavajici mista pochybnosti a nicim neotfesend, vyzivuje
odvahu a navozuje Stastny vysledek, pfijimajic vSe ptizniveé. Vira konecné€, nejvyssi sila, zalezejici nikoliv
v lidském smysleni, nybrz v zjeveni bozim, osvécuje vSe na svéte, a ponévadz prichdzi sama od prvniho svétla a
jemu nejblize stoji, je daleko uslechtilejsi a vzneSenéjsi nez védy a umeéni nebo pozemskd vira a dostihuje
k nasemu duchu silou rozvahy, kterou piijala od prvotniho svétla. Virou stdva se Clovek jistym zplsobem
podobny nebi a poziva jeho sil. Proto pravi Proklos: ,,Tak jako lehkovérnost hluboko pod védou stoji, praveé vira
podstatné prevysuje kazdé védeéni a kazdy rozum, nebot’ nas bezprosttedné s Bohem spojuje.” Vira je zaklad
vsech divl, pouze ji dle nauky platonikl se blizime k Bohu a dochazime bozské ochrany a bozské moci. Tak
cteme o Danielovi, Ze usel vzteku lvii, ponévadz vétil ve svého Boha; k Zené trpici krvotokem pravil Kristus:
,»Vira tva t€ uzdravila.”“ A od slepych, které chtél uzdraviti, pozadoval viry, fka: ,,Véfite, ze to mohu vykonati?
Tak hovoti Pallas u Homéra, tésic Achillea: ,,Pfisla jsem utiSiti tvlij hnév, vetis-1i.“ Proto péje také basnik Linus,
ze nutno vSemu véfiti, ponévadz u Boha je v§e mozné, nic mu neni nemozného, tedy nic neni hodno neviry.
Vétime-li tedy vSemu, ¢eho ndbozenstvi vyzaduje, jsme ucastni také jeho sily; odpadneme-li vSak od viry, pak
nevykondme nic podivuhodného, nybrz jen véci trestuhodné, jak vidno z ptikladu uvedeného ve Skutcich
apostolskych: n€kolik potulnych zidovskych exorcistli pokouselo se prosloviti nad zlym duchem posedlych
jméno JEZIS vétou: ,,Zaklinam vas skrze JEZISE, kterého hlasa Pavel.“ ZIy duch jim odpovédél a pravil k nim:
LJEZISE jsem znal a Pavla znam, kdo viak jste vy? A &lovék, zIym duchem posedly, vrhl se na né tak, Ze nazi a
zranéni uprchli z domu toho.

Kapitola 6.
Kterak temito viudkynemi lidska, duse vystupuje k bozské prirozenosti a stavd, se divotvorcem.

Nas cisty a bozsky duch postaveny na nejvy$sim vrcholku duSevniho Zivota a planouci nabozenskou
laskou, vyzbrojeny nadéji a vedeny virou, osvojuje si pravdu a v této bozi pravdé nazira jako ve vécném zrcadle
vSechny stavy, poméry a pficiny, jak véci pfirozenych, tak i nesmrtelnych. Timto zptisobem se stava, Ze my,
v piirod¢€ tkvici, poznavame to, co je nadpiirozené, a madme znalost vSech véci tohoto svéta, nikoliv vSak jen
téch, které jsou nebo se staly, nybrz i téch, jez se stanou brzy nebo po dlouhé dob¢. Takovato bozska sila nehodi
rozkazem. Timto zplsobem se déje, Ze piestoze tkvime v piirod€, mizeme ovladati pfirodu podivuhodnymi,
nahlymi a namahavymi operacemi tak, ze nds manové poslouchaji, ze nam zivly slouzi, Ze se zneklidnuji hvézdy
a ovladaji bozstva. Timto zptisobem rozkazuji bohabojni a theologickymi ctnostmi vyzbrojeni muzové zivlim,
zahanéji mlhy, pfivolavaji vichry, donucuji mraky, aby vydaly dést’, 1é¢i nemoce, probouzeji mrtvé, coz vse se
jiz dalo u rozmanitych narodi, jak pé&ji basnici a pisi historikové. Ze vie to je mozné, potvrzuji znameniti
filosofové a theologové. Tak vyznacovali se velikou silou proroci, apostolové a jini muzové bozi. A tak jako vliv



prvniho Cinitele Casto bez zasahu zprostfedkujicich pfi¢in plsobi, tak miize byti vykondno mnoho pouhym
pusobenim nabozenstvi bez pouziti pfirodnich a nebeskych sil. Nikdo vSak nemlze sam a pouze jen
nabozenstvim piisobiti, neni-li sdm naprosto zduchovnély. Kdo bez pouziti jinych sil plisobi pouze ndbozenstvim
po delsi dobu, oslabi se a nebude dlouho ziti. Kdo vSak bez ocisténi takovato dila vykonava, strhuje na sebe
odsouzeni a propadne zlému duchu.

Kapitola 7.
Poznani pravého Boha je magu nutné. Predstavy starych magikii a filosofit o Bohu.

Byti a sily vSech véci jsou odvislé od Boha, nejvyssiho Stvofitele svéta; dale také od ostatnich nebeskych
bytosti, jimz byla propljcena také moc tvofiti a puisobiti, nikoliv vSak v principu, nybrz jen jako nastrojim
v moci prvniho Stvofitele; nebot’ ptivod vSech véci je prvni PrapfiCina; co vSak je vyvozovano druhotnymi
pric¢inami, jest vlastn€¢ navozovano prvni PrapfiCinou, nebot’ tato je téz stvofitelem pfi¢in druhotnych, jez se
né¢kdy nazyvaji nizsi bozstva. Kazdy magik musi tedy znati a rozuméti jak Bohu samému, Stvofiteli vSech véci a
chéapati jak kazdou tuto bytost piiméfené ctiti. Nebot” kdo vzyva bozstva, aniz by kazdému jednotlivému
neprokazal jemu pfiméfené pocty a neprokdzal mu toho, co vyzaduje jeho ufad, nebude se t&Siti zjejich
pritomnosti a nedosdhne zadného piisobeni, stejné tak jako v hudebnim néstroji je ztracena vSechna harmonie, je-
li jedna struna pfetrzena. Takovy pracovnik se dokonce vydava v nebezpeci trestu, jak stoji psano o Assyfanech,
které Salmanassar usidlil v Samarii. Cteme: ,,Pohané, jeZ jsi pfivedl a osidlil jimi mésta samarska, neznaji
zakony bozi této zemé. A proto Biih poslal na né lvy, ktefi je pohltili, nebot” zanedbavali obfad Boha zemée.*
Prostudujme nyni, jakého spoleéného nazoru byli staii mégové a filosofové o Bohu. Cteme, Ze kdyZ jednou
Nikokreon, tyran kypersky, ptal si védéti, kdo je nejvyssi bih, odpovédéla mu véstirna Serapidova: ,,Toho
dluzno povazovati za nejvyssiho Boha, jehoz hlava je nebe, bficho mofe, nohy zemé, usi éter a oko zarici svétlo
slunce.“ Podobn¢ péje Orfeus v téchto versich:

Hveézdného domu je kral a Jupiter sam,

puvod a pocatek, jedna vsak sila,

Jjediny, vsemocny Biih.

V jeho kralovském téle je obsazeno vse,

zemé i voda, ohen i vzduch, noc stejné jak den,
moudrost a pocatek prvni, téz blazena laska,
vSe to jest, ve velikém tele Jova, vzneseného vladce,
Jjehoz $ij spatris, vzhlédnes-li

s uctivou bazni na nebes prostornou klenbu.
ZFis hlavu zlatou,

s temene splyvaji prameny kaderi plavych,
trpyti se cervenym odleskem hvezd.

Ta hlava nese téz dva

zlaté rohy, podobné rohiim bycim.

Sam jeden zrod i zanik jest...

A na jiném miste:

Ocim se zjevuje Foibos, jenz velikym zari jasem,
téz Luna, Foibovym zkropena nachem,

duch budoucna znaly, krdlovsky aether,

pred nimz se neutaji zadny zvuk, sila ni zvést,
vitézné pronika vsim.

Dale se prostira nezdolné télo bez konce a omezeni,
mohutna ramena a Siroka hrud.

To je vzduch, ktery ma vétrna kiidla.

Na nich dolétne vsude, rychlejsi samého Euru.
Posvatny z prastaré matky Zemé

vzdouva se zZivot, a z hlubin povstava Ssumnych.
Nejzazsi Zemé prah, a rozmerné koule zaklad,
zurivy Tartaros, hle, chodidla velkého Olympu viadce.
On pod zem vse ukryl, pak vytahl z hlubin

a na zivné vydal svétlo.



Cely svét byl tedy povazovan za Jupitera, totiz svétového ducha, jenz jej stvofil, obsahnuv v sob& svét.
Proto pravi Sofokles: ,,V pravdé jest jen jeden Bih, jenZ stvofil toto nebe a daleky svét.“ A u Euripida Cteme:
»Zda vidi§ vzneSeného, jenZ objima nezmérny éter a veskeru zemi? Tento je Jupiter, tento je Bih.” Basnik
Ennius péje:

Pohled’ na tuto vysSinu zarnou,

Jiz vsichni co Jova vzyvaji.

Cely svét je tedy Jupiterem, jak Porfyrius pravi, bytosti sestavajici ze vSech bytosti, Bohem, slozenym ze
vSech boht. Jupiter je duch, jenz vse stvofil, jehoz rozum vSe vykonava. Proto p&je Orfeus o svatém slovu:

Jediny a dokonaly jest Biih, ktery vse stvoril,

0 vSechno pecuje, sam nade vse povznesen.

Jediné mysl jej miize pochopit, mysl miize jej uvidet.
Smrtelnikiim nikdy neucinil nic zlého,

nad neho zadny neni.

A o néco dale:

Sam jest zarover pocatek, stied a konec.

To vse nas davni ucili véstci,

co jim kdys na dvou tabulkach odkazal Biih.
Nazyva ho také v téze basni:

... jediného velikého tviirce sveta,
jenz nikdy nezanikne.

Zarathustra vysvétluje v posvatnych déjinach Persie Boha takto: ,,Blh je prvni mezi v§im neposkvrnénym
a vécnym, nestvofeny, nesmrtelny, nedélitelny, sam sobé nejpodobnéjsi, vladce vSeho dobra a stvoritel véci,
nejlepsi a nejmoudiej$i otec vSeho, svétlé svetlo spravedlnosti, stvotitel a dokonavatel piirody, nejvyssi
moudrost.“ Apulejus ho popisuje jako basilea, to jest krale, jako prapticinu v§i podstaty véci, jako pramoudrost a
prapocatek, jako nejvyssiho ploditele dusi, jako vééného udrzovatele stvoteni, nezplozeného Otce, neomezeného
mistem, Casem, ¢i jakymkoliv pomeérem; malokdo ho chape, jeho jméno vsak nevyslovi nikdo. Euripides chce,
aby se nejvétsi Bith nazyval Jupiter; Orfeus péje, Ze z jeho hlavy vSe vystupuje na svétlo, ostatni moci nachazeji
se vSak mimo n€ho a dluzno je uvazovati jen jako jeho sluzebniky. Proto je nazyvaji filosofové sluzebniky Boha
a zvlastnimi inteligencemi a pravi, Ze jedin¢ nejvyssimu Jupiteru nalezi nabozensky kult, ostatnim pak bozstviim
pouze skrze ného.

Kapitola 8.
Jak soudili stari filosofové o Trojjedinosti boZzi.

Augustinus a Porfyrius dokazuji, Ze platonikové uznavali tfi osoby v Bohu; prvni osobu nazyvali Otcem
vesmiru, druhou Synem a Prvnim Rozumem (rovné€z Macrobius ji tak nazyva), a tfeti Duchem aneb Svétovou
Dusi; také Vergilius v souhlasu s platonickou naukou péje:

... nebeizem, ...
Zivi svetovy duch, je po vSech rozlita éastech
duse, jez hyba hmotou a cely pronikad vesmir ...

Plotinos a Filon mluvi o Synu Bozim, o prvnim a bozském rozumu, jenz vychdzi z Boha Otce, tak jako
slovo z st mluviciho aneb svétlo ze svétla. Proto je nazyvan také Slovem, nebo Mluvou a Leskem Boha Otce.
Biih, nezménitelné, neproménné, nejvyssi Dohro, vyvozuje ze sebe Syna, dokonalou moudrost, sviij dokonaly
odlesk a dokonaly piedobraz svéta, nazvany Hermem a apostolem Janem Slovo anebo Reé. Platén téZ ho nazyva
Synem Boha Otce, avsak jen v urcitém vztahu, totiz v tom, Ze je jako zplozeny rozdilny od ploditele. U Siracha
mluvi se o bozské moudrosti takto: ,,Jsem Bozi Slovo; pied svétem, pfed pocatkem jsem stvoien.” Jamblichos
vsak dokazuje, ze Syn je sjednocen s Otcem a dle podstaty timtéz Bohem, kdyz nazyva Boha Otcem a sebe
Synem. Také Hermes Trismegistos mluvi ve svém Asklepiu na rozmanitych mistech o Synu Bozim. Pravi: ,,Mij
Bth a Otec dal zrod jinému tvoficimu duchu.” A na jiném misté: ,,Jednota dokazuje jednotu a vraci sama jeji
lesk.* V Poimandrovi (tam, kde se zda, Ze pfedpovidad budouci zdkon milosti a tajemstvi znovuzrozeni) ¢teme:
»Puvodce znovuzrozeni je Syn Bozi jako ¢loveék vili jediného Boha.“ Dale pfipisuje Bohu v nejvyssi mifte
plodnost obou pohlavi. Podobné pravi indicti filosofové, ze svét je zCasti podstaty muzské a zcasti Zenské a
Orfeus pfipisuje podstaté svéta a Jupiterovi muzské a zenské pohlavi a tvrdi, Ze bohové jsou dvojpohlavni,



procez ve svych hymnech oslavuje Minervu takto: ,,Jako muz a Zena jsi zrozena.“ Apulejus ve své knize o sveté
ve vztahu k Jupiterovi vypujcil si z Orficke theologie nésledujici vers:

Jupiter je muz i Zena, neznala smrti.

A Vergilius p&je o Venusi:

Sestupuji a Bith mne vede.

A jinde, kde se zminuje o Junoné nebo o Alekté, pravi:
Prosici pravici prispél na pomoc Biih ...

A Tibullus pgje:

Venuse veliké (mocné) bozstvo jsem urazil slovem.

Karsky lid konecné citil Lunu jako bozstvo nejvyssi. Z moudrosti naplnéné nejvyssi plodnosti vychazi
konecné laska, spojujici moudrost s rozumem, a to tim vice, ¢im vnitingj$i a nad vSechen pozemsky pojem
vznesengjsi je tento vztah. To jest pak tfeti osoba aneb Duch Svaty. Jamblichos uvadi také vyrok Chaldejcti, dle
kterého je Buh otcovskd moc, moudrost emanaci Boha a ohniva laska, ze vychazi z Otce a Syna, jsouc stejné
bozské podstaty. Déle ¢teme u Plutarcha, Ze pohané si pfedstavovali Boha jako nadsmysIného a ohnivého ducha,
jenz sam jsa bez tvaru, libovolné na sebe bere jakykoliv tvar a vS§emu se piipodobniuje. A 5. kniha MojziSova
pravi: Biih je vse stravujici oher. Také Zarathustra pravi, ze vse je zplozeno ohném. Bozsky Platéon se domniva,
ze Bih sidli v ohnivé podstaté, ¢imz rozumi nevyslovny lesk Boha a jeho lasky. U Homéra Cteme, Ze éter je
kralovstvim Jupitera:

Jupiter, ovladajici éter, shromazduje mraky.
A na jiném misté:
Udél Jupiteriv je nebe, triini v éteru na mracich.

Slovo aither pochazi vsak dle fecké gramatiky od slova aithd, planu, hofim, a aér, dech, vzduch, se rovna
aitheru, to jest Zhnoucimu vzduchu. Orfeus nazyva aither pyripnos, to jest ohnivy dech. Otec, Syn a Duch lasky
a zaroven ohnivy duch jsou nazvani theology tfemi osobami, Orfeus ve svych zaklinanich vzyva témito slovy:
»Nebe, zaklindm té, moudré dilo velikého Boha. Zaklindm t€, Slovo Otcovo, jez prvné promluvil, kdyz upevnil
cely svét v jeho kolech.” Totéz chape Hesiodos ve jménech Jupiter, Minerva a Bulé, kdyz ve své Theogonii
mluvi o dvojitém narozeni Jupitera, prvnim jist¢ z Sedooké dcery Tritonie, majici stejnou moc jako otec, a
druhém z moudré Bulé, to jest rady. Orfeus pouzivd v uvedeném misté ohledné Bulé, rady, mnozného ¢&isla pro
jeji dvojitou emanaci, nebot’ vychazi stejn¢ z Jupitera jako z Minervy. Augustinus dokazuje ve ¢tvrté knize své
Civitas Dei, ze platonik Porfyrius uznaval tii osoby v Bohu. Prvni nazyval Otcem Vesmiru, druhou, kterou
nazval Macrobius Synem, Rozumem a tfeti Svétovou Dusi, kterouzto Vergilius dle Platonova minéni nazyva
Duchem, kdyz péje:

...nebe i zem, ...
zivi svétovy duch, je po vsech rozlita castech
dusSe, jez hyba hmotou a cely pronika vesmir ...

Pavel pravi o Bohu: ,,0d né€ho, jim a v ném jsou vSechny véci. Od Otce, jako z prvniho pramene, proudi
vS§e; v Synu, jako v udrzovateli, trva vSe v ideji; Svatym Duchem se konecné€ vSe vyviji a rozdéluje dle urcitych
pomért.*

Kapitola 9.
Pravoverna nauka o Bohu a Trojjedinosti.

Ucitelé cirkve a vSichni pravovérni kiestané pfiznavaji se k vife, Ze existuje jen jediny, pravdivy,
nestvoreny, nesmirny, vS§emohouci, vé¢ny Buh, Otec, Syn a Duch Svaty, tfi osoby spoluvécné, piesto vsak jediné
bytnosti, a naprosto jednoduché pfirozenosti. Takova je vSeobecna vira, takové je pravovérné nabozenstvi,
takova je kiestanska pravda, ze ctime jediného Boha v trojjedinosti a trojjedinost, v jednoté, aniz bychom osoby
sméSovali, nebo podstatu rozlucovali. Otec od vécnosti zplodil Syna, proptjcil mu své byti, presto vSak neni
ni¢im mens$im. Syn pfi svém zrozeni obdrzel bytnost Otcovu, nikoliv vSak vlastni osobu Otce, a aniZ by ji Otec
na svého Syna pienesl, jsou oba jediné a, téZe podstaty, av§ak rozmanitych osob. I kdyz Syn je stejn€ vécny jako
Otec, z bytnosti Otce od vécnosti zplozeny, ptesto se v ¢ase zrodil z Panny a jeho jméno bylo nazvano Jezis, jako
dokonaly Buh a dokonaly ¢lovek, slozeny z jediné rozumové duSe a lidského t€la, jemuz nic lidského mimo
htichu nebylo cizi. Musime tedy véfiti, Ze na§ Pan Jezi§ Kristus, Syn Bozi, je Bith a Clovék: jedina osoba, dvé



prirozenosti. Od véCnosti je zplozen Bohem bez matky; v ¢ase narodil se jako Clovék bez otce z panny
neposkvrnéné pied i po svém narozeni; trpél a zemiel na kiizi, avSak na kiizi zivot obnovil a smrt smrti znicil;
byl pohiben a sestoupil do pekel, odtud vyvedl duse patriarchti; tieti den vlastni silou vstal z mrtvych, vstoupil
na nebesa, seslal svého Ducha UtéSitele a pfijde opét souditi zivé i mrtvé. Pfi jeho piiStim pfichodu vstanou
vSichni lidé ve svém téle a slozi pocet svych skutkli. Takova je prava vira; kdo ji nevyznava nebo o ni
pochybuje, nesmi doufati ve vécny zivot a vécnou blazenost.

Kapitola 10.

O bozskych emanacich, jez Zidé nazyvaji Cisla., jini Atributy ¢i pohansti bohové a Mocnosti nebeské; ddle o

Ackoliv Bih pfi trojjedinosti osob je naprosto jedinou bytosti, pfece nepochybujeme, Ze v ném jsou
obsazeny rozmanité mohutnosti, jez z ného vychazeji jako paprsky, jez byly pohanskymi filosofy zvany bohy,
uciteli zidovskymi ¢isly, nami vSak atributy, jako naptiklad moudrost, kterou Orfeus nazyva Pallas, rozum (u
né¢ho Merkur), vyvozovani tvard, u Orfea Saturn, tvur¢i sila (Neptun), skrytd ptirozenost véci (Juno), laska
(Venuse), lesk zivota (Slunce nebo Apollo), fad sveétovy (Pan). Dusi vSak, plodici nizsi a hledici k vy$simu, od
sebe sebranou, opévuje pod trojnasobnym jménem Mote, Neptun a Okean. Na jiném misté pravi:

Jupiter, Pluto, Foibos, Dionysius, jedno jest.
1 kdyz mluvime dvakrat,
Biih ve vsem je pritomen jediny

Podobné¢ péje Valerius Sonarus:

Jupiter je vSemocny pan zdkonii a otec i matka bohii,
Jjest jedinym a veskerym Bohem.

Tak uctivali oni moudii theologové pohansti pod rozmanitymi jmény a bytostmi, i rozdilného pohlavi,
jediného Boha. Plinius pravi, Zze slabi a ne$tastni smrtelnici, pametlivi své kiehkosti, rozd€lili ho, aby kazdy
mohl ctiti dle své touhy. Tak ctili ti, kdoz touzili po ve€rnosti, Jupitera, jimz bylo zapotiebi opatrnosti, Apollona,
kdoz touzili po moudrosti, Minervu, a v jinych potfebach bylo knému volano opét pod jinymi jmény.
Z mnohosti darG vyplynula i mnohotvarnost nebeskych mocnosti. Bih je vSak jediny a od ného vSe pochazi.
Apulejus pravi ve svém spisu O svéte vénovaném Faustinovi: ,,Piestoze je jeden Buh, je tato bytost nazyvana
rozmanitymi jmény pro mnohotvarnost zjevi, dle jichz mnohosti stdvd se mnohotvarny.* Marcus Varro pravi ve
své knize O cténi bohi: ,,Tak jako vSechny duse Ize prevésti na jedinou, dusi svéta aneb dusi vesmiru, tak Ize
vsechny bohy ctiti v Jupiterovi, jenz vzdy je jako tentyz btih ctén pod jmény rozmanitych nebeskych mocnosti.*
Kdo chce spravné porozuméti hymnim Orfeovym a starym magim, musi uméti smyslové vlastnosti tajemnou
analogii dokonale zduchovniti. Presvédci se pak, Ze kabalistické tajemstvi nijak se nelisi od pravovérné tradice.
Co naprtiklad. Orfeus nazyva Kuréty a neporusitelnymi bohy, to nazyva Dionysius Mocnostmi a totéz piipisuji
kabalisté sefife Pachad, to jest Bazni bozi. Kabalistické Ejn Sof nazyva, se u Orfea Noc; Tyfon Orfetv je Samael
kabalist. Hebrejsti kabalisté, znalci bozskych véci, uznavali deset bozskych hlavnich jmen, ¢i mocnosti aneb
udi boha, jez oznacovali deseti Cislicemi, nazvanymi sefiroty, vtékajicimi jako roucha, nastroje nebo piedobrazy
Archetypu do vseho stvofeného, do kazdé véci horni 1 dolni, avSak dle urcitého fadu. Nebot’ nejdiive vtékaji do
deviti fadd and€lskych a do zastupu blazenych dusi, a pomoci téchto do nebeskych sfér, do planet a ¢lovéka a do
vSech véci, jez od nich pfijimaji své byti a silu.

Prvni jméno v fadu sefir je Eheie, jméno bozské bytnosti; jemu podfizena sefira se nazyva Keter, Koruna
aneb Diadém, oznacujici bozskou jednoduchost; nazyva se také tim, co zadné oko nevidélo, a pridéluje se Bohu
Otci. Plyne fadem Serafimii, aneb jak Zidé je nazyvaji, Chajot hakodes, to jest tvory svatosti, a dale prvnim
pohyblivym (primum mobile), proptijcuje vSem vécem jejich byti, prostupujic vesmir od jeho obvodu az ke
stfedu. Jeji inteligence se zove Metatron, to jest Knize tvafe. Jeho Gfadem jest privadéti druhé pied oblicej Pané a
jim mluvil Pan k MojziSovi.

Druhé jméno je Jod aneb Tetragrammaton s Jodem spojené. Sefira se nazyva Chochma, to je moudrost;
ozna¢uje bozskost ideji a prvorozence a piidéluje se Synu. Plyne fadem Kerubim, aneb, jak Zidé je nazyvaji,
Ofanim, to jest Kola nebo Tvary, a ddle do nebe hvézdného, kde tvoii tolik tvard, kolik mySlenek v sobé
obsahuje, a chaos stvoteni potada inteligenci Raziel, pfedstavenym Adamovym.

Tieti jméno je Tetragrammaton Elohim, jeho sefira je Bina, to jest chytrost aneb rozum, a znamena
odpusténi od prace, jubileum, kajici obraceni, velikou polnici, vykoupeni svéta a zivot pfistiho veku. Je
pridélovana Duchu Svatému a fadem Trant, aneb dle hebrejského zplisobu vyjadieni Aralim, to jest vzneSenych,
mocnych a silnych and¢ld, vléva se do sféry Saturnovy a proptjcuje tvar tekouci hmote. Jeji inteligence Cafkiel
vedl Noa a jind inteligence Jofiel Sema. To jsou tii nejvyssi a prvni Sefiry, podobné trinu bozskych osob, na
jejichz rozkaz se vse déje a ostatnimi sedmi se dokonava, procez jsou zvany Cisly dila.



Ctvrté jméno je El, jeho sefira Chesed, to jest mirnost, dobrota, milost, milosrdenstvi, vzneSenost,
laskavost, prava ruka. Vtéka fadem Panstva, aneb, jak Zidé pravi, Chasmalim, do sféry Jupiterovy a vytvafi
postavu t€l a proptijcuje vS§emu milost a pokojnou spravedlnost. Jeji inteligence Zadkiel vedla Abrahama.

Paté jméno je Elohim Gibor, to jest Blih silny, trestajici hichy bezboznych. Jeho sefira se nazyva Gevura
= moc, prisnost, sila, soud, trestajici porazkami a valkou; je soudni stolici Boha, jeho pas, me¢ a leva ruka;
nazyva se také Pachad aneb bazei. Proudi fadem Moci, aneb, jak Zidé tikaji, Serafim, a odtud do sféry Martovy,
jemuz nalezi sila, valka, utok. Vyvolava zivly a jeji inteligence Samael vedla Samsona.

Sesté jméno je Eloha, aneb jméno &tyfpismenné spojené s Vedaat. Jeho sefira se nazyva Tiferet, to jest
ozdoba, krasa, slava, radost; znamena dievo zivota a proudi kiirem Mocnosti aneb Malachim, to jest andé¢ld, do
sféry slunecni, proptijcujici jas a zivot. Vyvolava kovy a jeji inteligence Rafael vedla Izaka a mladého Tobidse,
tak jako andél Peliel Jakoba.

Sedmé jméno je Tetragrammaton CEVAOT, aneb ADONAI Cevaoth, to jest Btih zastupt. Jeho sefira se
nazyva Necah, to jest triumf a vitézstvi; pfipisuje se ji pravy sloup a znamena vécnost a spravedlnost trestajiciho
Boha. Kirem Knizat aneb, jak Zidé pravi, Elohim, to jest bohtl, vtéka do sféry Venusiny a proptjéuje horlivost a
lasku ke spravedlnosti a vyvolava rostlinstvo. Jeji inteligence HANIEL a andél SERVIEL vedli Davida.

Osmé jméno je Elohim Cevaoth, coz také znamena Pédna zastupi, nikoliv vSak jiz valky a spravedlnosti,
nybrz zboznosti a svornosti, nebot’ obé jména, toto a predchozi, maji sva vojska. Sefira nazyva se Hod, coz
znamena chvala, cena, ozdoba a lesk. Je ji pfipisovan levy sloup a klirem archandélti, aneb Bnej Elohim, to jest
synu bozich, vtékajic do sféry Merkurovy, propijcuje ozdobu a harmonii a vyvolava Zivocichy; jeji inteligence
je Mikael, jenz vedl Salamouna.

Devaté jméno je Sadaj, to jest VSemohouci a Zadostiucinici, neboli El chaj, Biih Zivy. Jeho sefira je
Jesod, to jest zéklad, fundament; oznacuje dobré chapani, svazek, vykoupeni a mir. Kirem and€li aneb
hebrejskych Cherubinii, vtékajic do sféry lundrni, vede riist a ipadek vSech véci, stard se o génie a strazce
lidstva. Jeji inteligence Gabriel vedl Josefa, Josua a Daniela.

Desaté jméno je Adonai Melech, to jest Pan a Kral. Jeho sefira je Malchut, fiSe a vlada; znamen4 cirkev,
chram Boha a branu; proudi fadem animalickym, to jest fadem blaZenych dusi, zvanych Zidy Isim, aneb
vznesenymi, heroi a knizaty. Tito, niz§i nez hierarchie, vlévaji lidem podivuhodnou znalost véci a pili a
propujcuji jim také dar véstecky. Jejich vladce je duse Mesiase, aneb - jak jini pravi - inteligence Metatron, prvni
stvofeni aneb duse svéta, jez vedla MojziSe.

Kapitola 11.
Bozska jména, jejich moc a sila.

Ackoliv Buh je dokonale jediny, ma pfece jen rozmanita jména; ta vSak nevyjadiuji rozmanité podstaty
nebo bozstva, nybrz urcité vlastnosti, jez z ného vychazeji. Témito jmény vtékaji jakoby jakymisi kanaly do nas
a do ostatnich stvofeni mnohé dobra a rozmanité dary. Desatero takovych jmen, kterd také vypisuje Hieronymus
k Marcellovi, popsali jsme vySe. Dionysius shrnul 45 jmen, jak Boha Otce, tak i Krista. Zidovsti kabalisté
vyvodili jich z jednoho textu, nachazejiciho se ve 2. knize MojziSové, sedmdesat dva, jez jsou stejné and€lska
jako bozska, a nazyvaji se Semhamforas, to jest zjevené jméno, jez ma 72 pismen. Jini jdou jesté dale a veri, ze
v kazdém tadku Pisma je tolik bozich jmen, Ze jejich pocet a vyznam je nadm zcela neznamy. Mimo vyse
uvedenych zminime se jesté o dalsich jménech. Nalezi sem jméno Eheie /17N, vyjadiujici bozskou bytnost,
kterou Platon piekladal slovem @v, procez nazyva Boha také 16 ov (jini 6 @v). Jiné, IsaiaSovi zjevené, jméno HU
N7, prekladané Reky tawtov, Latiniky pak idem ipsum, vyjadiuje hlubiny Boha. Mojzi§ pfijal jiné jméno, E§
YN, znacici ohen. V tizkostech a starostech mame vzyvati Bozi jméno Na N3. Dalsi Bozi jména jsou Jah 1%,
Elion 71’5;}, Makom EWP?D, Kafu 992, Inon ﬁ:”, Emeth SN, jez znamena pravdu a je peceti Boha. Jména
Cur X a Even 7:& ob¢ znaci skalu ¢i kdmen a druhé navic oznacuje Otce se Synem. Jesté jind jména jsme
uvedli pti stupnicich ¢isel. Mnoha jména Boha a and€ld byla vyvozena z Pisma Svatého uménim kabalistické

kalkulace pomoci notarikonu a gematrie. Mnoha slova, stazend dle jistych pismen, jez obsahuji, tvoii bud’ jediné
jméno, nebo jedno jméno dle svych jednotlivych pismen oznacuje vice. Takovéto jméno se tvofi ze zacatecnich

pismen slov, jako napiiklad jméno Agla NL)JN z po&ate¢nich pismen biblického verse: "3IN ﬂS‘WL) 22
PN Tsi silny ve véénosti, Pane. Jméno Jaia NN je utvofeno z verse: TIIN M1I71° 939758 137 Bih nas
je jediny Blih; jméno Java NIN® zverse: IN 1% TN 1% Budiz svétlo a bylo svétlo; jméno Ararita
NDYINN z verse: BNT AN AN DTN 1IN BN DIIRN: Jediny je pocatek jeho jednoty,
podatek jeho jednotnosti, jeho zména je jednotou. Jméno Hakaba N7 je vytazeno z verse: N7 173

w17pﬂ: On je svaty a velebny. Jméno Jesu 1&° nachézi se v pocate¢nich pismenech téchto dvou versi: 157
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Mo N3 A piijde hrdina a 1% A% 992%: Jeho jméno trva Podobnym zpiisobem je vytvoteno slovo
Amen z vere [1N3 "|5?J 939N: Pan je vérny kral.

Mimoto byvaji takovato jména tvofena z kone¢nych pismen slov, jako napfiklad totézZ jméno Amen
z verse: = N5 DYPWAT: Ne tedy bezbozni, ve kterémzto pripadé je pofadi pismen piehozeno. V konegnych

pismenech slov verse 1t A% *5. Co mn&? Co jeho jméno? nachazime Tetragrammaton. Ve viech
téchto piikladech je pismeno polozeno do slova. Avsak takovato jména jsou také vyvozovana ze vSech pismen

jednotlivé, jako ono jméno BozZi o 72 pismenech ze ti versti 2. knihy MojziSovy, poéinajicich: $2%7 3. N2%9 2.
YO 1., znichz prvni a posledni verS je psan odprava doleva, stfedni viak obricen¢, odleva doprava, jak
pozdé¢ji ukazeme. Casto byva také vyvozeno slovo zjiného slova nebo jméno zjiného jména piehozenim
pismen, jako na piiklad 1Y% Mesias z TR Jismach, 582 Mikacl 2 Y95 Maleachi. Také tvoii s
takovato jména piehozenim pismen, coZ nazyvaji kabalisté Cirufem, napiiklad z jména Tetragrammatonu 71377°
jména DX Macpac, 1192 Kuzu. Také jsou jména ménéna dle rovnosti &iselné hodnoty, jako |17IATAR
Metatron se zaméiiuje za 1% Sadaj, nebot’ pismena obou slov udavaji stejny podet, totiz 314. Tak jest dle

¢iselné hodnoty shodné jméno *N"® Jijai se jménem L)N, nebot’ pismena obou udévaji ¢islo 31. To vSe jsou vSak
tajemstvi, o kterych lze jen nesnadno podati posouzeni a dokonaly vyklad; také nemohou byti chapana a ucena
v jiné feci nez v hebrejstiné. Ponévadz bozska jména, pravi Platon v Kratylu, pochazeji od barbarti, ktefi je
pfijali od Boha, jejichZ vyznam a vyslovnost nemtze nikdo urciti, nemizeme o nich fici niceho jiného, nez to, co
nam Bih ve své dobroté zjevil. Tato jména jsou symboly a vehiklem bozské vS§emohoucnosti, ktera ani lidmi ani
andé€ly, nybrz samym nejvys$im Bohem uréitym zpiisobem dle nezménitelného poctu a tvaru provzdy byla
stanovena a posveécena, symboly, jez vyjadiuji soulad bozstva. Proto obavaji se jich mocnosti vysoké, a nizké
ttesou se pred nimi, nebot’ andélim jsou pfedméty tcty a d’ablim pfedméty hriizy, a kazdé stvoreni, kazdé
naboZenstvi je povaZuje za svaté. Nabozenska tcta k nim a nadSené vzyvani jich v bazni a tzkosti piisobi, ze
zadnych okolnosti ménéna. Nutno je dle predpisu Origenova neporusiteln¢ zachovati a také Zarathustra zakazuje
zménu barbarskych a starych slov; nebot’, jak Platon pravi v Kratylu, vSechna bozska jména a slova byla
zavedena nejdiive bohy, budto ve starovéku, jehoz pocatek nezname, nebo barbary. Také Jamblichus pise
podobné, Ze je nelze prenésti z jejich feci do mluvy jiné, nebot, pravi, jména do jiné feci prelozenad nepodrzi
stejny vyznam. Takovato bozska jména jsou nejlepsi a nejptisobivéjsi prostredek, jimz clovék mize vstoupiti do
styku a spojeni s bohy. Tak stoji psano ve 2. knize MojziSové: ,,Na kterémkoliv misté bude-li zfizena pamét
mého jména, tam pfijdu k tob€ a pozehnam ti.*“ A ve 4. knize MojziSové pravi Pan: ,,PoloZim svoje jméno na déti
Israele, abych je pozehnal.” Proto kézal bozsky Platon v Kratylovi a Filebovi ctiti bozi jména vice nez sochy a
chramy, nebot’ vétsi je sila a pfesnéjSi obraz bozi v rozumu, zvlasté nadSeném, nezli v dilech lidskych rukou.
Svatd slova nemaji sama sebou, pokud jsou jen slovy, sily v magickych vécech, nybrz vlastni skrytou, Bohem
vléva se do toho, kdo ma virou ocisténé usi k slySeni a nanejvySe Cisté mravy, kdo modlitbou a. vzyvanim ucinil
ze sebe bydlist¢ Boha a stal se schopnym pfijmouti tyto bozské vlivy. Kdo tedy takovato slova nebo jména
s patfi¢nou Cistotou srdce, spravnym zplsobem a dle spravného piedpisu pouziva, docili a provede jimi mnoho
zazracného, tak jak ¢teme o Medey:

Trikrat pronesla slova, klidny jez davaji spanek,

jez more bourlivé a vzduté konejsi reky.

Predevsim staii misti zidovsti docilili t€émito slovy mnoho podivuhodného. Také pythagorejci dokazali,
ze lze urcitymi slovy podivuhodné 1é¢iti nemoce duse i téla. Tak ¢teme o Orfeovi, ze pii vypravé Argonautl
ur¢itymi slovy utiSil prudkou bouii. Filostratus vypravuje o Apolloniovi, Ze urcitymi slovy tajné vyslovenymi
probudil v Rimé& mrtvé dévée a Ze jinymi slovy vyvolal stin Achillea. Dle zpravy Pausaniovy méli Lydové
v méstech Hierocesareji a Hypepé dva chramy bohyn¢, zvané perské. Kdykoliv v chramu konala se bohosluzba,
polozil magik suché dievo na oltai a zpival matetskou feci hymny, nacez z knihy, kterou drzel v ruce, precetl
nékolik barbarskych slov. Sotvaze byla tato slova proslovena, pocalo dievo hofeti, aniz by bylo ohném zapaleno,
a vyslehl z n¢ho jasny plamen. Serenus Sammonicus podava mezi lékarskymi predpisy také tento: NapiSe-li se
jméno Abrakadabra tak, Ze se v dalSich fadach ubira jedno pismeno, az zbude prvni, jak vidno z obrazce, pak
kazdy nemocny tfidenni neb jinou horeckou, nosi-li u sebe listek zavéseny kolem krku, nalezne prostredek proti
chorobé a tato polevi a zmizi:
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Avsak daleko ucinnéjsi proti vSem chorobam lidskym a proti vS§em nehoddm je posvatna pecet’, kterou
rabi Hama popisuje ve svém dile O bddadni: Na lici peCeti nachazi se Ctyfpismenné jméno bozi tak sestavené ve
v kruhu; na rubu vSak nachazi se sedmipismenné jméno Ararita, jeZ rovn€z ma své vysvétleni verSem, ze kterého
je vyvozeno:

Tento amulet musi byti zhotoven z nej€istsSiho zlata nebo narysovan na panenském pergamenu z ¢istého,
neposkvrnéného predmétu, nakoufen zvlasté k tomu pfipravenym voskem a kufidlem a pokropen svécenou
vodou. Hotovitel peceté musi byti Cisty a zbozny muz, jehoz duch je naplnén duavéfivou nadéji v Boha
Nejvyssiho, jenz proptjéi peceti zadanou bozskou silu. Podobné lze proti strasidliim, Skodam od duchi a lidi,
jakoz i proti vS§em nebezpecim na zemi i na vodé, k ochrané pted neptateli a zbranémi, vyryti na lic amuletu
pismena 11792 a na rub 2N, jez jsou podateénimi a koneEnymi pismeny prvnich péti versa 1. knihy
MojziSovy.a symbolem vseho stvoieni. Takovymto amuletem je chranén pied kazdym zlem kazdy, kdo duvéiuje
v Boha, Stvofitele vesmiru.

4« a e W.D. * .nn. - .
lic rub

Necht’ nikdo s nevirou nepotidsd hlavou a nedivi se, Ze svata slova, jimiz VSemocny stvofil nebe a zemi,
zmohou mnoho, jako amulet. Ze zkusSenosti je znamo, pravi rabi Costa ben Luca, Ze i mnohé jiné véci ptisobi
prerozmanité. Je znamo, Ze také v jistych posvatnych slovech a bozskych jménech spociva velikd bozska,
podivuhodné putsobici sila, jak dokazuji Zarathustra, Orfeus, Jamblichus, Synesius, Alchindus a nejslovutng;jsi
filosofové. Magik a filosof Artefius napsal zvlastni knihu o sile slov a charaktert. Origenes, jenz nijak neziistava
pozadu za nejvétsimi filosofy, tvrdi ve svém spisu proti Celsovi, Ze v jistych bozskych slovech je zatajena
zazracna sila. V Knize soudcu pravi andél Pané: ,,Pro¢ pta§ se po mém jménu, které je podivuhodné (Pele)?*
Slovo Pele znamena totiz podivuhodné, zazra¢né plsobici. Pravé Jméno Bozi je neznamo lidem i and€lim, zna
je jen Bih sam, a nebude, jak Pismo Svaté dosvédcuje, zjeveno, dokud se nevyplni umysly Bozi. Mimoto ma
Biih jiné jméno mezi andé€ly a jiné mezi lidmi; Zadné Jméno Bozi neni u nas, jak pravi Mojzi§ Egyptskym, které
by nebylo vzato z jeho dila a nemélo k nému urcity vztah, mimo svatého Jména Tetragrammatonu, jeZ oznacuje
nejryzeji Byti Tvirce, a ve kterém neni obsazeno nic, mimo Stvofitele. Proto se toto jméno nazyva zvlastnim, jez
nelze napsati, Cisti a vysloviti. Jeho vyznam spociva ve vyssi feci, jeZ nalezi Bohu a snad také andélim. Stejnym
zpusobem maji i and€lé mezi sebou jind jména a také svoji fe¢, kterou Pavel nazyva jazykem and€lskym; o tom
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nam je vSak zndmo velmi malo. Jejich jména jsou vSak vzata ze jmen jejich Gfadt a ziizeni; nemaji tak znacné
pusobivosti, a proto magové je vzyvaji jejich pravymi jmény, totiz onémi nebeskymi, jeZ jsou obsazena v Pismu
Svatém.

Kapitola 12.
Viiv bozskych jmen na nas svet.

Ackoliv nejvyssi Tvilrce a prvni Prapficina vSe ovlada a porada, prece jen pienechava starost o provedeni
rozmanitym sluzebnikiim, blahodarnym i neblahym, které Jan ve Zjeveni nazyva blahovolnymi a Skodlivymi
andé€ly, a o kterych péje prorok: ,,Dli and¢l Pané v okoli téch, kdoz se ho boji, aby je vytrhl,” a na jiném miste
mluvi o nastrahach andéla zlych. Cokoliv vSak Blh vykonava skrze andély nebo sluzebniky, totéz Cini skrze
nebe, hvézdy, které pravé tak jsou jeho nastroji, aby vSechno spolupiisobilo v jeho sluzbach. A protoze urcita
¢ast nebe a urcitd hvézda ovlada urCitou krajinu na zemi, nebo urc¢ité misto, ¢as, druh a individuum, lze pticitati
také andélské sile urcitou oblast nebe aneb hvézdu urcitého mista, urcitou dobu a druh. Proto pravi Augustin ve
svém spise o otazkach: ,Kazda viditelnd véc tohoto svéta ma sob&€ nadfizenou and€lskou silu.” Origenes
poznamenava ke 4. knize MojziSove: ,Svét ndlezi and€lim, ktefi pozemskym zastupciim, kralovstvim,
provinciim, lidem, zvifatiim, zrodu a rustu zivoucich bytosti, kefim, rostlindAm a vSem ostatnim vécem vladnou a
jim propijcuji onu silu, ktera ve vécech tkvi jako jejich skrytd vlastnost. Tim vice je pak zapotfebi and€lu
ovladajicich posvatna dila a ctnosti ¢loveka, aby ti, ktefi neustale pohlizeji v tvar nejvyssiho Otce, mohli fiditi
clovéka a vSe, i to nejnepatrnéjsi, po spravné cesté k jeho cili. Jsou zaroven souladnymi udy tohoto svéta, ve
kterém Bth, jenz vSe co nejlépe porada, piebyva jako nejvyssi vladce, nikoliv ovS§em omezeny a do hranic
uzavieny, nybrz jako vSeobjimajici, jak Jan ve Zjeveni popisuje ono nebeské meésto, jehoz dvanacti branam
vladne dvanact and¢ld, ktefi to, co obdrzeli z dvanactkrat preskupeného Boziho Jména, do nich vlévaji, a jejichz
zakladem jsou jména dvanacti apostoli a Beranka. Nebot, tak jako ve Starém Zakoné na kamenech Efodu a
v zakladech posvatného meésta popsaného Ezechielem byla obsazena jména israelskych kment, nad kterymi
vladlo ¢tyfpismenné Jméno, tak i v Evangeliich jsou psana jména apostolil, jez tvoti zakladni kameny nebeského
meésta a zastupuji v Cirkvi israelské kmeny; nad nimi ty¢i se jméno Beranka, to jest Jméno Jezis, jez obsahuje
vSechnu moc Jména Ctyfpismenného, nebot’ Tetragrammaton, to jest Otec, mu vSe pfedal. Od andé€ld pfijimaji
tedy nebesa svoje sily a andélé od velikych Jmen Boha a JeziSe, jejichz sila je v Bohu samém; odtud vIéva se do
dvanacti a sedmi andé€la a z nich opét do dvandcti znameni zvitetniku a do sedmi planet a z nich opét proniké do
vsech ostatnich sluzebnikil a nastrojii Bozich az k t¢ém nejnizsim. Proto pravi Kristus: ,,VSe, o¢ prositi budete
Otce ve Jménu mém, da vam.“ A po svém zmrtvychvstani pravil: ,,Ve jménu mém budete d’ably vymitati...”,
takze Ctyfpismenné Jméno neni jiz nutné, nebot’ v§echna jeho sila byla pfenesena na Jméno JeziSovo, ve kterém
jedin€ d¢ji se zazraky; a neni, jak pravi Petr, jiné jméno lidem dano, jimz by se stali blazenymi. Nevéfme vsak,
kdyz proslovime jméno JeziSovo necistymi usty jako jméno né&jakého Eloveka, ze budeme ucastni jeho sily!
Musime jej vzyvati v Duchu Svatém, Cistym srdcem a upfimnym umyslem, abychom dosahli vSeho, co je v Ném
prislibeno. Piedevs§im potiebujeme poznani, bez n¢hoz nelze dojiti vyslySeni dle slov proroka: ,,VyslySim ho,
nebot’ znd Jméno mé.“ Nelze tedy dosdhnouti od nebes ni¢eho, le¢ pouze skrze moc, milost a pomoc Jména
JeziSova. Proto také zidovsti kabalisté, tak znali bozskych jmen, nemohou témito starymi jmény dociliti toho, co
kdysi jejich otcové. Ze zkuSenosti je davno znamo, ze zadny zly duch a mocnost pekelna, trapici a pronasledujici
¢lovéka, nemohou odporovati tomuto Jménu, Ze proti své vuli klekaji a poslouchaji, kdykoliv je jim rozkazano,
aby uctili Jméno JeziSovo. A nejen jeho jméno, ale i jeho znameni kiize se obavaji. Neohybaji se pfed nim jen
kolena bytosti pozemskych, nebeskych a pekelnych, nybrz cti je i necitiva pfiroda a vse se tese pred jeho moci,
je-li Jméno Kristovo prosloveno vérnym srdcem a pravdumilovnymi tsty, nebo ucini-li znameni kiize nevinné
ruce. Dojista by netekl Kristus k svym ucednikiim: ,,V mém jménu budete d’ably vymitati...“, kdyby v tomto
jménu nebyla obsazena moc nad démony, nemocemi, hady, jedy, fe¢mi, moc, ktera spociva v Bohu, v tom, jenz
timto jménem je oznacen, a kone¢né i ta, jeZ je obsazena ve jménu samém. Ponévadz kazdé stvoteni cti a obava
se jména svého Tvirce, mohou také i zli a necisti lidé, véfi-1li jen ve vzyvani tohoto bozského jména, donucovati
démony a vykonati i jiné veliké véci.

Kapitola 13.
Udy Boha a jejich viiv na nds.

Na rozmanitych mistech Pisma Svatého ¢teme o rozmanitych tidech a rouchach bozich. Udy Boha rozumi
se mnohotvarné sily, jez co nejjednodussim zptisobem jsou v Bohu obsazeny a svatymi jmény bozimi se od sebe
rozliSuji. Roucha a ozdoby Boha jsou cesty, sméry, emanace nebo kanaly, jimiz se sily vlévaji. Jakmile se nas
duch dotyka jejich lemu, vychazi jista bozska sila z n€jakého udu, jak fekl Jezis, kdyz se lemu jeho roucha dotkla
7ena s krvotokem: ,,Nékdo se mne dotkl, nebot’ citim, Ze jista sila ze mne odeila.“ Udy Boha jsou nasim
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podobné; jsou-li vsak jen ideje a pfedobrazy naSich a kdyz chceme nase uciniti podobné oném, pak, pouzivajice
téhoz obrazu, budeme vpravdé détmi Bozimi a Bohu podobni, kdyz dila Bozi koname a dokonavame. O tdech
Bozich je Casto fe¢ v Pismu Svatém. O jeho hlavé naptiklad stoji psano v Pisni pisni: ,,Tvoje hlava stoji na tob¢
jako Karmel. Vlas na tvé hlavé je jako purpur krale v praménce svazany.“ Slovo Karmel neoznacuje zde vSak
onu horu na pobfezi Syrie, ani &erva, jenz poskytuje nach. O o&ich a brvach &teme v Zalmech: ,,O¢i Boha hledi
na spravedlivé a jeho usi dbaji jejich volani. Jeho oci patii na chudé a jeho vicka se ptaji po détech lidskych.” O
ustech, hrdlu, rtech a zubech ¢teme rovnéz v Pismu Svatém u Isaiase: ,,Tahnou do Egypta a neptaji se mych ust.
V Pisni pisni: ,,Tvoje hrdlo je dobré vino. Hodné je vino mé milenky a jidlo hodné jest rtii a zubt.*“ Téz o nosu
mluvi se v Zakoné, jimz Pan vnima libou viini obéti. Dale ¢teme o ramenech, pazich, ruce a prstech. Napfiklad u
Isaiase: ,,Syn je ndm dan, jehoz panstvi je na jeho ramenech. Komu se zjevila paze Pané?* A kralovsky prorok
pravi: ,,Tvoje ruce, Pane, mne stvofily. Uvidim v nebesich dilo tvych prsti.“ Bih mé téz pravici a levici. Proto
pravi zalmista: ,,I fekl Pan k pdnu mému, sed’ na pravici mé.“ O levici ¢teme v Evangeliich, Ze hfiSnici o
poslednim soudu budou po této stran¢ postaveni. Mimoto je v Pismu Svatém fec o srdci, prsou, zadech, zadni
stran€ a tvari. V knize soudcii je psano, Ze Blih nalezl v Davidovi muze svého srdce. V Evangeliu ¢teme o hrudi,
na které lezel uednik a piijal bozska tajemstvi. Zalmista propajéuje zadim Boha lesk zlata. U Jeremiase pravi
Bth sam: ,,Zada a nikoliv tvaf ukazi v den zahuby.“ U MojziSe pravi: ,,Uvidi§ mne zezadu; moji tvar nelze
spatfiti.* O nohach stoji v Zalmech: ,,Temnota jest pod jeho nohou.“ V 1. knize Mojzisové éteme, 7e Bih a Pan
Sel do zahrady, kdyz den stal se chladnym. Podobné¢ jsou zminky o rouchach a Spercich Boha. Tak stoji
v Zalmech: ,,Pane, milj BoZe, jsi nadherny, krasny a nadherné ozdobeny. Svétlo je tviij $at.* A na jiném misté:
,Propast je jeho Sat a roucho. U Ezechiela mluvi Pan: ,,Rozestfel jsem nad tebou roucho své a ptikryl jsem tvoji
hanbu.* Kone&né mluvi se také o jeho holi, meéi a stitu. napiiklad v Zalmech: ,,Prut tviij a hill tva mé potésuje.
Jeho pravda je Stitem mym.“ V 5. knize MojziSové cte se o meci jeho slavy. Podobné zminky nalézame na
mnoha jinych mistech Pisma Svatého. Neni tedy pochyby, Ze témito bozskymi udy, rouchy a ostatnimi atributy
naSe udy a vSe, co je na nas, stejn€ i nase dila jsou ovladany, fizeny a ochranovany, jak pravi prorok: ,,On
postavil mé nohy na skale a fidi moje kroky.* A na jiném misté ¢teme: ,,Pochvalen budiz Pan, mé utociste, jenz
uci boji mé ruce a valceni mé péste.” O ustech se pravi: ,,Polozil svou pisent do ust mych.* Také Spasitel pravi:
,Dam vam usta a moudrost.“ O vlasech pravi: ,,Z hlavy vlas nespadne. A na jiném misté: ,,SecCteny jsou vlasy
vasi hlavy.“ Ponévadz tedy vSemohouci Bih nas stvofil dle svého obrazu, vytvofil nase idy a mnohotvarna
ustroji dle podobenstvi svych skrytych sil, zaroven jako znameni téhoz fadu a téhoz poméru. Proto zidovsti
kabalisté pravi, ze kdyz ¢lovek schopny bozskych vlivii néjaky dil svého téla od hiichti o€isti a posvéti, stava se
sidlem skrytych sil a udl bozskych a nese stejné jméno, takze kdyz se ma timto idem néco vykonati a vzyva-li
se jméno, které mu nalezi, okamzité nasleduje vyslySeni, dle slov: On zna mé jméno, a proto budu jej chraniti.
Vzyva mne, tedy ho vyslysim. Avsak to jsou velika a skryta tajemstvi, o nichZ nic bliz§iho neni dovoleno sdéliti.

Kapitola 14.
Bohové pohanii a duse nebeskych téles a jaké bohy mély kdysi narody zemé.

Jak jsme diive ukazali, domnivali se filosofové, ze nebe a hvézdy jsou bozské ptirozenosti a zivouci
tvorové s rozumnymi duSemi, které jsou ucastny boziho ducha. Véfili dale, ze jim vladnou jisté bytosti, a jiné ze
jsou opét jim podiizeny, tak jak se tomu ma u krala a sluzebnikd, a tyto podfizené bytosti nazyvali inteligencemi
a démony. Také Platon tvrdi, Ze nebeské duse nijak nejsou vazany svymi tély tak jako nase duSe nasimi tély,
nybrz Ze dle libosti vSude jsou, téSice se z tvare Bozi, a bez obtizi a namahy ovladaji sva téla, pohybuji jimi a
zaroven timto pohybem vykonavaji vliv na véci pozemské. Takovéto duSe nazyvali ve starovéku bohy a
prokazovali jim bozskou poctu, obraceli se k nim modlitbami a obétmi a prokazovali jim rozmanity kult. To jsou
bohové, jimz byli podfizeni narodové a o nichz pravi Mojzi§ ve své 5. knize: ,,Nezdvihni oc¢i k nebi, nezhlédni
slunce, lunu a hvézdy, celé vojsko nebe! Aniz bys odpadl, modlil se k nim a slouzil jim, jez Buh, tviij Pan,
uspofadal vS§em narodim pod v§im nebem. Vas vSak prijal Bih a vyvedl vas z zelezné pece, z Egypta, abyste
byli jeho narodem, tak jak je tomu dnes.” V téZe knize v 17. kapitole je fe€ o trestu onéch, kdoz slouzi jinym
bohlim a vzyvaji je, at’ jiz je to Slunce nebo Luna, ¢i jiné vojsko nebe. K mistu 1. knihy MojziSovy, kde se pise,
7e Abraham udilel dary détem svych otrokyni, poznamenavaji ugitelé Zidovstvi, Ze to byli Semoth steltoma, to
jest cizi jména. Izak zdedil vSechny jeho statky, déti otrokyn nejsou v pozehnani Abrahamove piidéleny Bohu
Tetragrammatonu a nejvysSimu Stvofiteli, nybrz cizim bohiim a mocnostem. Izak a jeho rod obdrzeli vSak udél
ve vS§emohoucim Bohu Tetragrammatonu a nikoliv v bozstvu cizim. Proto v 5. knize Mojzi§ hrozi kletbou oném,
kdoz slouzi cizim bohlim a vzyvaji je, oném bohim, které neznaji a ktefi jim ni¢eho nedali. Kdyz potom konecné
Josue, syn Nuntv, dovedl narod israelsky do zaslibené zemé, pfemohl neptatele a zemi rozdélil jednotlivym
kmentm, pfedstoupil pted lid s vyzvou, aby se rozhodl, jakého boha budou ctiti, pficemz pravil: ,,Bojte se Pana a
sluzte mu vérné a spravedlivé. Nelibi-li se vam vsak slouziti Panu, tedy si urCete, kterému chcete slouziti: Bohu,
jemuz slouzili vasi otcové za vodou, nebo bohiim Amoritd, v jichz zemi bydlite.” Tu odpovédél lid a tekl: ,,Toho
neucinime, abychom opustili Pana a slouzili jinym bohim. Chceme slouziti Panu, nebot’ on je nas Bih.* Josue
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tekl lidu: ,,Nemiizete slouziti Panu, nebot je to svaty Bith, Bih horlivy, jenz nebude Setfiti vasich pokleskl a
hticht.” Kdyz vsak lid trval na svém, fekl mu Josue: ,,Jste sami sob¢ svédky, ze jste Pana zvolili, Ze mu budete
slouziti. Odhod'te tedy cizi bohy, ktefi jsou mezi vami, a ptiklofite sva srdce k Panu, k Bohu Israele.” A vzal
veliky kdmen, vzpiimil jej a mluvil k veskerému lidu: ,,Viz tento kdmen, budiz svédkem nad vami, ze nelzete
svému Bohu.“ Bohové, jimz byli pfid€leni ostatni narodové, jsou Slunce a Luna, dvanact znameni zvifetniku a
ostatni télesa nebeskd a bozské nastroje, avSak nikoliv dle svych tél, nybrz dle dusi v nich bytujicich a i
v ostatnim nebeském vojsku a i v tom, co nazyva Jeremias kralovnou nebe, to jest sila, kterou je ovladano nebe,
svétova duse, o které Jeremias pravi: ,,Déti sbiraji dievo, otcové zapaluji ohen, aby upekli chléb Melechet nebe.
S ohledem na tuto kralovnu, tak jako na ostatni nebeské duSe, neni zakazan kult dulie, nybrz pouze latrie, a
pouze tento je zavrzen Panem. Jména téchto dusi a bozstev uvedli jsme jiz dfive. Origenes, Tertulian, Apulejus,
Diodor a jini jest¢ historikové nas poucuji, které krajiny, narody a mésta byly jim pfid€leny jako ochrannym
bozstviim, tam uctivanym. Uctivali tedy jednotlivi narodové své bohy zvlastnimi obtady. Boot'ané Amfiara,
Africani Mopsa, Egyptané Osirida a Isidu, Etiopané obyvajici Meroe Jupitera a Bakcha, Syfané Atargatidu. Déle
ctili Arabové Diafera, AfriCané Celesta, Nornové Tibelana, Arabové mimo Bakcha i Venusi, Skythové Minervu,
Naukratové Serapida. V Italii ctili jako své statni bohy Crustumijci Delventina, Narniové Viridiana, Aesulané
Auchariu, Volskové Nursiu, Ostriculani Velentiu, Satriové Nortiu, Faliskové Curitidu. Nejvyssi poctu
prokazovali Latinci Martovi a Faunovi, Egyptané Isidé, Maurové Jubovi, Makedonci Karibovi, Punové Uranovi,
Rimané Kvirinovi, Sabinové Sangovi, Athénané Minerveé, na ostrové Samu Junong, v Pafu Venusi, na Lemnu
Vulkanovi, na Naxu Bakchovi, Delfané ctili Apolla a jak Ovidius péje ve svych Fastech:

Athény Palladu cti a Dianu minojska Kréta,

zemé Hypsipylina Vulkana v ucté zas mad,

Mykény Pelopovy a Sparta Junonu slavi,

Fauna, jenz ozdoben chvojim, uctiva arkadsky kraj.
V Latiu v ucte byl Mars zas proto,

ze vladcem byl zbrani.

Déle ctili Saturna Karthaginci a Leukadovci, Jupitera ctila Kréta, Pyreus, Homole, Ida, Elida, Libye, kde
byla jeho vé&stirna, Epirus, Latium, Gnidus v Lykii, Pisa v Makedonii, Marta obyvatelé krajin na fece
Thermodonu, jako Skythové a Thrakové.

Slunce ctili Skythové jako jediného boha a obétovali mu koné. Také u Heliopolitanti, Assyfani, pod
jménem Apollo u Rhod’anti, Hyperborejcti a Miletanti, byly mu zasvéceny hory Parnas, Faselos, Cynthus,
Sorakte, ostrovy Delos, Klaros, Tenedes, Mellois na Lesbu a grynicky haj, nadto jest€¢ mésta Patara, Chrysa,
Tarapnas, Chyrra, Delfy, Arefnia, Entrosi a Tegyra. Slunci pod jménem Vakchos a Dionysos byly zasvéceny
Theby, ostrov Naxos, mésto Nisa v Arabii a feka Kallichoras v Paflafonii, hory Parnas a Kytorus v Bootii, na
kterych se kazdoro¢né slavily bakchanalie. Také Thamarité, sousedi Hyrkanti, obzvlasté ctili Bakcha. Venusi
ctili mezi vSemi zvlasté Assyfané, pak Pafijci na Kypru, Foeni¢ané a Kytherejci. Jich nasledovali dle Agauea
Athenané. U Lakedomanti byla cténa VenusSe jako ozbrojena bohyn€ a u Delfanti jako VenuSe Epitymbia. Déle
byla cténa na Kosu, v Amathu, v egyptském mésté¢ Memfide, v Knidu, v joalském haji v Hypaeté, na hote Eryru
na Sicilii, v Kalidonu, v Kyrén& a od Samnitand. Zadné bozstvo dle Aristotela nebylo ve starovéku vice cténo.
Merkura ctili hlavné Gallové, nazyvajice ho Teutatem, mimoto Arkad’ané, obyvatelé Hermopole, Egyptané
zvlaste v Memfidé. Pod jménem Diany byl ctén mésic v Taurid¢, nalezejici ke Skythii, a v Efesu staval slavny
jeji chram. Po zavrazdéni Thoase pfinesli Ifigenia a Orestes obraz Diany do Mykén. Zménénym ritem vykvetl
jeji kult u Arici a Magnesitl, thessalskych narodd, v Pise achajské, v Tiburu, na hofe Aventinu v Rimé,
v pamfylské Perze a v athickych Agrach. Karsky lid ctil Lunu jako muzské bozstvo. Také ostatni boZstva méla
své svatyné. Pallad¢, jez se nazyvala také Minerva, byly zasvéceny Atheny, Pyreus, pohofi Aracynthus, feka
Triton, mésto Alkomeneum v Bootii a ostrov Neo nalezejici ke Kykladim. Posvatna mista Cerery jsou Eleusis
v Attice, mésta Enna a Catania na Sicilii a hora Etna. Vulkdn byl ctén hlavné na Lemnu, Imbru (u Thracie) a
Therasii. Také Kylikie byla zasvécena Vulkénovi. Vesta byla bohyni Trojanti a ji pfinesl Aeneas na svém utéku
do Italie. Mimoto ji byla ptidélena Frygie, hora Ida Dindymus ve Frygii, mésto Reatum v Umbrii, dale hora
Berecyntus a mésto Pessinuntium ve Frygii. Junonu ctila mésta Kartago, Prosenta, Argos, Mykeny, ostrov
Samos a Faliskové. Neptunu bylo zasvéceno bootské mésto Orchestus a predhoti Tenaros v Lakonii. Také mésto
Troizene a jeho obyvatelé t€Sili se ochrané Neptunove. Takovym zplsobem byli bohové pohantl, které nazyva
Mojzi§ ve své 5. knize bohy zemé, nadfazeni vS§em narodiim. Nejsou ni¢im jinym nez nebeskymi hvézdami a
jejich dusemi.
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Kapitola 15.
Co soudi nasi theologové o nebeskych dusich.

Ze nebe a nebeska télesa jsou oduevnéna, to jest nadana bozskymi dusemi, neni jen nazorem basnikd a
filosofii, nybr jest to minéni Pisma Svatého a theologii. Kazatel Salamoun mluvi o dusi nebe a Jeronym ve svém
vykladu vyslovng je téhoz nazoru. Stejné tak Origenes ve své knize o principiich zastava nazor, Ze nebeska télesa
jsou odusevnéna, ponévadz je psano, ze pfijimaji od Boha rozkazy, coz se shoduje jen s rozumnymi bytostmi,
nebot’ je psano: ,,Rozkazal jsem vsem hvézdam.“ Ani od poskvrny hfichi nejsou hvézdy osvobozeny, nebot
v knize Jobové je psano: ,,Také hvézdy nejsou Cisty pfed mymi zraky,” coz se dojista nevztahuje na jejich
hmotny lesk. Dale se prohlasuji pro odusevnélost hvézd Eusebius Pamfylius ve svych theologickych pojednanich
a Augustin ve svém Enchiridionu, znovéjsich pak Albertus Magnus, Tomas Akvinsky ve svém dile o
duchovnich bytostech a Jan Scotus ve svych Sentencich; mozno k nim rovnéz pocitati i Mikulase z Kusy. Také
Aureolus zastadva tento nazor horlivé a nepovazuje za nevhodné prokazovati hvézdam kult dulie a zadati si jejich
prispéni a pomoci, s ¢imz by souhlasil i sdm Tomas, kdyby byl nezakdzal podobny kult pro nebezpeci
modlosluzby. Také Plotinos tvrdi, Ze nebeska télesa znaji naSe prani a ze je vyslysi. Kdyby snad n€kdo tomu
odporoval a tvrdil, Ze tato nauka je bezbozna, necht’ nahlédne jen do knih a zjisti si, co psali Augustinus ve svém
Enchiridionu a v knize retrakci, Tomas Akvinsky ve své druhé knize Proti pohaniim a v Kvotlibetari, Scotus ve
spise Sentence a konecné Vilém Parizsky ve svém Pojmu vesmiru, a jak jednohlasny je nazor, ze katolické vife
neodporuje, nazyvaji-li se nebeska télesa odusSevnéna ¢i nikoliv. Zda-li se v§ak sméSnym nazor, ze by sféry a
hvézdy mély kmeny, narody, jazyky, pak nutno uvaziti, ze ti, kdoz zdrave usuzuji, nespatfuji v téchto vécech nic
zvlastniho.

Kapitola 16.
Inteligence a démoni, jejich tri druhy a pridomky, a také o duchach podzemnich a pekelnych.

Nyni pfichdzime k inteligencim, duchiim a démontm. Inteligence je duchova bytost, svobodna od husté a
pomijejici télesnosti, nesmrtelna, smyslim nepfistupna. VSemu propiijcuje pomoc, do vseho vysild svij vliv.
Takovéto podstaty jsou vSechny inteligence, duchové a démoni. Démony vSak nenazyvam ony bytosti, které
nazyvame jinak d’dblem, nybrz rozumim timto slovem duchy dle vlastniho vyznamu slova, duchy, ktefi jsou
védouci, rozumni a moudii. Dle tradic magickych jsou jich tfi druhy. Prvni nazyvaji se nadnebesti. Jsou to
duchové zcela osvobozeni od télesnosti, jinak jsou to intelektudlni sféry, které cti Boha, jako sviij nejpevnéjsi a
nepomijejici stfed a jednotu, procez se také nazyvaji bohové, totiz pro své Ucastenstvi na bozstvu, pro svou
neustalou bohaplnost a nasycenost bozskym nektarem. Tito sami piebyvaji kolem Boha a nefidi svétovych téles,
ani jich nelze pouziti ke sluzbam niz§im tvorim. Pfijimaji od Boha svétlo a predavaji je niz§im fadim a rozdéluji
je svym udélam.

Za témito nasleduji ve druhém fadu nejdiive nebeské inteligence, které nazyvame svétovymi démony,
kteti cti Boha a mimoto stoji v Cele jedné ze sveétovych sfér, nebi a hvézde; proto jest jich tolik, kolik je ve
vesmiru nebi a hvézd. Jedni se nazyvaji saturnsti, ponévadz ovladaji nebe Saturnovo a Saturna samého, jini
jupiterovsti, pon¢vadz tidi nebe Jupiterovo a Jupitera. Podobné obdrzely jméno ostatni hvézdy a jejich sily a
démoni, a ponévadz stafi astrologové uznavali padesat pét pohybi, urcili pro né stejny pocet inteligenci a
démonti. Také nebi stalic ur¢ili démony, jako feditele nebeskych znameni, triplicit, dekand, kvinarii, stupna a
hvézd. Nebot tak jako kazdému okruhu hvézd Skoly filosofické i peripatetické jen jednu inteligenci piisuzuji,
pak kazda hvézda a dil nebe, majici své vlastni sily a vliv, nutné musi miti svoji zvlastni fidici inteligenci, ktera
jimi pusobi a proptjcuje jim svoji silu. Astrologové uznavali tedy dvanact knizat démont, ovladajicich dvanact
nebeskych znameni, Sestatficet vladct derurii t€hoZz poctu, sedmdesatdva vladcd kvinarii nebe, lidskych feci a
narodd, Ctyfi jako vladce zivla a triplicit a kone¢né sedm démont jako feditele celého svéta dle sedmi planet.
Vsem dali jména a peceté, které nazyvame charaktery, a pouzivali jich pfi vzyvanich, zaklinanich a ryti.
Oznacovali jimi nastroje, jichz pouzivali ve svych operacich, obrazy, desky, zrcadla, prsteny, karty, svice. Kdyz
napiiklad pracovali s pomoci Slunce, tu pouzivali ve svych zaklindnich jmen Slunce a slunecnich démont. A tak
i v dal$im.

Ke tfetimu druhu pocitaji se pak démoni sluzebni, jichz sluzeb je uzivano v tomto niz§im svété a které
nazyva Origenes neviditelnymi silami, jimZ je svéfovano vSe, co se ma na zemi vykonati. Nikym nevidéni,
piesto vedou nase cesty a zalezitosti, jsou pifitomni bitvdm a prokazuji svym pfatelim za pomoci nebe
vytouzenou pomoc. Mohou dle libosti piinaseti Stésti a neStésti. Jsou tfidéni do mnoha stupni. Jedni jsou
duchové ohné, vody, vzduchu a zemé. Tyto Ctyfi tiidy souhlasi se silami nebeskych dusi, a to s rozumem,
rozmyslem, fantazii a silou zivotni a pohybovou. Duchové ohné nasleduji vice rozumu nebeskych dusi, a proto
spoluptisobi s ohledem na vyssi véci. Duchové vzduchu nésleduji rozmyslu a jsou pfiznivi této dusevni
mohutnosti, odpoutavajice ji od sil smyslovych a vegetabilnich a slouzice tak ¢innému Zivotu, tak jako duchové
ohné slouzi idealnimu. Duchové vody nasleduji fantazii a cit, a slouzi tedy zivotu estetickému. Duchové zemée
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nasleduji pfirodu a jsou pfiznivi pfirod€ vegetativni. Mimoto dé¢li se také na démony Saturnovy, Jupiterovy atd.,
dle jmen hvézd a nebi. Podobn€ nazyvaji se jedni vychodnimi a druzi zapadnimi, jini jiznimi a opét jini
severnimi démony. Kazda ¢ast svéta piijimd pomoc téchto ducht, i kdyz nesidli vZdy na témze misté. Jsou
vSude, avSak svij vliv vysilaji jen na urcité misto. Tomu vSak nelze rozuméti tak, jako by byli podfizeni vlivim
hvézd, nybrz tak, ze odpovidaji nadzemskému nebi, od néhoz je vSe fizeno a dle n¢hoz se také vse fiditi musi. A
tak jako jsou tito duchové piidéleni rozmanitym hvézdam, tak ovladaji i rozmanitd mista a doby. Ne Ze by byli
¢asem nebo mistem nebo snad télesem, jemuz vladnou, omezeni, ale proto, Zze zadkon moudrosti takto ustanovil.
Proto jsou takovym télesim, mistim, dobam a hvézdam, jimz nalezeji, ptiznivéjsi, a provazeji je svou zvlastni
ochranou. Dale se mluvi o duchach dne, noci, poledne, lesa, hor, poli a domi. Odtud vznikli Sylvani, Fauni,
Satyroveé, Panové, Nymfy, Najady, Bereidy, Dryady, Pieridy, Kamadriady, Potamidové, Hinnidové, Agapeti,
Palové, Pareadi, Dodonidy, Fenily, Faverny, Parky, Musy, Anonidové, Kastalidy, Heilokonidy, Pegasidové,
Maeonidové, Foibidové, Kamoeny, Charitky, Geniové, Lemurové, nazvani lidem vyS§im aneb polobohy a
polobohynémi. Z nich néktefi jsou tak blizci lidem a s nimi tak spfateleni, Ze mohou byti dotéeni i lidskou strasti.
Platén veri, ze mohou jimi lidé vykonavati podivuhodny vliv, tak jako néktera nam blizka zvitata, jako opice,
psi, sloni, vycviend svym zpusobem, dovedou mnoho pozoruhodného vykonati. Spisovatelé danskych a
norskych dé&jin dosvédCuji, ze v onéch krajinach démoni rozliénych druhii byli lidem ke sluzbam podfizeni.
Nekteri démoni jsou télesni a smrtelni, jejich téla vznikaji a zanikaji, pfesto vSak ziji velmi dlouho, jak se
domnivaji Egypt'ané, platonikové a zvlasté Proklos. Také Plutarch, filosof Demetrius a rétor Aemilianus tvrdi
totéz, nebot’ mimo jiné podivné véci své doby dosvédeuji, ze veliky Pan a vétsi pocet jinych démont nejdiive
zalné zaplakali a pak zmizeli. Dle minéni platoniki je démoni tohoto tietiho druhu nepiehledné mnozstvi, tolik,
kolik je hvézd na nebi, a kazda legie ma v sobé tolik démontl, kolik nebe hvézd. Pocet dobrych démonti odhaduji
néktefi (jak udava Athanasius) poctem lidi, délice je na 99 trid, dle podobenstvi o stu ovcich. Polozil hranice
naroda dle poc¢tu and€li Bozich. O poctu jejich je vibec velmi mnoho psano. Novéjsi theologové, nasledujice
Magistra sententiarum Augustina a Rehote, jednoduse pravi, Ze pocet dobrych andélii prevysuje kazdy lidsky
pojem, a t€émto Ze odpovidaji na druhé strané nescetni duchové necisti, existujici v podsvéti, tak jako duchové
dobfi v nebesich. Mimo tyto uznavaji se jeste¢ druhy démond podzemnich aneb temnych, nazvané platoniky
odpadlymi andéli, mstiteli zlo¢int a bezboznosti dle urceni bozi spravedlnosti, a také zlymi démony a nicotnymi
duchy, ponévadz ne¢kdy jen ze zlovile Skodi a zraiuji. Takovychto démoni jsou rovnéz celé legie a rozliSuji se
podobné dle jmen hvézd, zivla, ¢asti svéta a maji své krale, knizata a piedstavené rozmanitych jmen. Vladnou
jim ctyfi skodlivi kralové, dle ¢ty casti svéta. Jim podfizeni jsou Cetni viidcové legii. Mnozi maji svlij zv1astni
ufad. Sem nalezeji Gorgony, dcery noci, Furie, Tysifone, Alekto, Megera, Kerberos. O tomto druhu démont
pravi Porfyrios: ,,Obyvaji misto sousedici se zemi, ba nachazeji se i na zemi. Neni nic tak $patné¢ho, ceho by
nebyli schopni vykonati. Jsou povahy nasilné a zlovolné; jich zvykem je plsobiti ndhlé a necekané pohromy a
provadéji-li své rejdy, bud’ se skryvaji, nebo nasiln¢ do pribéhu véci zasahuji a kdyz vSe rozvasnili do
nesvornosti a nepratelstvi, pocituji z toho veliké potéseni.*

Kapitola 17.
Nazory theologii o andélich.

Podobné i nasi theologové s Dionysiem uznavaji tfi stupné and€ld, z nichz kazdy je opéet rozdélen do tid
oddéleni, takze existuji tfi stupné a devét druhti. Prvni nazyvaji se hierarchie, posledni kliry. Dle Prokla rozliSuji
se dle cisla devét. K nejvyssim hierarchiim se pocitaji serafini, cherubové a triny, odpovidaji nadnebeskym
démontim, nazirajicim na fad bozské prozretelnosti: prvni bytuji v dobroté Boha, druzi v bytosti bozi jako formé,
treti v moudrosti. Ke stfedni hierarchii se pocitaji Panstva, Sily a Moci, obdobni démontm, ktefi spoluptsobi pii
ovladani svéta. Prvni porouceji, co maji dal$i vykonati. Druzi fidi nebe a spoluplsobi pii zazracich. Treti
vypocitava také Jamblichos. Tito, tak jako sluzebni démoni, sestupuji do dolniho svéta, aby jej spravovali. Prvni
staraji se o vefejné zalezitosti, o knizata a vrchnost, o zemé a kralovstvi, a to kazdy o své zvlast. Proto Cteme u
Daniela: ,,Knize perského kralovstvi mi odporoval 21 dnd.* Jezi§ Sirach dosvédcuje, ze kazdy narod ma andéla
za vudce, coz jak se zda naznacuje ve svém zpévu v 5. knize: ,,Kdyz rozdéloval Nejvyssi narody, dal jim hranice
dle poc¢tu and€li bozich.” Druzi z téchto ducht staraji se o véci nabozenské, fidi bohosluzby a cténi Boha u
jednotlivych lidi a prednasSeji modlitby a obéti lidi pfed Boha. Tieti staraji se o nejmensi veéci a pomahaji lidem
jako strazci. Mezi nimi jsou i takovi, ktefi propujcuji sily nejmensim bylinkdm a kamenidm a maji mnoho
spole¢ného s Bohem i ¢lovékem, jsouce prostfedniky. Vedle Trinl, Cherubinti a Serafind, ktefi stoji Bohu
nejblize, neustale ho chvalice, velebice a prosice za nase blaho, uvadi Athanasius jest¢ sedm jinych tiid, jez
oznacuje soubornym nazvem jako nebeské vojsko. K prvni tiidé ucitelti nalezel onen, jenz mluvil k Danielovi:
,»PTichazim, abych t¢ zpravil, jak se bude dafiti tvému lidu.” Nasleduje tfida and¢li straznych, o nichz taktéz u
Daniela je psano: ,,Viz, Michael, jeden ze vzneSenych knizat, mi pfiSel na pomoc.“ A tamtéz: ,,V onen Cas
povstane Michael, knize veliky, jenz pomize synim naroda tvého.“ K témuz tadu nalezi také onen Rafael, jenz
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provazel mladého TobidSe na jeho cesté a opét ho ptrivedl domtl. Po této tfidé nasleduji piimluvci, o nichz se
v Knize Jobové déje tato zminka: ,,AZ and€l bude za tebe mluviti, bude prositi Pdna a on bude mu milostiv.* Na
tyto andé€ly vztahuje se také konec 16. kapitoly knihy JeziSe Siracha, kde stoji psano: ,,Bih od pocatku dobie
uspotadal svoje dilo a kazdému cloveku dal jeho dilo a udrzuje je v takovém fadu, aby kazdy je mohl vykonati,
nepiekazeje druhému, nybrz aby vzdy byl poslusen jeho rozkazu.* Nasleduje fad sluZebniku, o kterém pise Pavel
v listé k Zidim: ,,Zdaz nejsou vsichni sluzebnici ducha vyslani ke sluzbam téch, kteti dojiti maji blazenosti?*
Pak nasleduje fad andéli pomocnych, o nichz se mluvi u Isaiase takto: ,,VySel andél Pané a zahubil v tabote
Assyrskych 185 tisic muzt.“ Dal$im fadem jsou andé¢lé, pfijimajici andély do klinu Abrahamova. Na témze
misté jsou poucovani, abychom si ucinili pfitele z mamonu nepravosti, a ze budeme stradati, pfijmou nas do
veenych stanki. Posledni fad jsou and€lé pfistojni, o kterych cteme u Zachariase: ,,Oni jsou dva synové oleje
lesku, stojici pfed vladci celé zemé.* Zidovsti theologové udéavaji jiné rozdéleni a davaji and€lskym kartim také
jina jména. Na prvnim misté stoji Chajot Hakodes @217 £11°1, to jest zvifata svatosti. Jimi propiijcuje Bih
127N byti. Na druhém misté stoji Ofanim B3DIN, to jest tvary nebo kola, jimiz Bth {1971 rozdéluje chaos. Na
tretim misté stoji Aralim E’SNWN, velici a silni andélé, ktefi jako Elohim vyslovili Tetragrammaton, aneb
piidali Tetragrammatonu HE 197177, jenz dava tvar tekuté hmoté. Na &tvrtém misté zjevuji se Chadmalim
n*&r:wn, jimiz Bih, El SN, tvofi tvary t&l. Paty ¥ad sou Serafim R*8%, jimiz Bih Elohim Gibor N=a
E‘H5N tvofi elementy. Sesty fad jsou Malachim E’:sfﬁ, to jest and¢lé, jimiz Bih Eloha HWSN tvoti kovy.
Sedmi jsou Elohim E"ﬂ‘)&, to jest bohové, jimiz Bith Tetragrammaton Cevaot S1WN2X 197 tvoii rostliny.
Osmy tad tvoii Bnej Elohim B moN %32, to jest Synové Bozi, jimiz Biih Elohim Cevaot J1IN2X 2eroN
vytvofil zvifata. Devaty ad jsou Cherubim 89373, jimiz Bith Sadaj Y% se stard o lidské pokoleni. Pod nimi

jestd je animalisticky fad Isim %N, to jest hrdinové, silni a blazeni muzi, skrze néz Bth Adonai "3 udili
proroctvi.

Kapitola 18.
Rady zlych démonii, jejich pad a rozmanité povahy.

Nektefi theologové déli také zl¢ démony do deviti ¥add, jez urCitym zplsobem jsou postaveny proti
fadim and€lskym. Prvni misto zaujimaji Pseudothové, to jest faleSni bohové, ktefi, zneuzivajice jméno bozi,
cht&ji byti uctivani jako bozi a vyzaduji obéti a vzyvani, jako onen démon, jenz fekl Kristovi, nabizeje mu
vSechny fiSe svéta: ,,To vSe tobé dam, kdyz padnes a bude§ se mi klanéti.“ Vladdce tohoto stupné je onen, jenz
fekl: ,,Vystoupim nad oblaka a vyrovnam se NejvysSimu.“ Proto byl nazvan Beelzebub, to jest stary buh. Jako
druzi nasleduji duchové 17i, k nimz nalezel onen, jenz jako faleSny duch vysel z st proroka Ahaba. Jejich vladce
jest onen had Python, od néhoz Apollo obdrzel pfidomek Pythius a dle n¢hoz byla nazvana ona véstkyné u
Samuela, tak jako ta v Novém Zakong, ktera méla svého véstebného ducha. Tento druh démonid klame a mami
lidi fale$Snymi véstbami a proroctvimi. Tteti druh tvofi nadoby nespravedlnosti, nazvané tézZ nadoby hnévu. Jsou
to vynalézaci zla a vSech Spatnych znalosti, jako u Platéna onen démon Theutus, jenz vyucoval hie v kostky;
z nich vychazi kazdy zlo¢in, veskeré zlo a hanebnost a je o nich zminka v 1. knize MojziSové, tam, kde Jakub
zehna Simeonovi a Lévimu: ,,Nadoby nepravosti v sidlech jejich a v jejich radu necht’ nevstoupi duse moje.*
Zalmista je nazyva nadobami smrti, Ezechiel nadobami zihuby a vrazdy, Isaia§ nadobami vzteku, Jeremias
nadobami hnévu. Jejich knize je Belial, coz zna¢i toho, kdo se nechce podiiditi, neposlusného, odplrce a
odpadlika, o kterém mluvi Pavel ve svém druhém listu ke Korintskym: ,,Jak souhlasi Kristus s Belialem?* Ctvrty
fad jsou mstitelé zlocCind. Jejich vladce se jmenuje Asmodeus, to jest ten, jenz vyslovuje rozsudek. Na patém
misté nasleduji carod&jové, ktefi napodobuji zazraky, slouzi cernokn€znikiim a ¢arod€jnicim a svymi faleSnymi
divy svadéji lidi tak jako had Evu. Jejich vladce se nazyva Satan a o ném je psano ve Zjeveni sv. Jana, Ze svadi
cely svét, ¢iné velika znameni a davaje blesku padati z nebe pied oc¢ima lidi. Svadi obyvatele zemé pro znameni,
ktera je mu déno ¢initi. Sesty fad jsou mocnosti vzduchu. Jsou &inni pii bouiich, kazi vzduch, vyvolavaji mor a
jina zla. K nim patfi oni ¢tyfi and€lé, o nichz je psano ve Zjeveni, ze jim je proptjc¢ena moc skoditi zemi a mofi,
nebot’ drzi Ctyii vétry ve Ctyfech rozich zemé. Jejich vladce se jmenuje Meririm, to jest démon poledne, duch
zhnouci, zufici v poledne, kterého nazyva sv. Pavel v listu k Efezskym knizetem panujicim vzduchu jako duch
pusobici na syny nevery. V sedmém tadu nachazeji se furie, ptivodkyné pohrom, sporti, valky a zpustoSeni. Ve
Zjeveni nazyva se jejich knize Apollion, hebrejsky Abadon, to jest niCitel a pustoSitel. Osmy tad zaujimaji
obvinovatelé aneb vyzvédaci, jichz kniZe se nazyva ASstarot, to jest zpravodaj, fecky Diabolos aneb obvinovatel,
a jenz pred tvaii Bozi na né Zaluje dnem i noci. Posledni fad kone¢n€ zaujimaji pokusitelé a ukladnici, ktefi se
jednotlivé pridruzuji k lidem, procez je nazyvame zlymi genii. Jejich vlddce se nazyvda Mammon a znamena
smyslnou rozkos. VSichni zli duchové, jak se jednohlasné tvrdi, potuluji se vtomto dolnim svété zaujati
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nepfatelsky proti vSemu, procez je nazyvame d’ably. O nich pravi Augustin v prvni knize uréené Januariovi O
ztelesneni slova toto: ,,Cirkevni ucitelé nas poucuji, ze existuje d’abel a jeho andélové. Neni vSak dosti jasné
naznaceno, co jsou a jaci jsou.“ U vétSiny prevlada minéni, ze onen andél, kterého nazyvame nyni d’ablem, pti
svém padu mnoho and&li strhl sebou, prodeZ se nazyvaji jeho andélové. V Recku se viak domnivaji, Ze nejsou
vSichni zatraceni, ani z umyslu zli, nybrz Ze na pocatku svéta v fadu véci jim bylo svéfeno trestati hiisné duse.
Jini theologové soudi, Ze zadni démoni nebyli stvofeni zlymi, nybrz Ze jedni pro svoji vzpurnost byli vyhnani
z fadt andélt dobrych z nebe. O této vzpouie uci nejen nasi theologové, ale i zidovsti, assyrsti, arabsti, egyptsti a
fecti. Syran Ferekides popisuje pad démona a pravi, ze Ofis, to jest démonicky had, byl vidcem vzboufivsich se
vojsk. O podobném padu duchti mluvi Hermes v Pimamdrovi, Homér opévuje jej pode jménem Ate ve svych
zpévech a Plutarch pravi ve svém pojednani o lichvé, ze Empedokles predpokladal takovy pad démond. Démoni
sami pak takovy sviij pad ptiznali. Svrzeni do tohoto slzavého udoli bloudi kolem nés v temnotach vzduchu, jini
obyvaji jezera, feky a mofte, jini opét zemi a napadaji ty, kdoz vyhlubuji studné a Stoly. Plsobi zemétiesenti,
ottasaji zéklady hor a trapi lidi i zvitata. Jedni se spokojuji jen se smichem a ptizraky, unavuji spise nez Skodi.
Jini berou na sebe postavu obrti nebo nepatrnych pygmed, hned zase rozmanité tvary a pokouseji se désiti lidi.
Jini opé&t libuji si ve 1zich a rouhdni, jak stoji o jednom takovém pséno v 1. Knize krald: I fekl: Vyjdu a budu
faleSnym duchem v ustech vSech jeho proroki.” Nejhorsi druh démonti je vSak onen, jenz obléhé cesty a napada
chodce, jenz t&si se z valky a z prolévani krve a lidem piisobi nejstraslivéjsi utrapy. O nich ¢teme u Matouse:
»Bazen z nich byla takova, ze se nikdo neodvazoval jiti po cesté.” Pismo zminuje se také o duchach nocnich,
polednich a dennich a oznacuje jiné zavrzené duchy rozmanitymi jmény. Tak se mluvi u IsaiaSe o dracich,
pstrosech, kunach, supech, stepnich d’ablech, skiitcich, jeZcich a lufidcich, v Zalmech o zmijich, baziliicich,
lvech a dracich, v Evangeliich o Stirech, Mammonu, knizeti tohoto svéta, feditelich temnot, jichz hlava je
Beelzebub, kterého Pismo Svaté nazyva knizetem zvracenosti. Porfyrius pravi, ze kniZzetem jejich je Serapis, od
Rekt nazyvany Plutem. Jingym piedstavenym jejich je Kerberos, symbolizovany trojhlavym psem, ponévadz
tento zaSkodny démon bytuje ve tfech zivlech, ve vzduchu, ve vod¢€ a v zemi. V téchto tfech zivlech mnoho
zmuze i Proserpina, jejich vladkyné, kdyz oslavuje sama sebe v nasledujicich versich:

Jsem Lucina, divka prirozenosti troji,

mdm podobu byci, téz tri hlavy,

jsem zlata Phoebe, seslana s nebe.

Muj tvar ¢asto se méni, troji je znameni mé,
troji podobu mam, zemé, vzduchu a ohné.

Nazor Origentiv o démonech je nasledujici: ,,Démoni, kteti se rozhodli pro svého vladce d’abla a odpadli
od sluzby Bozi, uvédomi-li si svtjj hfich, budou zahaleni lidskym télem, aby pozdéji po vzkiiSeni touz cestou,
kterou dospéli k telu, byli navraceni k nazirani Boha, ¢imz budou také osvobozeni od svych vzdusnych aneb
éterickych tél. Pak pokleknou pfed Bohem vSichni na nebi, na zemi i pod zemi, aby Bih byl v§im ve vSem.*
Svaty Ireneus hodnoti minéni mucednika Justina, jenz pravil: ,,Satan nikdy se neodvazil rouhati Bohu, dokud
nepfiSel Pan na svét, ponévadz nechédpal svého zatraceni.” Mnozi véfi, Ze mnozi z padlych démonti doufaji ve
svou pfisti spasu, z cehoz usuzuji to, co je psano v Jeronymoveé cirkvi, velmi vazeném piibéhu o Pavlu
poustevnikovi, nebo co ¢teme v legendé€ o sv. Brandamu, Ze prosby takovych duchii mohou byti vyslySeny, toho
dikazem je Evangelium, kde Kristus vyslysel prosby zlych duchil a dovolil jim, aby vstoupili do stdda vepiti. Na
totéz se mize vztahovati také ono misto 71. (dle pocitani zidovského 72.) zalmu, kde je pséano: ,,Pfed nim se
skloni Etiopané a jeho nepfatelé Zrati budou prach.” Dle tajného kabalistického vykladu dluzno tomuto mistu
rozumeéti takto: ,,Pfed nim pokleknou obyvatelé pousti, to jest duchové vzduchu budou ho vzyvati.“ Nepratelé
lizajici prach vztahuji se na Zazela a jeho vojsko, o kterém je psano v 1. knize MojziSove: ,,Jisti budes prach po
vsechny dny svého Zivota.“ A na jiném misté pravi prorok: ,,Prach zemé je tvym chlebem.* V ndzoru, Ze néktefi
démoni budou spaseni, souhlasi také kabalisté a Origenes.

Kapitola 19.
O telech demonai.

O télech démont maji novejsi theologové a filosofové rozmanité nazory. Toma$S Akvinsky tvrdi, Ze
vSichni andélé jsou netélesni, tedy i duchové zli. Obcas vezmou na sebe téla, ale ta opét odkladaji. Také
Dionysius pravi ve spise o bozskych jménech, Ze and€l¢ jsou netélesni. Augustinus vSak poznamenava k 1. knize
MojziSovée: ,,Démoni nazyvaji se vzdusné a ohnivé bytosti, ponévadz maji vzdusna té¢la a neumiraji, ponévadz
v nich pfevazuje Cinny zivel.”“ Existuje i1 nazor, Ze and¢lé na pocatku stvofeni méli téla utvoiena z vyssiho a
¢ist§siho vzduchu, uschopnéna k Cinnosti, nikoliv vSak k utrpeni, kterazto téla podrzeli andélé dobii, kdezto u
zlych nasledkem padu se vice zahustila, takZze mohou byti ohném trapena. Basilius Veliky pfipisuje jemna,
duchovni, vzdusna a &ista téla nejenom andélim, ale i démontim. S nim souhlasi také Rehof Nasiansky. Apulejus
veéii, ze ne vSichni démoni maji téla, nebot’ pravi ve spisu o Démonu Sokratove: ,,Jiny druh démonti, osvobozeny
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provzdy od pout téla, pfivolava se urcitymi modlitbami.* Platonik a kiestan Psellus nepovazuje démony za
zbavené tela; Cini vSak rozdil mezi télem andéla a démona. Télo andélské je dle jeho nazoru bez hmoty, kdezto
télo démona je do urcité mily hmotné, jako télo stinu, a podrobené utrpeni, takze muize cititi rany a bolesti a byti
spaleno ohném na viditelny popel, jak se pry jednou stalo v Etrurii. I kdyZ je takové t€lo duchovni, pfece jen je
nadéano velikou citlivosti a pocituje bolest pii dotyku. Je-li rozfezano, zase se spojuje jako voda nebo vzduch,
presto vsak zakousi velikou bolest. Proto se démoni boji ostrého Zeleza, $ipti a mect, a proto pravi u Vergilia
Sibyla k Aeneovi:

Ty jen se na cestu dej, vSak mec sviij vytrhni z pochvy.

K ¢emuz Servius podotyka, ze Aeneas chtél miti posvéceny mec. Orfeus také popisuje rozmanité druhy
démonickych tél. Jeden druh poziistava pouze z ohn¢ a neni viditelny, procez Orfeus démony takovychto t¢l
nazyva ohnivymi aneb nebeskymi. Jina téla jsou smiSend z ohné a vzduchu, procez takovi démoni se nazyvaji
éteriCti a vzdusni. Ptistoupi-li voda, pak vznika tieti druh tél, od kterého maji své jméno duchové vodni, ktefi
jsou mnohdy viditelni. Ptistoupi-li konecné zemé, nazyvaji se démoni takovychto t€l duchové zemé. Jsou jiz vice
viditelni a nas§im smyslim pfistupni. Téla vyssich andélskych duchi jsou vSak tvofena z nejCistSich éterickych
prvki a jsou nesnadno ¢loveku viditelna, neobjevi-li se z bozského ptikazu. Jejich téla maji tak jemnou a skvélou
tkan, ze unikaji nejbystfejSimu zraku a oslepuji nas svym leskem. Chalcidius pravi: , T¢la éterickych a
vzdu$nych duchti nemaji ani tolik ohné, aby byla viditelna, ani tolik zemé, aby jejich pevnost odporovala
dotyku.“ Stavba jejich téla utvofeného z Cistoty éteru a plynulosti vzduchu tvoifi nezrusitelné slozeni. Ostatni
démoni nejsou vzdy neviditelni, ukazuji se nékdy a berou na sebe rozmanité postavy, mezi jinymi také tvar
bledych strasidel. Mnoho vztaht maji k lestiim a pro své blizké pribuzenstvi k zemi a vod¢, mohou zakouseti také
pozemské radosti. K tomuto druhu patii lamie, inkubové a sukuby. Domnénka, Ze také Melusina k tomuto druhu
nalezi, neni neodiivodnitelnd. Dle minéni Markova nelze souditi, Ze by démoni byli muzského nebo zenského
pohlavi, ponévadz tento rozdil jest jen u t€l slozenych, kdeZzto démoni maji jen t€la jednoducha. Ne vSichni
démoni mohou se dle libosti proménovati. Ohnivi a vzdusni proménuji se lehce dle své fantazie. Podzemni a
temni démoni vsak, jejichz fantazie je omezena hustym a nehybnym télem, mohou uZiti jen omezené¢ho poctu
tvard. Duchové vodni, obyvajici vlhké oblasti zemé, berou na sebe, pro mekkost svého zivlu, obecné tvar
zenskych bytosti, jako jsou nyady a dryady. Ti, ktefi sidli na mistech suchych a muzskych, jako Satyrové,
Onoscelové s oslima nohama, Fauni, Silvani a Inkubové, o nichz pravi Augustinus, ze mnoho znaji ze
zkusenosti, takZe jsou Casto zeny jimi obtéZovany. Zvlasté oni, které Francouzové nazyvaji Dusi, neustale maji
smyslné choutky.

Kapitola 20.
Uklady démonii a ochrana duchii dobrych.

Vseobecny nahled theologii zni, ze vSichni zli démoni nenavidi Boha a lidi. Proto nam bozska
Prozietelnost dala duchy cCisté jako nase pastyie a vidce, aby stali pii nas a zIé duchy poutali, aby ndm nemohli
Skodit, tak jak si pieji. Tak ¢teme v knize TobiaSove, jak and€l Rafael zajal zlého ducha Asmodiho a pfipoutal ho
v pustinach horniho Egypta. O takovych dobrych duchéch pravi Hesiod: ,,Tticet tisic je nad zemi Zivoucich od
Dia poslanych nesmrtelnych strazcti smrtelnych lidi, kteti pozoruji dobré i zI¢€ Ciny. Zahaleni vzduchem vznaseji
se nad zemi. Zadny kniZe ani velikan nebyl by jisty, 74dn4 Zena neposkvrnéna, zadny &lovék by v tomto tdoli
zlym duchim bylo dovoleno uspokojiti vili lidi zlych. Tak jako kazdému je pfidélen jeden z dobrych ducht jako
strazce, aby jeho mysl posiloval v dobru, tak také z poctu zlych je u ného nepfitel, vladnouci télu a jeho
zadostem. Zatimco dobry straZzce bojuje pro nas a pro nasi dusi proti télu a nepfiteli, stoji ¢lovek uprostied
bojujicich duchi a je v jeho vili, aby propujcil vitézstvi jednomu z nich. Nesmime tedy andély obvinovati, kdyz
pohany sobé svéiené nedovedou k pravé zboznosti a k pravému nabozenstvi, ze jim davaji upadnouti do bludt a
zvracenych nauk. Je to vina vice pohanti samych, kdyz ze své svobodné vile z pravé cesty uhybaji, vzdavaji se
duchtim omylu a pienechavaji vitézstvi Dablovi. Nebot je v lidské moci dle své vile vitéziti nebo podléhati. Je-li
jednou neptatelsky démon jim piekonan, pak stane se jeho otrokem a sraZzen k zemi neodvazi se jiz ttoku, tak
jako vosa, ztrati-li své zihadlo.“ Tohoto minéni je také Origenes ve svém spisu nazvaném Periarchon, kde
vyvozuje dusledek, ze svati, ktefi bojovali a zvitézili nad zlymi duchy, zmensovali jejich vojsko, takze kdyz
néktery z nich prekonan byl ¢lovékem, nema jiz moci jiného obtézovati. Tak jako kazdému ¢lovéku je dan dobry
duch, tak mu je ptidé€len i zly, d'abelsky, z nichz kazdy touZzi spojiti se s nasim duchem a piimisiti se k nému,
jako voda k vinu. KdyZz se s nami spoji dobry duch dobrymi, jemu odpovidajicimi dily, to zméni nas v and¢la,
tak jak je psano o Janu Kititeli u Maleachiase: ,,Viz, poslu andéla, jenz ptijde pfede mnou a pfipravi moje cesty.*
Tuto vétu dluzno vztahovati na feCené promeénéni a spojeni. Kdo drzi se Boha, stava se s Nim jednim duchem.
Zly duch snazi se ze své strany spojiti se s nami zlymi dily a pfipodobniti nas k sobé, tak jako Kristus pravi o
Jidasovi: ,,Dvanact jsem si vas vyvolil a jeden z vas je d’abel.“ Takovato hroznd proména nastane, kdyz, jak
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pravi Hermes, zly démon vykonava nad lidskou dusi sviij vliv a zasadi do ni semeno své povahy. Takova
d’ébelskym semenem poskvrnénad a vztekem téhotnd duse rodi podivna a vyslovené zla dila. Vykonava-li vSak
bezboznou dusi k lupicstvi, vrazde€, smilstvu a ke vS§em dilim zlych duchd. Dobii démoni, jak pravi Jamblichus,
ocistuji duSe k dokonalosti a proptijcuji jim jeste jiné dary, jako télu zdravi, dusi silu, duchu mir, ni¢i vse, co je
v nas smrtonosného, posiluji Zivotni teplo, ¢ini nas ptisobivéjsimi v silach Zivota a duchu v duchovnim souzvuku
vlévaji svétlo. Theologové nejsou jednotni, ma-li ¢lovek jednoho nebo vice ochrannych duch. Domnivame se,
ze je jich vice, dle slov proroka: ,,Andélim svym porucim, aby t¢ ochranovali na vSech tvych cestach,” coz se
dle svédectvi Jeronymova nestalo jen u Krista, nybrz u kazdého zlidi. VSichni lidé tedy jsou sluzbou
rozmanitych duchi fizeni, ukazi-li se toho hodni, ke vSem stupiitim ctnosti a zasluh. Lidé, ktefi se ukazuji byti
jejich zIé Ciny. Lidé vysSim andéliim podtizeni vladnou i nad jinymi lidmi. Nebot jejich duchové strazni je
povysuji a uritym tajnym poutem jim podtizuji lidi jiné. Ackoliv nikdo nechape tyto dvé slozky moci, pfece jen
podtizeny pocituje nad sebou jho, ze kterého se jen nesnadno vymanuje, ba pocituje uctivou bazen pred moci,
kterou vykondva vyse postaveny nad podiizenym. Téhoz nazoru je asi Homér, kdyz pravi, Ze Musy, dcery
Jupitera, jsou neodlucitelnymi pravodkynémi krald, ktefi jen jimi udrzuji svlij majestat a vzneSenost. Tak cteme
o Marcu Antoniovi, ze, jsa spojen tésnym pratelstvim s Octavianem Augustem, Casto s nim hraval. Kdyz
Augustus neustale nad nim vitézil, jakysi magik varoval Marca Antonia, tka: ,,Pro¢ stykas se, Antonie, s timto
jinochem? Stran se ho a prchej pfed nim; nebot’ ackoliv jsi star$i a zkuSenéjsi, ba i rodem vzneSenéjsi a jako
vojevidce v mnoha valkach jsi zvitézil, piece jen se tvlj genius obava genia tohoto jinocha, tvoje $tésti usmiva
se na n¢ho, a neuprchnes-li, celé pfesune se k nému.* Neni-li snad knize stejnym clovékem jako kazdy jiny? Jak
by tedy mohli lidé cititi k nému uctivou bazen, kdyby ho nepovySovala bozska dustojnost, ktera by ostatni
nenaplnovala tctou, kterou cti svého knizete? Musime se tedy snaziti, abychom ctnostnym zivotem a mravy se
ocistili vzhledem k vy$§imu a tim mocnéj$i a vyss$i andé€ly obdrzeli za ochrance, ¢imz pravem nabudeme
prednosti nad ostatnimi lidmi.

Kapitola 21.
Jak nasledujeme svého genia a zjistime jeho povahu.

Tak jako kazda krajina ma mezi nebeskymi télesy ur¢itou hvézdu a jedno nebeské znameni, jehoz vliv
pfijima, tak ma i z bytosti nadnebesnych sob¢ urcenou inteligenci, ktera ji ovlada a chrani ve spolku s bezpoctem

sluzebnych duchii nebo démonii svého adu, ktefi nesou spoleéné jméno Bnej Elohim Cevaot 11N2X8 2 roN

33, to jest synové Boha zastupli. Jakmile ustanovil Nejvyssi valku, porazku nebo podmanéni ¥se a podrobeni
naroda na nasi zemi, pfedchazi pozemskému boji boj duchil na vysosti, jak stoji u Isaiase: ,,A tedy navstivi Pan
zastupli nebeskd vojska na nebesich a pozemské krale na zemi.“ O takovém boji duchti a vlddct ¢teme také u
Daniela, totiZ o sporu vladce Persie, Recka a Israele. TotéZ rozumi asi Homér, kdyz péje:

Takovy nastal himot, kdyz bozi se chystali stietnout.
K zapasu tvari v tvar se s viadarem Poseidonem
stavel Apollon Foibos a v ruce mél perutné Sipy.
Artemis proti Hére pak stanula, bohyné hlucnd,

s Létou bujary Hermés Sel do boje ...

Ackoliv v kazdé krajiné meskaji duchové a démoni vseho druhu, pfece jen maji nejveétsi moc ti, ktefi
nalezeji k vladcim té které krajiny. Tak napfiklad v zemi, naleZejici pod vliv Slunce, jsou nejmocnéjsi duchové
slunecni, v krajin€ lunarni duchové mésicni a tak i v ostatnich. Tim se vysvétluje, ze kdyZ odcestujeme na jiné
misto nebo do jiného kraje, zakousSime jiného vlivu na nase zalezitosti a na zdar nasich zajmu, pficemz zde nebo
tam mame jiné Steésti, dle toho, kde na§ ochranny duch vlastni vét§i moc, nebo obdrzime-li tam mocnéjsiho
démona téhoz tadu. Tak lidé, stojici pod vlivem slune¢nim, odcestuji-li do kraje stojiciho pod tymz vlivem,
budou tam mnohem §t’astnéjsi, ponévadz jejich vladci na svém misté jsou mocnéjsi, takze za pomoci jich jejich
lidské zalezitosti dochazeji nad ocekavani stastného konce. Z toho plyne, Ze spravna, piirod¢ a povaze genia
piiméfena volba mista, zemé a doby mnoho napomaha Stésti v zivote. Proto jsou také prosp€sné zmeény jména;
ponévadz vlastnosti jména jsou ukazateli veéci, odrazi jejich tvary jako v zrcadle, tedy zménou jména Casto i véci
mohou byti pozménény. Ne bez dlivodu pravi Pismo Svaté, ze Blh, kdyz pozehnal Abramovi a Jakubovi, zménil
jejich jména a pojmenoval prvniho Abrahamem a druhého Israelem. Povahu genia kazdého ¢loveéka poznavali
stafi mudrci ze souhvézdi vladnouciho pfi narozeni a zkoumali jeho vliv a aspekty; avSak pravidla této spekulace
jsou tak rozmanita a sobé si odporujici, Ze je obtizno pochopiti tajemstvi nebe. Porfyrius snazi se poznati genia
dle vladnouci hvézdy; Maternus neuznava toho, ani vladnouci planety, jeZ miZe miti rozmanitou hodnotu, nybrz
usuzuje na vladce onoho domu, ktery nésleduje po tom, ve kterém dli Luna pii narozeni clovéka. Chaldejci
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usuzuji na genia dle planet mimo Slunce a Luny. Jini, mezi nimi mnoho Zid{, se domnivaji, Ze je nutno nalézti
hlavni bod nebe, nebo vybrati jeden z mnoha takovych. Jini opét nalézaji dobrého genia v jedendctém domeé, jejz
dle toho nazyvaji dobrym démonem, zlého pak v Sestém, procez tento diim nazyvaji démonem zlym. Ponévadz
takovéto patrani je namahavé a velmi temné, pouzijeme metody snadnéj$i a budeme patrati po povaze naseho
genia dle toho, ¢im se zaméstnavala naSe duse v neposkvrnéném mladi, nebo tehdy, byla-li zprosténa vsech
starosti a vasni, nebot’ tehdy se v ni projevil pud piirody a vSe to, co ji nebe svéfilo. To jsou bezesporu rady
genia, jenz kazdému byl dan pfed jeho narozenim a jenz nas tidi a podnécuje k tomu, co ndm propujcuje jeho
hvézda.

Kapitola 22.
TFi ochranni duchové ¢lovéka.

Kazdému c¢lovéku jsou pfidé€leni tfi dobii démoni jako ochranni duchové, z nichZz prvni je svaty, druhy
ovlada narozeni a tfeti povolani. Svaty démon dle minéni Egyptant neptichdzi z hvézd nebo z planet, nybrz je
dan rozumné dusi od Nejvyssi Pfi¢iny, Pana démoni, od Boha, jako univerzalni, nadpfirozené bytosti. Tento fidi
zivot duSe a poskytuje duchu vzdy dobré myslenky, pfiCemz nas vzdy osvécuje, byt bychom toho né¢kdy
nepozorovali, avSak kdyz jsme se ocistili a zijeme-li klidn€, pak ho chapeme, mluvi s ndmi, sdéluje nam své
slovo, i kdyz byl ptedtim mlcel, a stale se snazi dovésti nds k dokonalosti. Pomoci tohoto démona mtzeme ujiti
zlomyslnosti osudu. Je-li nami spravné a uctivé ctén, coz, jak vime, Cinil Sokrates, pak dochazime jeho
podivuhodné ochrany, pfi¢emz symbolismem snii odvraci od nas zlo, dobro vSak peclivé nam udrzuje. Proto
Pythagorejci prosili Jupitera, aby bud’ on sam je osvobodil od zla, nebo jim zjevil, ktery démon miize tak uciniti.
Démon narozeni, jenz taktéz je zvan geniem, pochazi z miry svétového fadu a z postaveni souhvézdi pfi narozeni
clovéka. Nekteti veri, ze kdyz duse vstupuje do téla, dostava se ji ze sboru démonti ochrance, které¢ho si ovsem
sama nevybrala, aniz mize od né¢ho zadati piili§ velké ochrany. Tento ochrance a viidce do zivota spojuje dusi
s télem a po dokonalém spojeni podporuje ¢loveéka v tom, co mu nebe pii jeho zrozeni ur€ilo. Kdo tedy obdrzel
Stastného genia, vyznamenava se ve svém pusobeni pohotovosti, silou a §téstim, procez byvali takovi lidé
oznacovani filosofy za déti Stéstény, narozené za dobré hodiny. Démon postaveni neb povolani je proptijcovan
od hvézd ovladajicich sektu, ke které se clovek hlasi, nebo povolani, ke kterému je ¢loveék tajemnym poutem
pritahovan, jakmile v tomto téle poCne projevovati svobodnou viili a tvofiti svlij charakter. Tento démon se méni
s proménou stavu nebo zaméstnani. Podle toho existuji dle hodnoty naSich povolani distojnéjsi a hodnotnéjsi
démoni tohoto druhu, kteti bdi nad ¢lovékem, kracejicim od dne ke dni, od schopnosti ke schopnosti, jenz takto
ziskava vzdy jiného ochranného ducha. Kdyz tedy naSe postaveni a zaméstnani souhlasi s nasi povahou, pak
mame dojista démona stavu v souhlasu s nasim geniem a na$ zivot bude tim klidny a Stastny. Kdyz vsak
zaujmeme stav neharmonicky k naSemu geniu, pak bude nam zivot bifemenem a zhotkne pfi nesouladu nasich
ochranci. Tim se stava, ze nekdo v nekteré védeé nebo v umeni i v femesle brzy a snadno docili zna¢nych
pokroki, zatimco v jinych oborech naméahaveé a nékdy i marné pracuje; ackoliv zadna véda, uméni a zrucnost
neni ménécenna, prece jen, chces-li byti Stasten, musi$ se nauciti znati svého dobrého genia a svou povahu, abys
veédél, co ti slibuje dobrého tad nebe a darce toho vSeho Bih, jenz kazdému ud€luje dle své vile. Dle toho zvol si
pak své povolani a zGstan pii oné zrucnosti a dobré vlastnosti, ke které t&€ Nejvyssi Darce povysil. On, jenz
vyznamenal Abrahama spravedlnosti a mirnosti, Izdka bazni, Jakuba silou, MojziSe zboznosti a divotvorstvim,
Josue ve valce, Fineu horlivosti, Davida bazni bozi a vitézstvim, Petra virou, Jana laskou, Jakuba oddanosti,
Tomase chytrosti, Magdalenu kontemplaci a Martu sluZzebnosti. Domnivas-li se, Ze bys v jistém povolani ucinil
nejvétsich pokrokd, pak snaz se v ném dosici vrcholu, aby ses vyznamenal v jednom, nebot’ ve v§em tak uciniti
nemizes. V ostatnim snaz se pfivésti to tak daleko, jak jen mize$. Souhlasi-li tvilj genius s duchem povolani a
zameéstnani, pak, takto ptirodou obdafen, ucini§ vétSich pokrokil; nesouhlasi-li v§ak, pak nasleduj lepsiho, nebot’
krasné povolani poskytne ti daleko vétsich popudi nez nativita.

Kapitola 23.
Rec andélii a styk s nimi.

Lze pochybovati, zda and€lé a démoni, Cisti duchové, mezi sebou a ve styku s ndmi pouzivaji mluvené
fe¢i aneb mluvy, avSak Pavel v jednom ze svych listd vyslovné pravi: ,,Kdybych mluvil jazyky lidskymi i
andélskymi...“ Jakého druhu je vSak mluva andé€ld, o tom jsou mnohé pochybnosti. Jedni mini, Ze pouzivaji-li
né&jaké teci, pak ze to musi byti hebrejska, kterd je nejstarsi a pfimo z nebe vychdazejici, kterd existovala jiz pred
babylonskym zmatenim jazyki, v niz dal Bith Otec zakon, kterou bylo o Bohu Synu kdzano v Evangeliich, a ve
které Sv. Duch tolikrat mluvil skrze proroky. Zatimco vSechny ostatni feci se tolikrat proménily a pfetvofily a
stale se jeSté meéni, hebrejstina jedind ztistala nezménénd. Pro tento nahled mluvi okolnost, ze ackoliv démoni a
inteligence jednotlivych narodti pouzivaji jejich feci, pfece jen vzdy mluvi hebrejsky s témi, kdoz hebrejstine
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rozumi. Jak and€lé mluvi, to ndm je skryto, tak jako oni sami. Jak zndmo, pouzivdme k feci jazyka mimo
ostatnich mluvidel, jako patra, rti, zubt, hrdla, plic, vzdusnych trubic a hrudnich svalt, kterd maji svou silu od
duse. Kdyz nékdo mluvi s jinym na vzdalenost, tu musi zvysiti svij hlas, zatimco na kratkou vzdalenost lze
Septati do ucha, a kdyby jeste¢ tze mohl n€kdo s poslouchajicim splynouti, pak by fe¢ viibec nepotiebovala
zvuku, nybrz by bez n¢ho vproudila do poslouchajiciho tak, jako obraz pada do oc¢i nebo do zrcadla. Takovymto
zptisobem mluvi duse zbavené tél, andélé a démoni, a co ¢loveék pisobi zvukem, to pdsobi oni tak, Ze tomu,
s kym mluvi, udavaji jen smysl feci, coz je dokonalejsi, nez kdyby se vyjadiovali slysitelnou hlaskou. Tak pravi
platonikové, ze Sokrates vnimal svého daimona jen citem, nikoliv vSak citem jeho té€la, nybrz onoho skrytého,
éterického, kterymzto zplsobem, jak véfi Avicenna, také and¢€lé byli proroky spatfovani a slySeni. Tento nastroj,
od n¢hoz téz sila pochazi, kterou duch jinému nebo Clovéku sdéluje své myslenky, nazyva sv. Pavel jazykem
andélskym. Casto viak mluvi and&lé také hlasité, tak jako pii Nanebevstoupeni Pang, kdy volali: ,,MuZové
galilejsti, co zde stojite, hledice do nebe?” A ve Starém Zakoné mluvili s mnohymi praotci také slySitelnym
hlasem, avSak jen tehdy, kdyZ vzali na sebe t€lo. Nevime vsak také, jakym smyslem vnimaji duchové a démoni
naSe prosby a zaklinani a jak vidi nase obfady. Duchovni t¢lo démont je asi naplnéno naveskrz jakymsi jemnym
citem, kterym se mohou bez prostiednika dotykati, vidéti, slySeti, a jemuz nic nemlze piekazeti. Pfesto vSak
nevnimaji duchové jako my zvlaStnimi organy, nybrz pfijimaji vjemy celym télem tak, jako houba vodu, anebo
jinym nam neznamym zptisobem. Také zvirata nemaji téchze smyslovych organti; jak znamo, mnoha nemaji usi,
a prece vnimaji zvuk, avsak jak se to déje, nevime.

Kapitola 24.
Jména duchi, jejich piivod, a o duchdch viadnoucich hvezdam, znamenim zviretniku, krajinam nebe a Zivlim.

Jména dobrych i zlych duchti jsou mnohotvarna a rozmanita. Jejich vlastni a skute¢na jména, podobné
jako jména hvézd, jsou znama pouze Bohu, jenz jediny s¢ita vojsko hvézd a dava mu jména, ktera poznavame
jen bozskym zjevenim, nebot’ velmi mélo je o nich udéno v Pismu Svatém. Zidoviti ugitelé viak véii, e Adam i
duchtiim déval jména, dle mista Pisma Svatého, jez zni takto: ,,Kdyz Hospodin vyvodil ze zemé vselijaka zvitata
polni a vselijaké ptactvo pod nebem, ptivedl je k ¢lovéku, aby je pojmenoval. A jak ¢lovek nazval Zivouci
zvifata, tak se méla jmenovati.“ Z tohoto divodu zidovsti kabalisté souhlasi s magy v tom, ze ¢lov€k ma moc
davati i duchiim jména, ovSem jen takovy, jenz je toho hodny bozZskou milosti nebo posvatnou silou. Ponévadz
vSak jméno, jez by se pokusilo vyjadiiti bozskou ptirozenost a vlastnost and€lské bytosti, nemiize byti vytvoreno
v nizadném lidském jazyku, jsou duchiim prikladana jména vétsinou jen dle jejich vlastnosti, takZe oznacuji
¢innost aneb jednani. Takovato jména maji ptisobnost a silu tak jako svéceni a obéti, aby urcila k provedeni
zadaného pisobeni nekterou duchovni bytost z fadu vyssich nebo nizsich duchd. Vim ze zkuSenosti, ze jeden
¢lovék napsal v lunarni hodinu na panensky pergamen jméno a pecet’ jistého ducha, a pak pergamen dal pohltiti
zabe, pficemz mumlal jakousi formuli, na¢ez propustil zabu do vody: zanedlouho vznikl prudky lijak. Tentyz
¢lovék v mé pfitomnosti napsal jméno jiného ducha a jeho pecet’ v hodin¢ martické a dal napsané havranu,
kterého ho zabruceni jakési formule propustil. Na svétové stran€, kam havran odletél, nastala velikd boute
s mohutnymi blesky a hromem. Piece vSak nenalezeji tato jména duchd neznamé feci a nevyjadiuji také nic
jiného, nez pisobeni toho kterého ducha. Takovéhoto druhu jsou and€lskda jména Raziel, Gabriel, Mikael,
Rafael, Haniel, znamenajici Tvar bozi, Sila bozi, Moc bozi, Lékaistvi bozi, Krasa bozi. Podobnym zptisobem
vyjadiuji jména zlych démont jejich vlastnost, jako hrac, podvodnik, snilek, zaletnik a podobn¢. Dale nam stafi
otcové zidovsti zprostiedkovali znalost jmen and€lt, ktefi fidi planety a oblasti nebe. Tak Saturnu nalezi Cafkiel,
Jupiterovi Zadkiel, Martu Samael, Slunci Rafael, Venusi Haniel, Merkuru Mikael, Lun¢ Gabriel. Téchto sedm
ducht stale stoji pfed tvari bozi a je jim svétena vlada nad nebeskou a podmésicni pozemskou fisi. Dle tajné
theologie ovladaji vSe zménou hodin, dnt a roku, tak jako to pfedpokladaji astrologové u planet, které tito andélé
fidi. Hermes Trismegistos nazyva je proto sedmi vladci svéta rozdélujicimi domnélé vlivy vSech hvézd a
nebeskych znameni pomoci nebe. Jini autofi udavaji jména feditelti planet ponc¢kud jinak. Pravi, Ze inteligence
Saturna se nazyva Orifiel, Jupitera Zachariel, Marta Samael, Slunce Mikael, Venuse Anael, Merkura Rafael a
Luny Gabriel. Kazda z téchto inteligenci ovlada svét 354 let a 4 mésice. Vlada pocina inteligenci Saturna a po ni
vladnou inteligence Venuse, Jupitera, Merkura, Marta, Luny a Slunce, nacez se panovani vraci opét k inteligenci
Saturna. Opat Tritheim napsal o tom pojednani, které vénoval cisafi Maxmilianovi. Kdo tyto véci dikladné
studuje, ziska znacné védeéni o vécech budoucich. Z dvanacti znameni nebe ovladd Skopce Malchidael, Byka
Asmodel, Blizence Ambriel, Raka Muriel, Lva Verchiel. Pannu Hamaliel, Vahy Curiel, Stira Barbiel, Stielce
Aduachiel, Kozoroha Hanael, Vodnate Gambiel, Ryby Barchiel. Duchti vladnoucich planetam a oblastem nebe
vzpomina také Jan ve svém Zjeveni, nejdiive tam, kde mluvi o sedmi duchach pied trinem Bozim, a nakonec na
konci knihy, kde popisuje stavbu nebeského mésta a pravi, ze dvanact andéltl je na jeho dvanacti branach. Dale
existuje 28 and¢ll, ovladajicich 28 lunarnich stanic, jejichz jména jsou: Geniel, Enediel, Amixiel, Acariel,
Kabiel, Dirachiel, Seliel, Amnediel, Barbiel, Ardesiel, Neciel, Abdizuel, Jaceriel, Ergediel, Ataliel, Aceruel,
Adriel, Egibiel, Amutiel, Kiriel, Bethnael, Geliel, Requiel, Abrinael, Aciel, Tagriel, Alheniel, Amnixiel. Ctyﬁ
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andé€lska knizata jsou nadiazena Ctyfem vétrim a Ctyfem Castem svéta: Michael vychodu, Rafael zapadu, Gabriel
severu, Nariel, jenz jinymi je nazyvan také Uriel, jihu. Také zivly maji své pfedstavené: vzduchu vladne Cherub,
vod¢ Tharsis, zemi Ariel, ohni Seruf nebo dle Filona Nathaniel. Kazdy z t€chto ducht je veliky knize a vlastni
rozpinajici se silu v okruhu své planety a nebeského znameni, v jejich dobach, letech, mésicich, dnech a
hodinach, stejn¢ tak jako v pfislusnych zivlech, svétovych strandch a vétrech. Kazdy ovlada vicero legii.
Podobné i u zlych duchd jsou ¢tyfi mocni kralové vladnouci ¢tyfem svétovym stranam. Jejich jména jsou:
Uricus, kral vychodu, Amaymon, kral jihu, Paymon, kral zapadu, Egyn, kral severu. Tito jsou zidovskymi rabiny
snad spravnéji nazyvani: Samael, Azazel, Azael a Mahazael. Pod témito vladnou opét jini, jako knizata a
predstaveni legionl. Nesmirny je pocet démont majicich sva vlastni pisobeni. Stafi fecti theologové pocitali Sest
démont, které nazyvali Telchiny nebo Alastory. Tito plsobi lidem zlo tim, Ze do hrsti nabiraji vodu Stygu a
rozstiikuji ji po zemich, z cehoz povstavaji katastrofy, epidemie a hlad. Témito Sesti démony maji byti Aktaios,
Megalesios, Ormenus, Lykos, Nikon a Mimon. Kdo se chce piesné pouciti o jménech, plisobeni, mistech a
Simona, a v Pojednani o velikosti postav. Také v Pojedndni o chramech od Rabiho Ismaele a téméf ve vSech
komentatich ke Knize stvoreni nalezne bohaté pouceni o tomto predmetu.

Kapitola 25.

Kterak zidovsti kabalisté vyvozovali jména andéli z Pisma Svatého, o 72 andélich nesoucich Jméno bozi, o
tabulkach Cirufu a tabulkach pismen a Cisel.

Dobfi i zIi andé€lé maji jesté jind jména, odpovidajici jejich ukolim. Tato jména jsou daleko siln€jsi nez
difve zminéna. Lze je vyvoditi kabalistickou metodou z urcitych mist Pisma Svatého, tak jako kabalisté i Jméno
Bozi z urcitych mist vyvodili. VSeobecné pravidlo zni, Ze z kazdého mista, kde se mluvi o Bohu, muze byti
vyvozeno bozské Jméno. Kde vSak Pismo Svaté vyslovné jmenuje bozské Jméno, tu oznacuje vlastnost, ktera je
v ném skrytd. Z mista, kde Pismo mluvi o sluzbach nebo ufadu dobrého ¢i zlého ducha, Ize odvoditi jméno
ducha, at’ jiz dobrého ¢i zlého. Nezménitelné pravidlo dale uci, Ze z mista, kde se jednd o dobrém, 1ze vyvoditi
dobrého ducha, a z mista, jednajiciho o zlu, 1ze vyvoditi jméno zlého ducha, takZe nelze bilé misiti s cernym, den
s noci a svétlo s temnotou. Nasledujici verse poslouzi jako ptiklad:

Budou jako plevy pred vétrem HalstimEnhink 1&5731 ﬂ"'\_”ﬂgs ?73: NN
a andel Pané je odmrsti.
Jejich cesta bude temnd a slizkd 00T I NSy npSpSmy 7Im £anT o

a andel Pané je postihne.

Z téchto versu vynatych z 35. zalmu Ize vyvoditi jména andéld Midael 5&7’73 a Mirael 5&'1”73, jez
nalezeji fadu svarlivych. Z verse

Poloz bezboznika nad nim 935 5;: 773;}" Tfm&” ;:wﬁ 1"5;7 'lpﬁn

a, Satan musi stdti po jeho pravici

(zalm 109) lze vyvoditi jméno zlého ducha “Y*%, jez znamena démona pletichaiského. Ve 2. knize MojziSové
jsou tfi verSe, z nichz kazdy v hebrejsting obsahuje 72 pismen a z nichZ prvni po¢ina slovem Vaiisa 2%, druhy

Vaiabo N3 a tieti Vaiet 8%, Jsou-li tyto verSe napsany do jedné fady pod sebe, a to prvni a treti odprava
doleva a prostiedni obracené odleva doprava, pak tfi pismena pod sebou stojici vyjadiuji jméno. Takto je

vytvofeno 72 jmen, jez Zidé nazyvaji Semhamforas. Pfipoji-li se na konci bozské jméno El SN anebo Jah 1%,
vznika 72 tfislabi¢nych jmen andélskych, z nichz kazdé nese Veliké jméno Boha, tak jak je psano: ,,Viz, posilam
andé€la svého pted tebou, poslouchej jeho hlasu, nebot’ moje Jméno je v ném.” Tito and€lové vladnou 72
nebeskym pétindm, 72 narodim, jazykim a castem lidského téla. Pomdhali 72 nejstar§Sim synagogy a 72
ucednikiim Kristovym. Jejich jména lze nalézti kabalistickou metodou z nasledujicich tabulek. Je jest€¢ mnoho
jinych metod k vytvofeni Semhamforase z téchze versi, napiiklad kdyz vSechny tfi v pfimém postupu zprava
doleva se napisi pod sebe, mimo vyvozeni jich z tabulky Ciruf a z tabulek pfelozeni, jak jsme se o tom zminili
nahote. Ponévadz tyto tabulky slouzi ke vSem jméntim, at’ jiz bozskym ¢i and€lskym, pfipojili jsme je k této
kapitole.

(Viz tabulky I-VIIL.)
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L.

Nasleduje 72 andélt, nesoucich Jméno Bozi Semhamforas,
jejichz jména lze vyvoditi z verSe 19, 20, 21 kapitoly 14. druhé knihy MojziSovy.
SDMTTIING T DTSR ISP Y PO BeanNE 750 Snnwe msm 25 95mm ooroN b yo
215517 55 111 5N 111 590 851 5Om N ST RN (3R ST SN FIME 10SY BONMI N A NS 2
A3%AM APPR% M29mS B NN Bty 1550 55 ey 2D MRS B AN TS O 251 O 11 N e By

19 1 odesel andél Bozi, jenz kracel pied taborem Jisraclskym a Sel za nimi, a ustoupil sloup oblakovy, [ktery byl] pfed nimi a zastavil se za nimi

20 a stanul mezi tdborem egyptskym a tdborem Jisraclskym. I byl [zde] oblakem a tmou a [tam] osvécoval noc, a nepfiblizil se jeden [tabor] ke druhému [taboru] po celou
noc

21 1 vztahl Mojzi$ ruku svou nad moie a Hospodin hnal mote zpét prudkym vychodnim vétrem celou noc a vysusil mofe a vody se rozdélily.
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III.

II.

femeény pismen.

Tabulka obracené p

femeény pismen.

Tabulka pravidelné p
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Kombinacni tabulka Ciruf.
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Jina tabulka Ciruf, jez se nazyva pravidelna.
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Prvni tabulka pfemény Cisel.
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Druha tabulka pfemény cisel.
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Kapitola 26.
Jak lze jména duchit a geniui vyvoditi z Fadu nebeskych téles.

Staii magové ucili také uméni vyvozovati jméno ducha, potfebné k urcitému ptsobeni, z fadu nebe.
Nebot, chces-li zhotoviti obraz, prsten, nebo cokoliv jiného, co musi byti zhotoveno za urcitych konstelaci,
potiebujes k tomu souladu nebe. Chces-li znati ducha, jenz dané dilo fidi, miZzes jej snadno nalézti. Zhotovis
téma nebeské bané a napise$ pismena abecedy dle jejich poc¢tu a potadi od stupné ascendentu postupné fadou
nebeskych znameni, az vyplnis cely kruh nebe. Vytvofi se tak pismena, jeZ na mista hvézd, jejichz pomoci chces
vyuziti, padnou, a dle ¢isla sily téchze hvézd dle pofadu zevné jsou zaznamenany, se vytvoii jméno ducha, a to
dobrého. Pouzijes-li téZe metody, vychazeje od stupné descendentu proti pofadu nebeskych znameni, obdrzis
jméno ducha, jenz nalezi k fadu zlych. Podobnou metodu uvadi n€kolik zidovskych a chaldejskych ucitelti. Dle
ni lze urciti pfirozenost a jméno genia kazdého clovéka, jakmile je zndm stupenn ascendentu zrozeni a
uspotadaji-1i se dle toho ostatni oblasti nebe. Ona planeta, ktera ve Ctyfech ostatnich oblastech nebe ma nejvetsi
hodnotu, a kterou nazyvaji Arabové almuten, zaznamena se nejdiive; po ni nasleduje hodnotou ji nejblizsi, a tak
postupuji ostatni, jeZ maji v jmenovanych bodech nebe néjakou hodnotu. Zna-li se dle tohoto rozdéleni jejich
spravné postaveni a stupen nebe, napiSe se, pocinaje stupném ascendentu, dle pofadi nebeskych znameni 22
pismen hebrejské abecedy. Ta pismena, jez padnou do postaveni zminénych hvézd, se zaznamenaji, upravi se
dle pofadi hvézd, a znich vysvitne v hebrejstiné slovo znacici jméno genia. Ke slovu se zpravidla pfidava
jednoslabicné jméno Bozi VSemohoucnosti El nebo Jah. NapiSi-li se vSak pismena od hrotu descendentu
obracen¢ k postupu nebeskych znameni, pak udavaji pismena padajici do nadiru fe¢ené hvézdy jméno zlého
genia. Chaldejci pouzivaji jiné metody. Neuzivaji almutena nebeského domu, nybrz almutena XI. domu, a jim
pocinaji fadu pismen. Zl€ého genia vyhledavaji pomoci almutena XII. domu, jejz zovou ,,Zlym démonem®, a od
ného obracenym postupem pisi pismena. Mnoho Arabi a také néktefi Zidé zkoumaji jméno genia z péti
postaveni Hylega a pisi pismena vzdy pocinajice Skopcem. Dle urc¢eni Hylega znamého astrologlim, pismena,
jez padnou na misto Hylega, tvofi jméno dobrého genia. Jméno zlého vyvodi se z pismen padnoucich na misto
protikladné postaveni Hylega, pfiCemzZ se pismena piSi zplisobem obracenych postupu znameni zvitetniku,
pocinaje poslednim stupném Ryb. Jini opét nepouzivaji misto Hylega, nybrz almutena péti Hylegii, pficemz
pismena pisi od horoskopu tak, jak bylo v pfedeslém feceno. Takovymto zpisobem zjisténa jména, i kdyz jejich
vyznam a znéni je neznamé, dle principu tajné filosofie jsou vyznamnéjsi pii magické praci, nez ona, jejichz
smysl je znam. Duse, udivena jejich zahadnosti, domniva se tusiti v nich néco bozského a tato slova a jména,
ackoliv jim nerozumi, pouziva uctivé ke slavé Boha, jemuz se oddava v niterné zboznosti.

Kapitola 27.
Zjisteni jmen dle kabalistické tradice.

Jest jesté jind metoda ke tvoteni takovychto jmen, nazvand neprdvem uménim vypoctu. Pouziva se ji dle
pripojenych dvou tabulek, ptfi¢emz vstupujeme néjakym posvatnym, at’ jiz bozskym ¢i and€lskym jménem, do
sestupujici fady pismen a pouzijeme pismen, jez nalezneme ve spolecné linii pod hvézdou nebo nebeskym
znamenim. Tato sestavena pismena udavaji jméno dobrého ducha piirozenosti hvézdy nebo znameni, do kterého
jsme vstoupili. Vstoupime-li v§ak do vzestupujici fady pismen a pouzijeme-li pismen v liniich hvézd nebo
nebeskych znameni, vznikd jméno zlého ducha. Jsou to jména sluzebnych duchti zlych i dobrych, jez lze
stejnym zpusobem promeéniti v devét jmen a v tolikéz fadl, kdyz vstoupime néjakym jménem, ¢imz vytvofime
jiné jméno jin¢ho dobrého ¢i zlého ducha vyssiho fadu. Princip této metody spociva ve Jménu Bozim, kazdé
slovo vlastni v magii silu, pokud je odvozeno od slova boziho a z né¢ho je vytvotfeno. Kazdé jméno andéla musi
vzniknouti z nékterého jména boziho, a proto se pravi o andé€lech, Ze nosi v sobé jméno Bozi, dle slova Pisma:
»Moje jméno je v ném.“ Aby se proto jméno dobrého andéla odliSilo od jména andéla zlého, piidava se k nému
zhusta jméno Bozské VSemohoucnosti, jako El, nebo On, nebo Jah, nebo Jod, a tato jsou vyslovovana zaroven
se jménem andélskym. Jméno El, které znamena silu, pfipojuje se nejen ke jméniim and€lt dobrych, ale také ke
jménim ducht zlych, nebot’ ani zli duchové nemohou bez sily Boha bytovati, ani nic ptsobiti. Dale nutno
pouziti spolecné linie téze hvézdy nebo znameni, nevstupujeme-li ovS§em jménem smisenym, jakymi jsou jména
genill a jména odvozena metodou udanou v minulé kapitole, sloZzend z tématu nebe dle souladu rozmanitych
hvézd. Kolikrat se s timto vejde do kalkulaéni tabulky, nutno uziti linie pod hvézdou nebo znamenim pocatecni
pismeny. Mnozi rozsiiuji vyznam tabulky natolik, Ze v&fi, Ze Ize vstoupiti do ni se jménem hvézdy, zfizeni nebo
zadaného plsobeni a obdrzeti jméno dobrého ¢&i zlého démona, pomocného dané zalezitosti. Podobnym
zpusobem mnozi vefi, ze kdyz vstoupi do tabulky s vlastnim jménem néjaké osoby, Ze mohou vyvoditi jméno
genia pod onou hvézdou, kterd osobu ovlada, coz se pozna z chovani a osudu, jenz urci, zda je pfirozenosti
Marta, Saturna, Slunce nebo jiné planety. Ponévadz ptivodni jména dle svého vyznamu maji jen nepatrnou silu,
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jsou takto odvozena jména veliké mohutnosti, tak jako v cofce shromazdéné sluneéni paprsky maji velikou
pusobivost, zatimco slunce samo je jen mirné horké. V téchto tabulkach je pofad pismen pod hvézdami a
znamenimi témét zcela podobny astrologickému poradi dekanu, devitin a dvanactin. O této metodé psal kdysi
Alfons z Cypru a jiny, nevim jiz kdo, pouzil k tomu i latinské abecedy. Ponévadz pismena kazdé feci, jak bylo
ukazano v prvni knize, maji nebesky a bozsky ptivod, rad uznavam, ze tento vypocet jmen duchlii mize se mimo
hebrejskou diti i abecedou chaldejskou, arabskou, egyptskou, feckou, latinskou a viibec kazdou abecedou kazdé
feci, jakmile kni sestavime tabulku dle vzoru hebrejské. Lze namitnouti, ze Casto dle téchto tabulek lidé
rozmanité povahy a osudu, ale stejného jména, obdrzi t€hoz genia, to jest genia t¢hoz jména. Nebudiz vSak
povazovano za nesmyslné, Ze tentyz démon se miize mnohych dusi vzdalovati a mnohé duse ovladati. Tak jako
rozmaniti lidé maji Casto stejné jméno, tak mohou i duchové, jejichz piisobeni a ptirozenost je rozmanita, byti
oznaceni tymZ jménem a pouze peceti nebo charakterem, avSak vzdy v jiném ohledu. Nebot’ stejné tak jako had
je jednou symbolem Krista a jindy zase d’abla, tak mohou tatdz jména a tytéz znaky naleZeti hned fadu zlych
démonti a jindy nékterému z dobrych andéld. Konecné pilisobi Zzhouci prani vzyvajiciho, jimz na$ duch se
spojuje s inteligencemi, Ze jednou ten a podruhé onen duch ptichazi ku pomoci, ackoliv se k nému obracime
tymz jménem.

(Viz tabulky IX-X.)
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znamenim zvifetniku.

Tabulka, kterou 1ze vyvoditi jména dobrych a zlych duchi, podtfizenych dvanacti
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Tabulka, kterou lze vyvoditi jména dobrych a zlych duchd, podfizenych sedmi
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Kapitola 28.
Jak odvoditi jména duchii z véci, kterymi viadnou.

Existuje vsak jesté jiny druh jmen, odvozeny z véci, ovladanych duchy, pficemz se pouziva jmen hvézd,
lidi, mist, dob a podobnych véci, a k nim se na konci piipojuji nékterd bozi jména, jak vidno z piikladu. Duch
Saturniv se nazyva Sabathiel, duch Jupiteriv Cedekiel, Martiv Madimiel, Slunce Semeliel nebo Semesiah,
Venuse Nogabel, Merkura Kochabiah nebo Kochabiel, Luny Jareahel nebo Levanael. Podobné jsou nazvani i
duchové zvitetnikovych znameni dle jmen znameni, a to po¢inaje Skopcem Teletiel, Suriel, Tommiel, Sartamiel,
Ariel, Batuliel, Masniel, Akrabiel, Chesetiel, Gediel, Deliel, Dagymiel. V latinskych slovech zni jejich jména:
Ariel, Tauriel, Geminiel, Cancriel, Virginiel, Libriel, Scorpiel, Sagittariel, Capriel, Aquariel, Pisciel, podobné
jako jména ducht planetarnich: Saturniel, Joviel, Mariel, Soliah, Veneriel, Mercuriel, Lunael aneb Lunaiah.
Ponévadz, jak jiz vime, vSichni duchové, at’ jiz dobfi ¢i zli, touZi po spojeni s clovékem a Casto ho také dosahuji,
proCez Pismo Svaté nékteré lidi nazyva bohy, andély a d’ably, tak i jména lidi, ktefi se vyznamenali ctnostmi
nebo tvrdosijnou zlomyslnosti na tomto svéte€, maji sva mista mezi jmény dobrych ¢i zlych démonti a jsou k nim
téz pocitana, takze dusSe takovychto lidi jsou oznaCovany jako dobii nebo zli geniové. Tak c¢teme u Esty jméno
archandéla Jeremiase, tak jest jméno Zachariel odvozeno od Zachariase, Uriel od jména proroka Uria, kterého
dal Joachmim usmrtiti. Proto jsou slova Samuel, Ezechiel, Daniel jména prorokti i andéla. Faniel je jméno andéla
a také mista, kde Jakub celou noc zapasil. Ariel je jméno andé€la a smysl jeho jest Lev Bozi; mimoto je vSak také
jménem zlého ducha a mésta, kde byla cténa modla Ariel, procez toto mésto bylo znamo také Ariopolis. Mnoho
jmen zlych démond, jez se nachazeji v Pismu, pochdzi od nejhorsich lidi nebo jejich bydlist, tak jako jméno
zlého ducha Astoroth; tak se nazyvalo kdysi sidlo krale Oga Basanského, v némz sidlili obfi. Astaroth bylo kdysi
meéstem Amoritll, Rafaim bylo udolim, Jeramiel krajem Filistint. V Pism¢ Svatém nachazime také jména model
a zlych duchi jako Temma, modla Damascenskych, Chamos, modla Moabiti, Melchim, modla Ammonitd, Bel,
modla Babylonanti, Adramelech, modla Assyrti, Dagon, modla Filistinskych. Tilo vypravuje, Ze Amorité méli
sedm zlatych podob, jez zvali svatymi. Nymfy, kdyz byly vzyvany, kdykoliv Amoritim zjevovaly sva dila.
Jejich jména byla jmény sedmi Zen sedmi hii$nik1, jez se nazyvali Kanaan, Fut, Selath, Nimrod, Ahirion, Elath,
Desuath, a stejn€ se jmenovaly vzacné, rytinami ozdobené posvatné kameny, z nichZ jeden mél silu vraceti
slepym zrak. Tyto kameny nemohly byti zniceny ohném. Vedle kament byly jest€ posvatné knihy, které rovnéz
nemohly byti poruseny ani ohném, ani zelezem, ani vodou, az je and€l Pan¢ odstranil a ponofil do hlubin mofe.
Vime téz, ze slova Nimrod, Chedorlaomer, Balak, Amalek jsou jmény kralt, ktefi byli pojati do fad zlych duchu.
Rovnéz obfi Enakim R%23% maji spole¢né jméno se zlymi duchy, ponévadz nezidastnili se obrazu Boziho, to
jest neobdrzeli lesk duchovni, nybrz jejich po¢inani a rozum vénoval se jen rozmnozeni rozmanitych druht
podvodu a hfichu. Proto, jak pravi rabi Mojzis, Egyptan, pres sviij lidsky tvar nebyli pfipocteni k lidem, nybrz
ke zvifatim a démonim. Podobnymi bytostmi byli synové Adamovi, ktefi po Abelovi pfedchazeli Sethovi, a o
nichZ pravi zidovsti mudrci, e Adam zplodil Tochot $11298, to jest d’ably. Kdyz vsak nalezl milosti pred o¢ima
Hospodina, zplodil Setha dle svého obrazu, to jest ziskal lidské dokonalosti dle obrazu Pan¢€, nebot kdo jeho
neni ucasten, neni pfipocten k lidem pro svou mravni zkazenost, ktera je prapti¢inou vseho zla. Také magové dle
svédectvi Porfyriova se domnivali, ze zkazené duSe méni se v pfirozenost zlych duchi a jsou stejné Skodlivé
jako oni, pro kteryzto nazor mluvi také slovo Kristovo o Jidasi Iskariotském, kdyz fekl: ,,Zdaz nevyvolil jsem
vas dvanactero a jeden z vas je d’abel?* Tyto démony nazyvame mimotadnymi, ponévadz stali se démony skrze
lidské duse. Proto jména veskrze Spatnych lidi a démonti jsou tataz, chceme-li jimi oznaciti jejich duse nebo zlé
genie, ktefi ptijali jména zlych lidi jako osobnosti. Taktéz oznacuji jména Behemot a Leviathan zaroven zvifata i
démony. Dle téchto prikladd védychtivy badatel si snadno vynajde a zjisti jména dobrych i zlych démont.

Kapitola 29.
Charaktery a peceté duchil.

Nyni musime také mluviti o charakterech a pecetich duchd. Charaktery jsou jen jistd nesrozumitelna
pismena a tahy pismen, jez slouzi k tomu, aby profanni lidé nemohli Cisti a pouZzivati posvatnych jmen bohti a
ducht. Takovato pismena nazyvali stafi hieroglyfy aneb posvatnymi pismenami, ponévadz byla zasvécena jediné
svatynim bohtl. Bylo povazovano za nespravné svérovati svata tajemstvi bohti pismu, kterym sprosty lid psal vse
profanni a ohavné. Proto di Porfyrius, Ze stafi, kdyz hodlali skryti bozstvo a bozské sily, ¢inili tak smyslovymi
podobami a oznacCovali tak neviditelné vécmi viditelnymi. Ulozili proto velika tajemstvi do pismen a urcitych
symbolickych podob. Napiiklad v§e okrouhlé a kulovité oznacovalo svét, slunce, lunu, nadéji a §tésti. Kruh
symbolizoval nebe, dily kruhu lunu, pyramidy a obelisky ohen a olympské bohy, véalec slunce a zemi, muzsky
pohlavni ud plozeni; Junonu symbolizovalo zenské pohlavi ve tvaru trojihelniku. Tento druh charaktert urcilo
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dobré zdani a autorita toho, jenz je zavedl, to jest onoho muze, jenZ mel moc zavésti a urciti takovato pismena.
Byli to u rozmanitych naroda a nabozenskych sekt predstaveni bohosluzby, jichz nauky se ndm nedochovaly, az
na nekolik roztiisténych zlomkl zachovanych nékterymi spisovateli. K takovymto charakteriim nalezeji také
ony, jez pochéazeji od Thebana Honoria a které zaznamenal Petr z Abana. Jejich tvar je nésledujici:
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Kapitola 30.
Jiné druhy charakterii dle kabalisti.

U Zidt nachazime mnohé druhy charakterti, mezi nimiz nékteré jsou prastaré, totiz ono staré pismo
uzivané MojziSem a proroky, jehoz tvar nesmi byti sdélen s kymkoliv. Pismena dnes uzivana pochézeji od Ezry.
7idé maji viak mimoto pismo, jeZ zovou nebeskym, ponévadz lze je nalézti rysované souhvézdimi, stejné tak
jako astrologové utvofili dle hvézd obrazy nebeskych znameni. Jiné pismo je Malachim, to jest and€lq, jez je
nazyvano také kralovskym. Konecné je pismo nazyvané pismem piechodu pies feku. Tato pismena maji tyto
tvary:

Nebeské pismo.

UIMTI T T4XX

tet  chet zajin vav  hejp  dalet gunel  bet alel
cade pe’ ‘ajin samech nun mem lamed kaf

ZAUNT

S

Pismo Malachim (andélu).

\VA\ NiTy U n%’

za)in  vav hej  dalet  gimel bet alef
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nun mem Jamed  kaf o jod chet
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cade ‘ajin samech samech $in

Pismo pfechodu pies feku.
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chet zajin hej dalet gimel bet alef
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samech nun metnn lamed  kaf jod
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sin re kof cade ‘ajin
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Jeste jiné umeéni tvofiti charaktery se zachovalo u kabalistl. Bylo kdysi velmi uctivano, avSak dnes se
stalo tak obecnym, Ze je nutno pocitati je k vécem zcela profannim. Uméni toto spociva v nasledujicim: 27
hebrejskych pismen se rozd€li do tfech tiid; kazda tifida obsahuje devét pismen. Prvni fada je sloZena z pismen

MM AN, uziva se jich jako jednoduchych znadek pro &isla a k oznadeni svéta rozdéleného mezi devét

andélskych hierarchii. Druha tiida obsahuje pismena RB;?DJDS:’, to jest znacky desitek a nebeskych véci
deviti nebeskych sfér. Kone¢né¢ treti fada obsahuje ¢tyfi posledni pismena a pismena konecna dle jejich potadi,
totiz Vﬂfﬂ'lﬂwﬁp, jez oznacuji stovky a dolni véci, ¢tyfi jednoduché zivly a pét druht slozenych tél. Tyto
tiidy jsou pak rozdéleny do deviti ptihradek, z nichZz prvni obsahuje tii jednotky, totiz duchovni, nebeskou a
zivlovou. Druha ptihradka obsahuje dvojnosti, tfeti trojnosti a tak dale. Tyto pfihradky jsou vytvoieny ctyfmi
rovnobézkami, jez se protinaji v pravych uhlech, jak je vidno z pfilozeného schematu.

UIN[\2A PN
Qv AN [
TXOBRN 123

Rozlozi-li se tento obrazec v dily, pak vznika devét zvlastnich obrazcii:

LUJCOIr I

To jsou pak znacky deviti piihradek a body v nich naznacuji pismena. Jeden bod oznacuje jedno pismeno

ptihradky, dva body dvé pismena, tii body tfi pismena. Chce-li tedy n¢kdo utvofiti charakter Michaela L)ND’?D,
pak jej piedstavi dle péti figur takto:
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Z téchto tii figur se pak vytvoii jeden charakter, pficemz se body obycejn¢ vynechdvaji. Charakter
Michaela jest pak:

Tyto tvary se pak spoji ve tii:

Jiny druh charakterti je velmi snadny a spolecny vSem abecedam a feCem. Charaktery tyto jsou vytvoieny
stazenim pismen. Z pismen jména andéla Michaela lze vytvofiti nasledujici charaktery:

R WA AE

hebrejsky fecky latinsky

Tento zpuisob je oblibeny zvlasté u Arabi. Neni jisté jiného pisma, jez by tak rychle a ozdobné se mohlo
do sebe splétati, jako pismo arabské. Nutno vSak podotknouti, ze and€lsti duchové, Cisté a netélesné bytosti,
nedaji na sebe pusobiti pecetémi, charaktery, namalovanymi obrazci nebo jakymkoliv vyjadiovacim zplisobem
lidskym. Ponévadz nezname jejich bytnost a vlastnosti, vénujeme a zasvécujeme jim charaktery, tvary a peceté
utvorené z jejich jmen nebo ufadd, nikoliv proto, abychom jakymkoliv zptisobem je mohli piivolati, nybrz
abychom pomoci nich mohli k nim vystoupiti, kdyz pomoci takovychto nezndmych charakterti a tvarti fidime
k nim svoje vnitini a vn&js$i smysly, a pak Gzasem uchvaceni jsme piivadéni k nabozenské tucté a docilujeme
extatické meditace, ve které divy plsobici virou, nezlomnou nad¢€ji a ozivujici laskou vzyvame jejich prava
jména a charaktery v duchu a pravde, ¢imz dostdvame od nich zZadanou silu.

Kapitola 31.
Charaktery a peceté, jichz Ize dosici zjevenim.

Existuje kone¢né dalsi druh charakterd, jez lze obdrzeti pouze zjevenim a které nemohou byti vypatrany
nizadnym jinym zptisobem. Sila takovychto charaktert prysti od projevujiciho se bozstvi. Jsou to peceté, skryté
vyjadfujici soulad bozstvi, nebo jsou to také znameni spojeni, vytvofeného mezi zemi a nebem. Sem nalezi
znameni zjevené cisafi Konstantinovi, které vétSina nazyva kiizem, jenz nesl latinsky napis: IN HOC VINCE,
v tomto zvitéz! Druhé takové znameni bylo zjeveno Antiochovi Soterovi ve tvaru pétithelniku, znamenajicim
zdravi, nebot” pfedstavovalo slovo Dyiewa, HYGIEIA, to jest zdravi. Ve vife a pomoci sily tohoto znameni také
skute¢né oba vladci zvitézili nad svymi neprateli. Tak také obdrzel Juda od jistého and€la nadhernou pecet
%221, jejiz silou porazil nejprve ¢trnct tisic nepiatel s velikym poctem slond a pak opét tiicet pét tisic nepiatel,
prodez byl zvan Makkabejskym, kdyz v &ele Zida bojoval proti Antiochu Eupatorovi. Tuto pedet’ tvofilo totiZ

Ctyfpismenné jméno, jez je zaroven svou ¢iselnou hodnotou podivuhodnym symbolem jména o 72 pismenech.
Jeho vysvétleni je obsazeno ve slovech:

1T 295N T M

Kdo je Tobé roven mezi bohy, 6 Pane!
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Tvar zminénych tii peceti je tento:

Také Porfyrius mluvi ve svém spise O odpovédich o takovychto pecCetich a charakterech, ptiCemz pravi,
ze sami bohové oznacili véci, jez jsou jim piijemny a jimiz mohou byti pfivolani a jez nutno jim piedloziti;
ukazali také charaktery a obrazce, jejich tvar. To vSe bylo ozndmeno véstirnou Proserpininou. Déle pravi, ze
Hekaté predepsala, jak nutno hotoviti jeji obrazy, jak je obklopovati pelyiikem, kolik nutno namalovati domacich
mysi, které jsou jejim nejkrasnéjsim Sperkem, i nejmilejSim. Dale nutno paliti krev, myrrhu, storax a jiné véci.
Kdyz to vse se stane, pak zjevi se ve snu tomu, kdo tak uéinil, a odpovi mu. Uvadime véstbu Hekatinu pfimo.
Zni takto:

Jak bys mi obraz ucinil, slys, dam ti ted’ poucemi:
Nasbirej plody, v lesnatych rostouci mistech,

a pelynkem obklop,

pak celé vyzdob pract rukou

a vymaluj mysi, jez bézné v domech Zziji;

prekrasné necht jsou obrazy tyto, nasemu srdci premilé.
Myrhu pak a kadidlo a storax

s mysi rozetii krvi, posvatna nad tim prondseje slova,
a mysi vezmi tolik,

kolik ja sama podob svych obvykle mivam,

pak vezmi vaviin, z jeho kmene zrob pochvu,

zbozné se k obrazu modli a povinnou vykonej obét.
Pakli to ucinis, zjevim se tobé ve snu.

Takovéhoto druhu byla kdysi mysteria pohanskych bohti a démont, jimiz, jak si lidé namlouvali, bylo
mozno je privolavati, pfidrZzovati a donucovati. Proto ucili Jamblichus a Porfyrius, Ze nutno kazdému svatému
démonu prokazovati jeho vlastni kult, uctu a pfindseti mu jeho vlastni obéti a dary, pfi¢emz nutno pouzivati
charakterti a slov pfiméfenych jejich stavu, jinak by se takovi bohové a démoni nezjevili, takZze by nebylo
dosazeno zaddaného ucelu; dokonce by uskodili tomu, kdo by se v té€chto vécech ukazal byti nedbalym.

Kapitola 32.
Jak Ize privolati demony dobré a premoci démony zlé.

V nabozenstvi nemtize byti vykonano zazracné pusobeni bez pomoci a vedeni nékterého z dobrych
duchi. Dobré duchy nelze vSak poutati, i kdyZ mozno rozmanitymi zpiisoby s nimi navazati styk, nybrz jen
urCitymi svatymi vécmi zaklinati. Napfiklad Apulejus vykonava takovato zaklinani nebeskymi hvézdami,
podsvétnimi bohy, pfirodnimi zivly, no¢nim tichem, rustem Nilu, tajemstvimi Memfidy, egyptskymi sistry.
V Porfyriovi ¢teme v jedné formuli tato slova: ,, Ty, jenz jsi vystoupil z blata, jenz na misté sedis, jenz plavis se
na lodi, jenz v kazdé hodin€ ménis svij tvar, jenz se méni§ v jednotlivych znamenich Zvifetniku...!* Takovymi a
podobnymi symbolickymi slovy a hymny, které jsou znamenim bozskych sil, 1ze démony pohnouti ke sluzb¢ pro
¢loveéka, nikoliv vSak, ze by snad takto byli donuceni, nybrz proto, Ze, pohnuti prosbami volajiciho, ptichazeji
dobrovoln¢. Proto pravi Hekaté u Porfyria v Knize odpovédi.:

Vesla jsem, tvymi pohnuta slovy.

V témzZe spise pravi se na jiném miste:

Nebesti bohové daji se oblomit prosbami lidi,

na zem se snaseji a budouci zjevuji déje.

Styk bozstva s dusi lidskou vsak také ptisobi, Ze dobii duchové radi stoji pfi nas, sdileji s nami svou moc,
denné¢ nas podporuji osvicenim, inspiracemi, véStbami, proroctvimi, sny, divy, auguriemi, snazi se, aby
pribuzenstvim dusi vytvareli tu nasi dle svého vlivu ke svému podobenstvi, takze nase duse snadno tvoii divy tak
jako nebesti duchové. S jejich pomoci pfemahame zlé démony, zvlasté tehdy, kdyz zaklina¢ Zije svatym zivotem
a pouziva svatych a straslivych slov, to jest, kdyz zaklind s bozskou moci tictyhodnymi jmény, pecetémi, zazraky
nadpfirozenych sil, svatostmi nebo svatymi tajemstvimi. Ponévadz pak takovato zaklindni aneb exorcismy se
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d¢ji ve jménu nabozenstvi a bozské moci, obavaji se jich zli duchové, procez Casto i laikiim se podatilo pomoci
posvatnych zaklinani, jichz zli duchové nesnesou, je spoutati nebo zahnati. Proto pravi Cyprian ve svém spisu
Modly nejsou bohové, Ze démoni zaklinani pravym Bohem se nam takika vyhybaji, jimi posedla téla opoustéji
rychle ¢i pomalu dle toho, jak je spoluucinna vira posedlého nebo na jakém stupni milosti se zaklina¢ nachézi.
Athanasius pravi ve své knize Rozmanité otdzky, Ze neni straslivéjSiho slova ni¢iciho ihned moc démond, nez
pocatek 68. zalmu: ,,Povstane Hospodin a rozprchnou se neptatelé jeho!* Jakmile jsou tato slova vyslovena,
ihned d’abel zmizi a rozplyne se. Origenes vysvétluje ve svém spisu Proti Kelsovi, ze vysloveni Kristova jména
jiz Casto vypudilo z dusi a z t¢l lidi nesCetné démony a vykonalo nejvyssi moc na d’abla takto zbavenych. Zli
démoni, zvlasté nizsich fadd, tak jako strasidla, inkubové a podobni, mohou byti poutani nebo zahnani pouhymi
vyhrizkami a hanobenim, tak jako u oné ¢arodéjnice, o které cteme v Lucanovi:

Vas vyvolam pravymi jmény, styzské vy psice;

stale hlidat, vas budu a stihat pres rovy, hroby,

z mohyl vypustim vds a ze vSech vyZenu uren.

Tebe, Hekato, bohtim, k nimz s cizi prichdzis tvari,
predvedu v podobé pravé, jez zsinalou zlutosti mokvd,
nebot zabranim tobé si podsvétni podobu ménit.

U Filostrata ¢teme nasledujici anekdotu. Kdyz Apollonios s druhy cestoval vnoci pfi jasném svitu
meésice, potkalo je strasidlo, jez neustale ménilo svij tvar a nahle o¢im zmizelo. Kdyz Apollonios seznal, o¢ bézi,
zahrnul je nadavkami a pobizel druhy, aby Cinili totéz, nebot’ je povazoval za nejlepsi zbran proti takovymto
zjevum. Kdyz jeho pratelé pocali spilati, zmizelo strasidlo rychle jako stinovy obrazek. Tento druh démont je
totiz tak bazlivy, ze upadne do bezdivodného strachu na zakladé nemoznych vyhrizek a prcha. Proto pravi
Chairemon, nabozensky spisovatel, ze timto zptisobem se nejlépe démoni poutaji. Jak jiz bylo podotknuto,
existuje jisty druh démond, jenz neni lidem Skodlivy, takZze mnozi z takovych davaji na sebe ptisobiti lidskymi
vasnémi, radi se s lidmi stykaji a u nich bydli. Nékteti z nich zamilovavaji se do zen nebo chlapc, jini si zase
libuji v domécich nebo lesnich zvitatech. Jini zase bydli v lesich a héjich, jini zas u prameni a na lu¢inach. Takto
osidluji fauni a lemurové pole, najady prameny, potamidy feky, nymfy jezera a ostatni vodstva, oready hory,
humedy louky, dryady a hamadryady lesy, které t€Z obyvaji satyrové a sylvani. N&kteti se zase t&si ze stromd a
pasek, jako nepeti, z kvétin agapeti, dodoni z dubd, paleové a fenilie z pastvin a roli. Kdo chce tyto druhy
pfivolavati, muize tak snadno uciniti na mistech, kde piebyvaji, tim, Ze je pfilaka vonnymi kufidly, jemnymi tony
vyluzovanymi na strunnych nebo i jinych nastrojich, zhotovenych z vnitfnosti urCitych zvirat, z pfiméfeného
dfeva, vhodnymi zpévy a formulemi. Nejlépe se vSak k tomu hodi nevinna prostd mysl, pevna vile a utkvélé
nebojacného muze se vak obavaji a prchaji pfed nim. Dobrému a ¢istému ¢lovéku neublizi, neéistému a zlému
snazi se vsak Skoditi. Podobného druhu jsou i lemurové, larové a larvy, ostatni stiny a straSidla zemielych. Proto
pravi Plotinos, Ze duse lidi stivaji se démony. Z dobrych lidi povstavaji larové, nazyvani Reky Eudaimony, to
jest blazenymi démony. Lemurové i larvy nazyvaji se duSe takovych lidi, ktefi nezili dobfte, a takové stavaji se
pak $kodlivymi démony, Reky nazyvanymi Kakodaimony. Manové pak jsou takové duse, o kterych je nejisto,
jakym Zivotem jako lidé zili. O jejich zjevech vypravuje se mnoho ptikladd. Plinius mladsi vypravuje o domé
filosofa Arthenodora v Tharsu, ve kterém byla viddna postava straslivého starého muze, zjevujiciho se za
velkého lomozu. Podobné vypravi Filostratos o lamii lycijského filosofa Menippa, jez se u Korintu proménila
v krasnou zenu, az Apollonius z Tyany poznal, Ze je to lemur. Tentyz muz odkryl v Efesu podobny fantom,
misto n¢ho pes podobny molosskému a brzy potom mor ustal. Nelze opominouti, Ze puisobi-li se na zIé démony,
déje se tak jen moci dobra. Cini-li se tak jen svétskym zptisobem, pak zaklina& propada vééné zkéze.

Kapitola 33.
Poutani, zaklinani a zahanéni duchii.

Jsou tfi druhy pout, jimiz duchy vaZzeme, zaklindme nebo zahédnime. N¢kterd z pout jsou vzata ze svéta
elementarniho, kdyz naptiklad ducha, kterého chceme pfivolati nebo zahnati, zakliname jemu piibuznymi nebo
protivnymi vécmi z nizSich nebo pfirozenych véci, jako jsou kvétiny, byliny, zvifata, snih, led, peklo, ohen, jichz
je uzivano casto také v bozskych chvalozpévech a Zzehnanich, tak jako naptiklad ve zpévu mladenct v peci
ohnivé v zalmu ,,Chvalte Pana nebe...” pfi svéceni a zehnani velikonocnich svici. Ponévadz toto pouto plsobi na
ducha pfitazliveé, vladnou mu a posiluji je na zdklad€ vnitiniho pfirozeného stavu, zatimco jinych si osklivi, tak
jako véci jsou poutany k sobé vzajemnou laskou nebo nenavisti. Proto ¢teme u Prokla: ,,Tak jako lev se boji
kohouta, zvlasté bilého, tak mizi i duch zjevujici se ve lvi podob¢ ihned, jakmile proti nému podrzime kohouta.*
Druhé pouto je vzato z nebeského svéta, zakliname-li nebem, hvézdami, jejich pohybem, paprsky, svétlem, zafi,
prednostmi, lahodou, silou, vlivem, divy, podobenstvimi, a takovéto pouto piisobi na duchy karavé nabadave.

38



Vykonava se vici duchim sluzebnym, nélezejicim k niz§im fadim. Tteti pouto je ze sveéta duchovniho a
bozského a zesiluje se nabozenstvim, naptiklad zakliname-li svatostmi, svatymi symboly, zazraky, bozskymi
jmény a ostatnimi tajemstvimi nabozenstvi. Toto pouto je ze vSech nejvyssi a nejsilngjsi, ponévadz plisobi na
duchy zplisobem rozkazujicim. Tak jako mimo obecnou Prozietelnost je i zvlastni, a mimo obecnou dusi
existujici i zvlastni duse, tak pociname pii svém vzyvani a zaklindni vy$§imi pouty, jmény a silami vlddnoucimi
vécem a pak skrze nizsi pfichazime k véci samé. Takovymi pouty nevazeme jen duchy, nybrz i vSechna stvofeni,
zvlasté vSechny Zivouci bytosti, dale boufe, pozary, zaplavy, pustoSici mory, choroby a zbrané, ptficemz jich
pouzivame k zaklinani, rozkazovani nebo Zehnani. Napfiklad pfi zaklinani had vzpomeneme mimo pfirozené¢ho
a nebeského z mysterii a z nabozenstvi prokleti hada v pozemském raji a vzpfimeni hada na pousti a k tomu
pfidame vers z 91. zalmu: ,,Kraceti budes po lvu a zmiji a vstoupi$ na mladé lvy a draky.* Povéra rovnéz mnoho
prenesla z posvatného obfadu na to, co chceme poutati, nebo Cemu chceme zabraniti, napiiklad obtad
vyobcovani z cirkve nebo obtfady pohfebni, na vyhanéni nemoci, hadl, mysi a Cervi, jak o tom ¢teme na mnoha
mistech a jak se dosud leckde d&je.

Kapitola 34.
Animasticky 7ad a heroové.

Po ktrech blazenych ducht nejdiive nasleduje tad animasticky, jehoz pfislusnici jsou nazyvani
hebrejskymi theology ISim, to jest muzi silnymi a udatnymi. Pohansti magové nazyvaji je heroové aneb
polobozi. Fulgentius, velmi vazny autor, se domniva, Ze toto jméno jim muze byti davano ze tii divodd; bud
proto, Ze pro své nepatrné zasluhy nebyli uznani za hodné nebe, avSak zucty nemohli byti povazovani za
pozemské, jako kdysi Priapus, Hippo a Vertumnus, anebo pro bozské ctnosti a pro dobrodini, prokazana lidem
v pozemskérn zivote, po odlozeni smrtelného téla byli zatazeni do kiiru blazenych boht, nebo konecné proto, ze
byli tajnym zplisobem zplozeni vys§imi bytostmi, kdyz se bozi nebo démoni smisili s lidmi, proéez je nutno jim
pripisovati prostiedni pfirozenost, nebot’ nejsou ani and€ly, ani lidmi. Tohoto minéni je také Lactantius. Dodnes
ziji lidé stykajici se i manzelsky s démony. Jak znamo, véii se, ze britsky videc Merlin byl synem démona a
panny. Také o Platonu, kniZeti moudrosti, se vétilo, ze se zrodil z panny obtézkané Apollonem. Déle oznamuji
d¢jiny, ze gotské zeny, vynikajici krasou i duchem, zvané alruny, opustily lezeni gotského krale Filimira, nebo
dle jinych Adanthresa, a potulovaly se v pustinach asijské Skythie daleko za maeotickymi jezery a tam zrodily
z faun a satyrtt prvni Huny. Dle tvrzeni Psellova roztruSuji démoni obcas své semeno, z ¢ehoz vznikaji
rozmanita zvitatka. Moc herotl v fadu a fizeni nizSich véci neni mensi nezZ moc bohti a démonii; maji zvlastni,
jim pfidélené panstvi, ufady a predstavenstvi. Proto jim byly stejn¢ jako bohiim zasvécovany chramy, obrazy,
oltafe, ob¢ti, obiady a jina nabozenska mysteria a jejich jména méla obsahovati jisté bozské a magické sily
k vykonavani rozmanitych divl. Eusebius vypravuje, ze mnozi ucinili takovou zkusenost se jménem Apollonya
z Tyany. Mnoho tomu podobného Cteme u starych basnikl, déjepiscti a filosofi o Herkulovi, Atlantu,
Aeskulapovi a jinych heroech pohanskych. To vSak jsou povérecné pohadky. AvSak o naSich svatych heroich
vétime, Ze bozskou moci pfemnoho dokazi. Nad nimi vSemi vladne, jak ostatné i Zidovsti bohoslovci tvrdi, duse
Mesiase, to jest JeziSe Krista, jenz riiznymi svymi svétci, jakoby udy k tomu vhodnymi, rozmanité dary své
milosti rozdéluje do tohoto nizsiho svéta, pfiCemz kazdému svétci je urCeno zvlastni spoluptsobeni. Kdyz tedy
se k nim obracime s naSimi prosbami a vzyvame je, tu ndm ustédiuji dle zvlastniho rozd€leni milosti velmi
ochotné jim ptikazané dary, dobrodini, a to rychleji a dokonce i v mife bohat$i nez mocnosti and€lské, ponévadz
jsou nam blizs§i a mnohem piibuznéjsi nasi pfirozenosti, nebot’ i oni kdysi byli lidmi a poznali lidské vasné a
slabosti. Mimoto jsou nam vice povédoma jejich jména, stupné¢ a ufady. Témto téméf nesCetnym zastuptim
vladne dvanact knizat, jimiz je dvanact apostoli Kristovych, ktefi, jak vypravuje pravda evangelii, sedi na
dvanacti triinech a soudi dvanactero pokoleni israelskych. Ve Zjeveni sv. Jana jsou rozdéleni dle dvanacti bran
nebeského meésta. Dale ovladaji dvanactero znameni zvifetniku, jsouce zaznamenani na dvanacti drahych

kamenech. Ovladaji také okrslek zemsky. Jejich prava jména zni: 1. *9277 1YW, Simeon Hakefi, to jest Petr.
2. ”ﬁp%&, Alekuzi, kterého nazyvame Ondfejem. 3. 122}, Jaakobah, to jest Jakub Ve&tsi. 4. WWE’%E,
Polipos, kterého nazyvame Filipem. 5. {1°2%2, Barachiah, to jest Bartolomgj. 6. /1371%, Johanah, jenz se jinak
nazyvé Jan. 7. 38, Thamni, ¢ili Tomas. 8. 1171, Medon, nami nazyvany Matous. 9. 223", Jaakob, to jest
Jakub Mengi. 10. NB*AD, Katefa, to jest Tade4s. 11. TS?JW, Saman, to jest Simon z Kany. 12. f1%70,
Matthia, jinak zvany Mat&jem. Po nich nasleduje 72 uCednikl Kristovych, kteti ovladaji 72 nebeskych pétic,
kmenti, narodl, narodnosti a jazykd. Po nich nasleduje nesCetny pocet svétcl, kteti také obdrzeli urcité trady a

prevzali ochranu nad rozmanitymi misty, ndrody a lidmi, a jejich divy vykonané na vielé prosby jich se
dovolavajicich veéficich jasné vidime a mocné velebime.
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Kapitola 35.
Smrtelni a pozemsti bohove.

Nyni nésleduji nejdiive smrtelni bohové, které jinak nazyvame heroové, pozemsti bohové aneb druzi
vysSich boht. Jsou to totiz kralové, knizata a predstaveni cirkve, jimizZ je tento sveét ovladan a jejichz zakony se
fidi. Povazujeme je totiz za bohy a uctivame je, ponévadz sam Blih dovolil, aby byli nazyvéni jeho jménem, a
potvrdil to zvlastnim zplisobem, pficemz je sam bohy nazyva, kdyz pravil k MojziSovi: ,,Hled’, postavil jsem
boha nad faraona.“ A na jiném misté je psano: ,,Nenalezne-li se zlodgj, pak hospodaf necht’ je pfiveden pred
bohy.** Zalmista pravi: ,,Biih stoji v obci boZi a jest soudcem nad bohy.* A kratce nato: ,,Pravil jsem: Jste bohové
a déti Nejvyssiho. Buh vydal predpisy vztahujici se k jejich uctivani, kdyz jim pfiznava desatky a prvorozence,
stejné tak jako pravo mece, a rozkazuje, aby nebyli tupeni, nybrz aby jim byla prokazovana poslusnost. Cely
starovék oznacoval tedy sva knizata za bohy a ctil je jako vyssi bytosti, jak dokazuje Janus u Ovidia v 1. knize
Kalendare svatkii:

Tehdy jsem ja byl kralem, kdy zem jeste hostila bohy,
kdy se v pribytcich lidskych druzila bozstva i lid.

Bozsky Platon stanovi v 3. knize své Republiky, aby knizeti, jak zaziva, tak i po smrti, byly prokazovany
bozské pocty, kterazto zdsada byla pfijimana vSemi narody od nejstarSich Casii, totiz aby knize byl poctami
zboznovan a jeho pamatka navzdy cténa. Aby jméno nepropadlo v zapomenuti, byla dle né¢ho nazyvana mésta,
provincie, hory, feky, jezera, ostrovy a mofe a byly mu zasvécovany pyramidy, kolosy, vitézné oblouky, trofeje,
sochy, chramy, hry a slavnosti s velikou nadherou. Dle knizat byla pojmenovana nebesa, souhvézdi, dny a
mésice. Tak ma Januarius (leden) jméno od Jana, Julius (¢ervenec) od Julia, Augustus (srpen) od Augusta. Stejné
tak den Merkurius (stfeda) po Hermu Trismegistovi, den Jupiteriv (Ctvrtek) po Jupiterovi, kteryzto mrav
nezachovavali snad jen Egyptané, Rekové a Rimané, ale i nejvzdalendjsi barbarové, jako Gothové, Danové a
Teutoni. Den odpovidajici Merkurovi nazyvali dle svédectvi Saxona Grammatika dnem Odinovym, Jupiteriiv
den ThorGv dle Odina a Thora, staroddvnych to kralti gotskych a danskych. Gothové nazvali sami sebe timto
jménem jen proto, Ze ve svém jazyce nazyvali nejvyssi bytost Gothem. Teutoni zvali se tak proto, Ze jimi
uctivaného boha Marta nazyvali Teutem, kterézto jméno davali Gallové také Merkurovi. Kralové a veleknézi
jsou tedy, pokud vedou spravedlivy Zivot, druhy bohd a jsou vyznamenani podobnou moci. Proto pouhym
dotykem nebo slovem 1é¢i nemoce a nékdy rozkazuji i pocasi a nebi, jak p&je Vergilius o Augustovi:

Celou noc prselo, rano se vraci podivana.
O vladu s Jovem se Caesar déli.

O Josuovi dokazuje Pismo Svaté, ze v bitvé u Gibeonu rozkazal slunci a lun¢ slovy: ,,Slunce, nepohni se
ke Gibeonu, a luno, kudoli Ajalonskému!“ Tu zastavily se slunce a luna, dokud lid se nepomstil svym
nepfatelim. A zadny den se nepodobal tomuto dni ani dfive ani potom, nebot’ Pan uposlechl hlasu lidského.
Také Mojzi§ rozd€lil Rudé mote a Josue Jordan a provedli sviij lid skrze né suchou nohou. Néco podobného
vykonal také Alexandr Macedonsky, kdyz pfevedl svoje vojsko. Mimoto vyznamenavaji se takovi lidé
prorockym duchem, jak Cteme v Pismé Svatém o KaifaSovi, ze prorokoval vroce, kdy byl veleknézem.
Pon¢vadz tedy Buh, Pan svéta, si pral, aby kralové a veleknézi byli ucastni jeho jména a moci, byli nazyvani
bohy, je dojista nasi povinnosti zasluznou dati pfednost jejich usudku pifed svym, ve vSem jich poslouchati,
dokazovati jim kazdym zpisobem svou Uctu a ctiti Boha Nejvyssiho v jejich osobach.

Kapitola 36.
Kterak je clovék stvoren k obrazu Bozimu.

Jak pravi Trismegistos, stvofil nejvyssi Bih dva svoje pfedobrazy: svét a ¢loveka, aby v svété zjevil svoje
podivuhodna dila a v ¢lovéku aby mél svoji radost. Ponévadz sam jest jediny, stvofil také svét jediny; ponévadz
je nekonecny, utvofil jej kulaty, ponévadz je vécny, proto jej vytvoril nepomijejici a vééné trvajici; ponévadz je
nezmgéfitelny, proto jej vytvofil jako nejvétsi ze vSeho; ponévadz je nejvyssi Zivot, proto jej obdaril Zivoucim
semenem, jeZ vSe samo ze sebe od sebe plodi; ponévadz je vSemohouci, stvofil jej z niceho a nikoliv jako
nasledek ptirodni nutnosti nebo z existujici jiz hmoty; ponévadz je kone¢né nejvyssim Dobrem, slovo svoje, jez
jest prvni idea véci, obdafil svou nejlepsi vili a svou ptivodni laskou, tento sveét vnéjsi dle vzoru svéta vnitiniho,
to jest idedlniho, stvofil, nic vSak nevylouciv z podstaty idealniho, nebot’ vytvofil z ni¢eho to, co od vécnosti
choval ve své myslence. Také Clovéka stvotil dle svého obrazu, nebot’ tak jako svét jest obrazem Boha, tak
¢lovek je obrazem svéta. Tuto okolnost si nékteti vykladaji tak, ze ¢loveék neni prosté obrazem Bozim, nybrz ze
dle obrazu, tak jako obraz obrazu, byl stvofen, proc¢ez se nazyva mikrokosmem, to jest malym svétem. Svét jest
rozumné, nesmrtelné stvoteni; ¢loveék jest rovnéz tvorem rozumnym, ale smrtelnym, to jest rozrusitelnym, nebot,
jak pravi Hermes, je-li svét nesmrtelny, nemize zahynouti nijaka jeho Castice. Proto slovo smrt je prazdnym
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pojmem: neni smrti. Pravime: ¢loveék umira, kdyz se duse odlucuje od t€la, nikoliv snad proto, jako by néco bylo
ni¢eno nebo v nicotu mé&néno. Pravy obraz Boha jest jeho Slovo, Moudrost, Zivot, Svétlo a Pravda, které existuji
jim a jejichz obrazem je lidské duse. Proto je psano, Ze jsme stvofeni k obrazu Bozimu a nikoliv k obrazu svéta
nebo néceho stvorené¢ho. Nebot’ tak, jako nelze se Boha dotknouti, ani ho vnimati uchem nebo okem, tak i lidska
duse nemuze byti slySena, vidéna, ani dotykana. Tak jako Biih sdm je nekonecny a ni¢im nemuze byti nutkan,
tak i lidska duse je svobodna a nemiZe byti ani omezena, ani ovlivnéna. Tak jako Bih cely tento svét a vse, co
v ném je, nosi ve svém duchu, tak obsahuje jej ve svém mysleni i lidska duse. Nadto ma s Bohem spole¢nou
vlastnost, ze tak jako Buih cely svét fidi a jim pohybuje jen konem své vile, tak také lidska duse dle své vile
ovlada a fidi své télo. Duse, do niz bylo takovym zpisobem vpeceténo Slovo Bozi, musi nutn¢ pfitahnouti i
télesného ¢Elovéka k dokonalému obrazu svéta. Clovék se proto nazyva druhym svétem a obrazem Boha,
ponevadZz obsahuje v sobé vSe, co je obsazeno ve velkém svété, takze neni ni¢eho, co by se vpravde a ve
skute¢nosti v cloveéku nenachazelo. Setkavame se u n¢ho s tymiz zafizenimi jako ve velikém svéte. Jsou v ném
obsazeny zivly zcela dle vlastnosti své pfirozenosti. Jest v ném obsazeno éterické télo jako podvozek duse,
odpovidajici nebi; jest v ném obsaZen vegetativni Zivot rostlin, smyslovy Zivot zvifat, nebesky duch, and¢lsky
rozmysl a bozsky rozum, to vSe je v ném spojeno co nejuzeji, jako bozské vlastnictvi. Proto je psdno v Pismé
Svatém, ze Clovek jest vesSkero stvoreni. Jako druhy svét obsahuje v sob€ nejen veskeré jeho ¢asti, ale chape a
obsahuje v sobé samého Boha. Proto pravi Pythagorova Skola, ze lidska duse je chramem Boha, kterouzto vétu
apostol Pavel vyjadiil jesté jasndji; totéz dosvédéuje Pismo Svaté na mnoha mistech. Clovék je tedy
nejdokonalejsi obraz Boha, pokud v sobé obsahuje to, co jest v Bohu. Bith saim vSak obsahuje vSechno vlastni
silou a jednodusSe, jako prapficina a prapivod vseho; ¢lovéku vsak propujéil schopnost, aby taktéz vSechno
v sob& obsahoval, ale ve skutecnosti a dle jistého slozeni jen jako svazek a pouto vSeho. Proto tési se ¢lovek
jediny ze cti miti podil na v§em, se v§im spolupiisobiti, se v§im se stykati. M4 podil na hmoté ve své osobé&, na
zivlech ve svém Ctyfnasobném téle, na rostlinach ve své vegetativni sile, na zvifatech svym smyslovym Zivotem,
na nebesich svym éterickym duchem a vlivem vysSich ¢asti na niz$i, na andé€lich svym rozumem a moudrosti, na
Bohu souhrnem vseho. Styka se s Bohem a inteligencemi virou a moudrosti, s nebesy a s nebeskymi silami
rozumem a feci, se vSemi niz§imi vécmi smyslovym zivotem. Ovlada vse a povznasi se k samému Bohu, kdyz
ho poznavé a miluje; a tak jako Biih vSe zna, muze i ¢loveék poznati vSe poznatelné, ponévadz on, jako adekvatni
objekt, ma byti ve vSeobecném, aneb, jak jini fikaji, pravdu samu. Tak nenachazi se v ¢loveéku nic, nizadna
vloha, ve které by néco z Bozstvi nezafilo; zaroven neni také niceho v Bohu, co by se neobjevovalo i u ¢lovéka.
Kdo tedy se nauci znati sama sebe, nalezne v sobé vse, piedevsim pak Boha, podle jehoz obrazu byl stvoien;
pozna svét, jehoz je zrcadlem, poznd vSechno tvorstvo, ponévadz je s nim piibuzny. Pozna vse, co se muze
dovédeéti o kamenech, rostlinach, zviratech, zivlech, nebesich, andélich, démonech a o vS§em mozném, a jak mtize
vseho dle vhodného mista, ¢asu, fadu, miry, poméru a souladu pouziti a vSe k sobé pfitahnouti, tak jako magnet
pritahuje zelezo. Geber pravi ve svém dile o alchymii, Ze nikdo nedojde dokonalého vycvic¢eni v tomto uméni,
kdo diive jeho principy v sob& samém nepoznal. Cim vice se kdo naudi sebe poznavati, tim vétsi nabude
pritazlivosti, takze muze pusobiti vétsi a podivuhodnéjsi veéci. Ba dojde nakonec k takové dokonalosti, Ze se
stane synem Bozim, Bohu podobnym a s Nim spojenym, coz neni dano ani and€lim, ani sv€tu, ani jinému
stvofeni mimo ¢loveéka, aby mohl byti synem BozZim a spojiti se s Bohem. Kdyz vSak Clovek je spojen s Bohem,
pak spojuje se vse, co v clovéku jest, predevS§im duSe, pak duch a zivocisné sily, schopnost riistu a kone¢né i
zivly jsou zapojeny do tohoto spojeni a pfijimaji nebeskou pfirozenost, az vSe se zjasni v nesmrtelnosti. To jest,
jak jsme fekli, pfednostni pravo clovéka, jemuz je dana hodnost byti bozskym obrazem, coz nemd snim
spole¢né nizadné stvoreni. Nékteii theologové oznacuji tfi duchovni mohutnosti ¢loveéka, pamét’, rozum a vili,
jako obraz bozské trojjedinosti; jini vSak jdou jesté dale a nepfifazuji jen tyto mohutnosti, které nazyvaji prvnimi
akty bozské trojjedinosti, totiz pamét Otci, rozum Synu a vili Duchu Svatému, nybrz také jejich sekundarni
akty, totiz slovo vyvérajici z rozumu, lasku pramenici z ville a mysleni fizené na urcity predmeét. Kabalisticti
theologové uci, ze nadto i jednotlivé Castice naSeho t€la piedstavuji néco v Bohu, jehoz obraz v sob& obsahuji,
takze i v nasich vasnich symbolizujeme Boha, oviem pouze v jisté analogii. Cteme totiz v Pismé Svatém o
hnévu, zufivosti, litosti, zalibeni, lasce, nenavisti, radosti, nevoli Boha a podobném. V ptedeslém zminili jsme se
také o bozskych udech, coz mizeme vztahovati i sem. Také Hermes Trismegistos, jenzZ uznaval Bozskou
Trojjedinost, popisuje ji jako Rozum, Zivot a Lesk, a jmenuje ji Slovo, Rozum a Duch; pravi dale, Ze &lovék
stvofeny dle obrazu Boziho ptfedstavuje tutéz trojjedinost, nebot’ ma rozum, jenz chépe, slovo, které ozivuje, a
ducha, jenz se §ifi jako bozsky jas na vSechny strany a vSe naplituje, v§im pohybuje a vSe spojuje. Tomu vSemu
nemizeme rozuméti piirozenou dusi, ktera jest jen prostfednikem spojujicim ducha s télem a masem, a kterym
télo zije, jest ¢inno a na své slozky navzajem puisobi, o kterézto dusi jsme mluvili v prvni knize, nybrz bézi tu o
rozumného ducha, jenz ur€itym zptisobem ma v sob¢ také néco z télesného. Nema ovsem télo husté, hmatatelné
a viditelné, nybrz télo nanejvyse jemné, jez se snadno spojuje s rozumem, to jest s onou vyssi bozskou véci
v nds. Netfeba se tedy diviti, pravime-li, Ze rozumova duSe jest onim duchem a Ze ma v sobé néco té€lesného a
Ucastni se jistym zpusobem télesnosti, pokud bytuje vtéle a pouzivd ho jako nastroje. Tak mluvi také
platonikové o éterickém téle duse jako o jejim podvozku. Plotinos a vSichni platonikové uzndvaji jako

v Vv

Trismegistos trojici v ¢loveéku, kterou nazyvaji nejvyssim, nejniz$im a stiednim. Nejvyssi slozka jest ona bozska,
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kterou oznacuji jako rozum, vyssi dil nebo osviceny intelekt, a kterou Mojzi§ nazyva ve své 1. knize zivoucim
dechem vdechnutym Bohem nebo jeho Duchem. Nejnizsi slozkou jest sensitivni duse, kterou také nazyvaji
obrazem. Apostol Pavel nazyva ji zvifecim Clovékem. Stiedni sloZkou jest rozumny duch, jenz spojuje v sobé
ob¢ krajnosti, totiz zvifeci dusi a rozum, a €astni se jejich prirozenosti. Pfitom vSak se 1isi od nejvyssi slozky
¢loveka, kterd se oznacuje jako osviceny intelekt, rozum, svétlo a nejvyssi dil; stejné tak se 1isi od zvifeci duse,
od které jej musime odlouciti silou Slova Boziho, které nazyva Apostol pronikavé dvojseénym mecem, o némz
pravi, Ze je zivouci, pisobivy a schopny odlouciti dusi a ducha. Tak jako vyssi slozka v nas nikdy nehfesi, nikdy
nepfivoluje ke zlému, vzdy odporuje bludu a radi k nejlepsimu, tak klesa nizsi slozka, zvifeci duse, neustale ke
zlu, do hiichu a do zadosti télesnych. O tom pravi sv. Pavel: ,,Vidim jiny zakon v udech svych a sebe zajatého
v zakonech hfichu.” Nejvyssi slozka v nas nebude nikdy zatracena, nybrz nedotknuta trestem svych druhi vrati
se zpét ke svému prapivodu. Duse vSak, kterou Plotinos nazyva dusi rozumovou, jez jest svou piirozenosti
svobodna a dle libosti mize se pripojiti k obéma slozkam, trva-li stale pti sloZce vyssi, spojuje se s ni konecné a
zjastiuje se k blazenému Zzivotu, az je piijata od Boha; piidrzuje-li se vSak nizsi duSe, pak propada hiichu a
zhorSuje se ¢im dal tim vice, az se konecn€ stava zlym démonem. Tolik o rozumu a duchu; pojedname nyni také
o Slovu. Mercurius pfitkl mu stejnou hodnotu ve vztahu k nesmrtelnosti. Nebot’ mluva aneb slovo jest véci, bez
které se nic nestalo a bez které se nic nemiize stati. Jest projevem projevujiciho se a projeveného. Mluva
mluviciho a to, co mluvi, jest slovo; pojem chapajiciho a to, co chape, jest slovo; pismo pisiciho a to, co piSe, jest
slovo; tvofeni tviirce a to, co tvofi, jest slovo; stvofeni Stvofitele a to, co stvofil, jest slovo; prace pracujiciho a
to, co vykonal, jest slovo; védéni védouciho a to, co vi, jest slovo; v§e, co muze byti vyrknuto, jest jen slovem a
nazyva se rovnovahou, nebot’ viéi vSemu se stejné chova, nebot’ rovnomérné v§em vécem pfideluje, aby byly
tim, ¢im jsou, o nic vice a o nic méné. Zjevuje sebe a vse, tak jako svétlo ¢ini viditelnym sebe a vse. Proto bylo
slovo nazvano od Herma (Merkura) zafivym synem rozumu; av§ak onen pojem, jimz rozum chape sama sebe,
jest vnitini slovo, totiz znalost sebe sama, plozené rozumem. Vné&jsi a vyslovené slovo naproti tomu jest porod a
projeveni onoho slova, ducha, jenz vystupuje z st zvukem a hlasem né€co oznacujicim. Kazda hlaska, kazdé
slovo a kazda tec, kterou ze sebe vydavame, misi se se vzduchem a mizi, pokud neni tvofena Slovem Bozim.
Duch a Slovo Boha vsak ziistdvaji a podrzuji vyznam a zZivot. VSechna nase slova a vSechny nase fe¢i nemaji
tedy moci v magii, pokud nejsou utvoreny bozskym Slovem. Aristoteles sdm doznava ve svém spisu O ukazech
v povétii a na konci své Ethiky, ze neni prirozené nebo mravni sily mimo Boha a ve svych skrytych naukach
tvrdi, Ze na§ dobry a zdravy rozum zmuze velmi mnoho v tajemstvich ptirody, kdyz jej podporuje vliv bozské
sily, bez které v§ak nezmize ni¢eho. Proto mohou také naSe slova ptisobiti mnoho divi, kdyz jsou utvarena dle
vzoru Slova Boziho, ¢imz je dokonano také naSe zrozeni, jak Isaia$ pravi: ,,Tvafi tvou jsme, Pane, pocali, tak
jako Zeny pocnou z tvafe manzelll, a porodili jsme ducha.” Sem spada také tradice indickych gymnosofistl, ze
z boku panny zrodil se Buddha, hlava jejich dogmatu. Také Mohamedani se domnivaji, ze vétSina téch, které ve
své feCi nazyvaji Nefesogli, se zrodila skrytym, bozskym fadem a nikoliv télesnou soulozi; jejich zivot je proto
podivuhodny, zbaveny utrpeni, podobny and€¢lskému a nadpfirozeny. VSak zanechme takovychto pohadek!
Pouze kral Vykupitel, Slovo Otcovo télem uginéné JEZIS KRISTUS, zjevil toto tajemstvi, kdyz ¢as byl naplnén.
Duch zjevuje se jen v sobé podobném, jak zpiva Lazarellus v Pohdru Hermove:

Slovu ¢loveka propujcil Tviirce,

aby jako podobny bohiim

rodil bohy smyslem z vysin danym.
Velmi stastny jest onen,

kdo poznal svoje dary osudu a rad je napliuje.
Nebot k bohiim bude pripocten;

a neni mensi nez vzneSeni bohové.
Nebot takovi potlacuji nebezpeci osudu,
prchaji daleko pred nebezpecim nemoci,
také propujcuji pravdivé sny,

pomdahaji v utrpent lidi, karaji zlé,
zboznym vsak davaji jasné odmeény.

Tak vykonavaji viadu Boha Otce,

jsou ucednici, jsou synové boZzi.

To jsou ti, ktefi nikoliv z vile téla, nebo z vile muze ¢i Zeny, nybrz z Boha zrozeni jsou. Jest tedy
jednoznacné zrozeni, kdyz syn je otci ve vSem podoben a zplozeny dle druhu jest tentyz jako ploditel. To vSe jest
sila Slova, vytvofeného rozumem a pfislusné pfijatého piipravenym subjektem tak, jako jest semeno pfijato
matkou k poceti a porodu. Pravim vyslovné pfipravenym a pfislusné piijatym, nebot’ ne vse se takovymto
zpusobem UcCastni slova, nybrz jedno takovym, druhé onakym zplsobem. Toto vSe nalezi k nejskrytéjSim
tajemstvim pfirodnim, o nichZ nic dal§iho nesmi byti zjeveno.
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Kapitola 37.
O lidské dusi a zpuisobu, jak je spojena s télem.

Lidska duSe jest bozské svétlo, vytvorené dle obrazu Slova Nejvyssi PtiCiny, prvniho pravzoru, a
oznacena peceti, jejimz charakterem jest vécné Slovo. Dale je lidska duSe urcitd bozska podstata, ned€litelna a
bytujici v kazdé Castecce t€la, vytvorena netélesnym Stvortitelem tak, Ze odvisi jen od sily plisobiciho, nikoliv
vSak od hmoty. Duse je podstatna, jednoducha, k sobé obracené a rozumové ¢islo, daleko prevySujici vSechna
téla a v§e hmotné, jehoz déleni nezavisi na hmotném a jez vychazi od pisobici Prapficiny a nikoliv od nizsiho a
hrubého; neni ¢islem urcité velikosti, nybrz jen mimo vSechny zakonitosti téla, pro¢ez nemtze byti ani délena,
ani nasobena. Duse jest tedy bozska, jista podstata vyvérajici z bozskych prament, jez ma v sobé obsazeno ¢islo,
nikoliv vSak ono bozské, jimz Tvlrce vSe usporadal, nybrz Cislo rozumové, jimz mize, majic pomér ke vSemu
bytujicimu, vSe pochopiti. DuSe, dle minéni platonikt takovymto zplisobem bezprostiedné od Boha vyvérajici,
spojuje se vhodnymi prostiedky s timto hrubym télem. Pii svém sestupu obklopuje se totiz nejdiive nebeskym a
vzduSnym obalem, jenz se obecné oznacuje jakozto étericky podvozek duse, dle jinych pak coby vozidlo duse.
Pomoci tohoto prostiednika usidli se na rozkaz Bozi, jenz jest sttedem svéta, nejdiive ve stfedu srdce, aneb ve
sttedisku lidského t€la, a odtud se rozsifuje do vSech Casti a udu svého téla, pficemz sviij podvozek spojuje
s ptirozenou teplotou, a pomoci této teploty s duchem zplozenym ze srdce. Prostfednictvim jeho ponofuje se do
§tav a spojuje se jimi s udy, takze je vSemu blizka, i kdyz se $iii jednim do druhého, tak jako teplo ohn¢ je
spojeno tésné se vzduchem a svodou, i kdyz je pomoci vzduchu k vodé ptivadéno. Tak lze vysvétliti, jak
nesmrtelnd duse pomoci svého nesmrtelného obalu, totiz éterického podvozku, mize vstoupiti do hrubého a
smrtelného téla. Kdyz pak toto spojeni prostfedkujicich podstat je zruseno nemoci nebo nehodou, nebo kdyz
odfekne svoji soucinnost, pak stahne se duse z jednotlivych spoji zpét a vproudi opét do srdce, kterym byla
nejdiive piijata. Jakmile vSak duch srdce zmizi a teplo vyhasne, pak opousti i srdce, ¢lovek umira a duse uléta se
svym éterickym podvozkem, nasledovana svymi ochrannymi duchy a démony, ktefi ji pfedvedou pted soudce,
nacez dle vysloveného rozsudku Boha jsou dobré duse vedeny ku svému oslaveni, zI¢ vSak zufivymi démony
odvleceny k potrestani.

Kapitola 38.
Jaka bozska dobra clovek z vysin od jednotlivych nebes a radit inteligenci prijima.

Prostiednictvim sedmi planet, jako kanaly, jsou udélovany ¢lovéku od nejvyssiho pramene dobra vSechny
mohutnosti a dary: Saturnem vysoka kontemplace, hluboka inteligence, vazny tisudek, pfisné pfemysleni, stalost
a nezménitelné zasady; Jupiterem chytrost, umirnénost, dobrota, zboZnost, skromnost, spravedlnost, vérnost,
odvaha, naboznost, klid, mirnost a kralovské smysleni. Martem neohrozena laska k pravdé, sila a udatnost,
¢inorodost, ohniva mysl a nezlomnost; Sluncem uslechtilost duse, jasny, bystry pohled, vile, zraly Gsudek,
opatrnost, horlivost, cit pro pravo, zdravy rozum rozliSujici pravo od nespravedlnosti, svétlo od temnoty
nevédomosti, radost z pravdy a lasky - kralovny vSech ctnosti; Venusi Zhnouci laska, radostné nadéje, touha, ¥ad,
zéadostivost, krasa, milovanihodnost, pud po rozmnozeni a pokra¢ovani sama sebe; Merkurem pronikava vira,
jasné vedeni dikazl, dar vykladu a feci, ostrovtip, dialektika a pruznost smysli; Lunou pokojny soulad,
plodnost, mohutnost plodiva a rozmnozujici, rist a tibytek, mirnost, vira vedouci ¢lovéka ve zndmych i skrytych
vécech, touha po zemském dle zpisobu zivotnich pomérti, schopnost pro uzitek svij i cizi. Tyto vlivy vychazeji
od onéch sedmi inteligenci, jez stoji ped oblic¢ejem Boha a jez duse pfipravuji pro piijeti takovychto mohutnosti.
Planety maji k tomu t¢lo a jsou jakymisi nastroji inteligenci, zatimco Buh, jako prvni prapficina, vSem vécem
propujcuje vliv a rast. Ti, kdoz studovali sily duse a rozmanité vlohy, veéii dle rozmanitosti prostiedkujicich
castic, jimiz tyto sily k nam dospivaji, Ze pfijimaji na sebe rozmanitou povahu a Ze se spojuji jen s takovymi tély,
ktera dfive byla hvézdami ktomu uschopnéna. Tak se domnivaji, Ze vtéle vedeném jupiterovskym
temperamentem sidli duse ovlivnéna jupiterovskou inteligenci a tak podobné i v ostatnich. Kdyz pak duse vede
ve svém téle spravny zivot pfiméteny povaze, pak zbavena hfichu a oc¢isténa vraci se k Bohu a na misto, odkud
prisla. Také od and€lskych ktrt je clovék podporovan podivuhodnymi silami, od andéli, kteti jsou zjevovateli
bozské vile a tlumoéniky bozského Ducha, od archand¢€ld, ktefi vladnou nade vSim, co jest jim k vladeé
pridéleno, totiz nad zvitaty zemé, rybami moie a ptaky nebeskymi; od knizat, kterda plsobi, aby mu vSe bylo
podiizeno a on sam, aby m¢l sily vSeho a vSe skrytou a nadnebeskou moci k sobé pfitahovat. Od ctnosti je
posilovan ve svém stalém boji proti nepratelim pravdy, nebeské odplaty, o kterou v tomto zivoté zdpasime; od
Moci, dostdva se mu ochrany proti nepiateliim téchto lidskych sidel; od Panstev pomoci, aby piekonal vnitiniho
nepfitele, které¢ho neustale v sobé nosime, a tak dostihl povinného cile. Od Trinti dostava se nam sily, abychom
se sebrali a obratili nas hled k pozorovani véénych véci; od Cherubinti svétlo ducha, sily moudrosti a vznesenych
obrazli a piedstav, jimiz mizeme pozorovati véci bozské; od Serafinl sily, abychom pomoci jich na nasi
pfirozené cesté vystupovali k onomu druhu ctnosti, dle rozmanitych vlastnosti téla a duse, a dle ptizné hvézd pfi
pripravé téla, stejné tak jako dle jejich inteligenci, jichz povahu duSe pii svém sestupu piijima, tak jako svétlo
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pfijima do sebe barvu skla, jimz prochazi. Pfitom je vSak pfedevsim nutna a potfebnd milost VSemohouciho, od
n¢hoZ pochazi veskeré dobro, a bez niz nemtize byti dosazeno niceho dobrého a dokonalého. Proto namahaji se
marné ti, kdoz chtéjice dospéti k bozskému duvetuji jen silam a pomoci nizsich véci, stejné tak jako ti, kdoz
vkladajice svou nohu do nebe ocekavaji od nebes toho, co nutno hledati jen u Boha. VSechny tyto nizsi véci,
totiz zvirata, byliny, kameny a kovy, maji svoji silu z nebe, nebe pak od inteligenci, a tyto od Stvoritele, ve
kterém vSechno bytuje dfive v nejvétsi své plnosti sily. Také v ¢lovéku aneb v mikrokosmu neexistuje jediny ud,
jediny organ, jenz by neodpovidal Zivlu, planeté, inteligenci, mife a poctu v Archetypu, jak jsme nahote ukazali.

Kapitola 39.
Jak vyssi vlivy, od prirody dobré, v tomto nizsim sveété se kazi, takze se stavaji pricinou zla.

Ponévadz kazda sila a schopnost pfichazi z vysin, od Boha, inteligenci a hvézd, které se nemohou myliti
ani chtiti zlo, pak nutn€ vSe zI¢ a vSe to, co jest na tomto niz§im svete Spatné a nesouladné, musi byti pricteno
nedokonalym vlastnostem pfijimajiciho a nikoliv zlovolnosti vlivu, jak ostatné jiz Chrysippus zcela spravné
pravi:

Jak falesné obvinuji smrtelnici nebestany a hloupé si stézuji;
pricinou nasich zel jsme sami, zlo ve viastni hrudi nosime.

A Jupiter u Homéra, kdyz ve shromdzdéni bohl vzpomina na Aigistha zavrazdéného Orestem:

Jaké rouhani, smrtelné pokoleni

obvinuje nejdrive nds, bohy,

kdyz domniva se, Ze jsme pramenem

a pricinou prichazejicich zel:

hynou vSak od svych viastnich zlych skutkii
a bez osudu si sami puisobi nesndze.

Ponévadz zvracenost subjektu piijima zvracené vlivy, nebot’ jeho slabost nemlize snésti puisobeni vysin,
pak nebeské vlivy pfijimané nesouladnou hmotou maji vzdy do sebe néco zvraceného, Spatného a znetvoieného,
ackoliv nebeské sily vzdy zistavaji dobrymi. Pokud bytuji samy o sobé a kdyz je Darce svétla rozléva
prostiednictvim svatych inteligenci a nebes az k Lung, jest jejich vliv dobry, tak jako na prvnim stupni; jakmile
vSak jsou piijimany nedokonalym subjektem, stdvaji se samy nedokonalymi. Rozmanitou pfirozenosti
vnimajicich jsou také zvracené vnimany a jakmile vlastnosti jsou v takovém subjektu rozstépeny a trpi mravni
nezfizenosti subjektu, vyplyvé z celkového stavu vnimajiciho néco zcela jiného, nez co vysiny vlévaly. Skodlivé
vlastnosti musi tedy v tomto niz§im svété byti dobfe odliSeny od vlivu nebe. Tak jako nelze krhavost pfic¢itati
svétlu, pozar ohni, rany Zelezu, pouta a zalar soudci, nybrz Spatnym vloham a chybné ¢innosti postizeného, tak
také nelze obvinovati nebeské vlivy z viny na zlu. Mame-li dobré vlivy, pak ptisobi v nas vSechny vlivy vysin
k dobrému; mame-li vSak Spatné vlohy a ustoupilo-li z nds pro nase hiichy bozské, pak vse se zvrati ke zlu.
Pri¢inou nasSich zel je proto hiich, ktery je zmatenim a nepofadkem nasi duse. Je-1i Spatné€ fizena nebo podléha-li
¢i odvraci-li se od toho, co si Zadaji nebeské vlivy, pak bouii se vSe a obraci se k nasi zkdze. Potom vznika
v jinak tak dokonale uspofddaném a s nejvétSim souladem slozeném téle vzpoura zivld, pozdvihuji se Spatné
Stavy a dobré upadaji do nepotadku a odlucuji se od sebe navzajem, coz pusobi t€lu nevolnost a bolest. Tu
nastupuje pocitovan mocny nesoulad nasledkem pfilisnosti nebo velkého nedostatku, tak jako z ptiliSné nebo
skrovné potravy. Tvoii se piebytené §tavy a z nich vznikaji choroby. Zivotni duchové nespoutand se navzajem
svafi a pak i dobré nebeské vlivy mohou pusobiti $kodlive, tak jako slunecni svétlo pii Spatné télesné dispozici
mizZe pusobiti neblaze. Nyni vléva Saturn strach, hnus, zasmusilost, $kodolibost, smutek, zatvrzelost, chlad,
rouhani, zoufalstvi, lez, bazen pred strasidly, vSechny désy hrobu a znepokojovani démony, Jupiter lakotu,
Spatné nalezitosti a tyranstvi, Mars hnév, aroganci, sprostotu a divokou tvrdosijnost, Slunce heroickou pychu,
nenasytnou ctizadost, Venuse Spatné zadosti, necudné lasky a hanebné tuzby, Merkur podvod, lest, lez, Spatné
plany a sklon k hfichtim, Luna nejisty vyvoj véci a vSeho, co je protivné lidské pfirozenosti. Tak pfijima clovék
pro svij nesoulad s nebeskym od ného Skodlivé vlivy tam, kde by mél pfijimati dobré. Pro tento nesoulad
s nebeskym stavaji se lidé, jak pravi Proklos, kofisti zlych duchtl, ktefi se tak zaroven stdvaji ndstroji trestu
boziho k jejich pokéni. Trapi ¢loveka tak dlouho, dokud Gcinnym ocisténim neusmifi svoje chyby a neobrati se
k nebeské piirozenosti. Velmi zkuSeny magik miize se proto uvarovati mnohého zla, prichazejiciho od dispozici
hvézdnych, kdyz predvida jeho povahu, ¢eli mu a hledi zabraniti, aby Spatn€¢ disponovany subjekt nepfijal
Skodlivé tam, kde by mé¢l pfijimati jen vlivy blahodarné.
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Kapitola 40.
Kterak kazdemu cloveku je propujcen bozsky charakter, kterym miize pusobiti podivuhodné véci.

ZkuSenosti je dokazano, ze ¢loveku je ptirodou proptijcena urcitd moc rozkazovati a poutati. Jak Plinius
vypravuje, mize napiiklad slon dobromysiné a klidné ukazati ¢loveku zbloudiv§imu v pustiné cestu. Dale ma
pry slon, kdyz odkryl stopu Clovéka diive nez jej spatfil, z bazn€ se zastaviti, a tfesa se, rozhlizeti kolem.
Podobné i tygr, nejdivnéjs$i mezi zvifaty, jakmile spatfi ¢loveéka, pfenasi své mladé na jiné misto. Mnoho
podobnych piipadd ¢teme u rozmanitych autord, ktefi napsali obsazné knihy o zvifatech. Odkud védi tato
zvifata, ze jest nutno se bati ¢loveka, jehoz nikdy nevidéla, nebo kdyz ho vidéla ¢astéji, pro¢ se ho boji, kdyz ho
prece velikosti, silou a rychlosti prevysuji? Autofi pfirodovédecti patrali po divodech, ale feseni ponechali
jinym. Cteme u Filostrata, ze Damis a Apollonius z Tyany vidéli chlapce, jak vede obrovského slona. Damis se
ptal, pro¢ tak veliké zvife poslouchd malého chlapce, a Apollonius odpoveéd€l, Ze to spociva ve vlastnosti
pusobiti bazen, kterou vlozil Tvirce do Clovéka, ke které pocituji ostych vSechna nizsi stvofeni a vSechna
zvitata. Tato bazen vzbuzujici vlastnost jest zaroven také peceti bozi, spocivajici na ¢lovéku, kterou jest ¢lovéku
v§e podfizeno a jeho za svého pana uznava, at’ jiz jsou to otroci nebo zvitata. Nebot’ jinak by nemohl chlapec
vésti slony a stdda, knize by nemohl poddanym vnukati tictu a soudce désiti obzalovaného. Tato vlastnost je

¢lovéku vtlatena bozskou ideou, kterou kabalisté nazyvaji Pachad <1118, aneb levice ¢ meé Boha. Clovék nema
vSak jen znameni, vzbuzujici bazen, nybrz také takové, jez vyvolava lasku, a tato idea v bozskych sefirotech se

nazyva Chesed D7, coz znamena dobrotu a mirnost, pravici aneb Zezlo Boha. Od bozskych sefirotli jsou nam
propdjcovany inteligencemi a hvézdami znameni a charaktery, a to kazdému dle jeho schopnosti a Cistoty. Tato
znameni rozhodné prvni ¢lovek vlastnil v plné jejich sile, takze jeho jemnosti byla pfitahovana a bazni byla
k nému pouténa zvifata, kdyz k nému ptichazela, aby jim daval jména. Po svém hiisném padu vsak ztratil svoje
dastojenstvi i s jeho nasledky. Piesto vSak tento charakter v nas zcela nevyhasl, ale ¢im vice kdo se poskvriuje
htichem, tim vzdalengjsi jsou od n¢ho takové bozské charaktery, a tim méné se mu jich dostava, takze tam, kde
by mél piijimati zalibeni a tctu, tam propada sdm otrocké bazni pred jinymi, at’ jiz lidmi, zvifaty ¢i démony. Tak
napiiklad Kain, toto pocitiv, byl jat bazni, kdyz ekl Bohu: ,,Zabije mne, kdo mne uzii.“ Nebal se ani tak lidi,
kterych tehdy bylo malo, jako zvitat a démont. Za starych dob téSilo se mnoho lidi zijicich v nevinnosti z této
poslusnosti a moci. Tak Samson, David a Daniel ovladali lvy, Elia§ medvédy, Pavel zmije a mnoho poustevnikl
bydlilo v pousti v jeskynich a skrysich divokych zvirat, aniz by se téchto bali a aniz by jim bylo jimi ubliZeno.
Nebot tak jako tento bozsky charakter se zatemiuje hiichem, tak se v clovéku tim vice vyjasiiuje, oéistuje-li se a
oddava pokani.

Kapitola 41.
Rozlicna minéni o stavu c¢lovéka po smrti.

Pro vSechny lidi plati spolecny zakon, ze jednou musi zemfit; vSem je urCena smrt. Jeden umira
pfirozenou, jiny nasilnou smrti; jiny opét se usmrti dobrovoln¢, a jiného zase stihne smrt proto, Ze se dopustil
zloCinu, a to bud’ lidskym vyrokem soudu, nebo ho zasdhne ruka Pan¢, takze neodcini své provinéni zptisobem
prirozenym, nybrz musi piijmout za své zI¢ Ciny trest, ktery, jak pisi hebrejsti ucitelé, Blih nikomu nepromiji.
Proto, jak vime z EzechidSova Odchodu k otciim, nikdo - a to i po zbofeni Svatostanku, kdy uz neplatil Zadny
soudni fad, a kdy uz se tedy ani nevykonavaly rozsudky - kdo se provinil tak, ze si zaslouzil jeden ze Ctyf druhti
smrti, k nimz se diive odsuzovalo, neunikl bez odplaty; ten, kdo si zaslouzil ukamenovani, se fizenim Bozim
bud’ zfitil ze stiechy, nebo ho udupala zvifata, nebo zahynul pod troskami, nebo v dusledku padu tézkého télesa;
kdo si vyslouzil upaleni, bud’ zahynul pfi pozaru, nebo skoncil zivot nasledkem ustknuti jedovatym hadem, nebo
vibec néjakym jedem; kdo mél byt popraven mecem, ten pfisel o zivot bud’ pod krutovladou, nebo stranickymi
uklady, nebo byl ze zalohy zabit loupezniky; kdo si pak zaslouzil provaz, bud” utonul v proudech vodnich, nebo
byl né€jakym jinym zplisobem zardouSen. Tak je také tieba, jak véfil veliky Origenes, vykladat Kristova slova
v Evangeliu: ,,Kdo meCem zachazi, meCem schazi.“ Rovnéz pohansti filosofové vérili v takovou odplatu a
nazyvali ji adrastea, tj. moc bozskych zakont, podle nichz bude v budoucnu kazdému odplaceno podle povahy a
stavu otrockého; ten, kdo poskvrnil své ruce krvi, a kdo vedl zviteci Zivot, bude uzavien do zvifeciho t¢la. Ve
svém spise o démonech, ktefi patii ke kazdému jednotlivému ¢loveéku, o tom tika Plotinos: ,,Kdo v sob¢ uchranili
vlastnost lidstvi, zrodi se znovu jako lid¢; kdo vSak vedli zivot pouze smyslny, navraceji se do tohoto svéta jako
nerozumna zvitata, ovSem tak, ze ti, ktefi se ve svém télesném zptlisobu Zivota dali ovladat hlavné zlobou, stanou
se zvifaty divokymi; ti pak, kdo se oddavali rozkoSim a zhyralosti, zméni se ve zvifata chlipna a pazrava. Ti,
ktefi zili nejen smysIné, nybrz i zvracené, se znovu rodi jako rostliny, nebot’ pouze nebo alespon hlavné v tom
zalezela jejich zivotni ¢innost; piedevsim proto se tedy zmeéni v rostliny. Ti, ktefi se pfili§ oddavali radosti
z hudby, aniz by jinak vedli $patny Zivot, se znovu objevi jako ZivoCichové muzikalni. Z téch, kdo vladli bez
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rozumu, pokud jinak nemaji na svédomi nic zlého, se stanou orlové. Kdo je pln obCanskych ctnosti, vraci se jako
¢lovék. Sam Salamoun nazyva ve svych Prislovich lidi brzy lvy, tygry, medvédy nebo kanci, jindy zajici,
loveckymi psy nebo kraliky, jindy mravenci, jezky nebo hady ¢i pavouky, jindy opét orly, kohouty nebo jinymi
ptaky. Hebrejsti kabalisté nicmén¢ popirali, ze by duse byly uzavirdny do zvitecich tél; ale pripoustéli, zZe ti, kdo
se vubec nefidili rozumem, jsou v pfiStim Zivoté dani na pospas zvifecim sklonim a pudim. Také tvrdi, Ze duse
putuji nazpét na svét jen tfikrat, ne vickrat, nebot tento pocet pry pro ocisténi od hiichl uplné postaci; a to dle
jednoho mista v Jobovi: ,,Osvobodil svou dusi, takze se jiZ nezfiti do zkazy, nybrz bude Ziv hledét do svétla.“ To
vie uéini Biih u kazdého tfikrat; totiZ to, Ze ho t¥ikrat povold zpét ke zkaZeni a osviti ho svétlem Zivouciho. Nyni
se ale podivame, jaké nahledy méli na zemfelé stafi. Kdyz ¢lovék zemfe, vrati se jeho télo zpét do zemé, z niz
povstalo, duch vsak jde zpét na nebesa, z nichz sestoupil, jak pravi Kazatel: ,,Prach se musi navratit do zemé,
z niz pochazi, a duch k Bohu, ktery jej daroval.“ Lucretius to vyjadiuje v téchto verSich:

Tak vraci se zpét do Zemeé, co z ni vzeslo,
co z éteru prislo, vzhiiru k éteru stoupd,
k oblakium nebes...

A jesté Iépe tika Ovidius:

Dvakrat dvé véci ma clovék, maso a ducha,

a pak téz many a stiny.

A tyto dvakrat dvé véci spéji na Ctyri mista,

do zemé maso, kol hrobii plouzi se stiny,

k nebi stoupa pak duch, manové spéchaji v Styx.

Maso bez duse, nezivé télo, nazyvame mrtvolou; to pfipada, jak fikaji hebrejsti theologové, démonu
Zazelovi, o némz pravi Pismo Svaté: ,,Po cely zivot jisti bude§ zem,“ a na jiném misté: ,,Prach zem¢ je jeho
chlebem.* Clovék pak jest stvofen z prachu, a proto je tento démon nazvan panem masa a krve, pokud neni toto
télo posvéceno fadnymi pohiebnimi obfady. Proto méli stafi otcové dostatek diivodu, aby tyto obtady poradali;
napiiklad pokropeni nanejvys necisté mrtvoly svécenou vodou, vykufovani kadidlem, exorcismy a zapalovani
svétel, dokud je mrtvy jesté nad zemi, az do chvile, kdy je pochovan na posvéceném misté. Elpenoros iika u
Homéra: ,,Prosim t&, Ulysse, pochop mé a neodchazej, dokud mne nepohtbis, abych se nepohiben nestal kletbou
bohti.“ Lidsky duch (mens), jehoZ posvatna ptirozenost a bozska podstata trva i po smrti, jest, protozZe je prost
vsi viny, osvobozen i od jakéhokoliv trestu. Duse, Cinila-li dobro, se podili na blazenosti ducha a stoupa
svobodné éterem k chordm herotl a vstupuje do sidel vyssSich bytosti, kde se t&$i vSemi svymi mohutnostmi
nepfretrzitému $tésti, dokonalému poznani vsech véci, pohledu na Boha a pobytu v nebeské fisi; a tiCastni se i
Bozi moci, prokazuje, jako nesmrtelny bith, tomuto niz§imu svétu rtizna dobrodini a proptijéuje mu dary. Cinila-
li vSak duse zlo, duch ji odsoudi a ponecha ji v moci d’abla; zarmoucena duse bloudi v podsvéti jako prizrak,
ktery staii nazyvali obrazem, jak ¥iha Dido ve Vergiliovi:

Ted’ klesa muj vzneSeny obraz do hloubi zemé.

Takova duSe, zbavend duchovni podstaty a pfenechana moci zbésilé fantazie, mize byt podrobena i
mukam télesnym, protoZe poznava, ze je pro své hiichy a viny pravem navzdy vylouc¢ena z moznosti hledét do
tvare Bozi, k cemuz byla stvofena; a toto zatraceni pied tvaii Bozi jest, jak svédci Pismo Svaté, nejkrutéjsim
trestem. Takto zasaZzend duSe na sebe mnohdy bere vzdusné t€lo a zahalena do né&j hleda nékdy radu u svych
pratel, jindy pronasleduje své nepratele, jak hrozi u Vergilia Dido Aeneovi:

Az mraziva smrt mné od dusSe odtrhne udy,

potahne stin muyj v tvych stopach, at’ kdekoliv dlis,

pak pokani ¢in, ty zradce.

A pravée proto, Ze i po odlouceni duse od téla trvaji v ni i nadale vasné, jakoz i pamét’ a city, pry - jak
fikaji platonici - pronasleduji zejména duse zavrazdénych své neptatele; ¢ini to nejen rozhotceni lidé, nybrz to
¢ini a pripousti - a to spiSe - bozskd Nemesis a moc démoni. Tak se duch Nabothlv, jak objasiiuji hebrejsti
rabini, protoZe se loucil se Zivotem pln touhy po pomsté, stal duchem 1zi, aby mohl provést svou pomstu; vysel
z téla a se souhlasem Bozim se stal 1zivym duchem v tstech vSech prorokil, az nakonec pfemluvil Achéba, aby
vytahl do boje a padl u Ramothu v Gileadu. Vergilius souhlasi s pythagorejci a platoniky, jejichz minéni pak
sdili Augustinus, kdyz se domniva, ze duse, opustivsi t€lo, si uchovavaji vzpominku na to i zdjem o to, co Cinily
zaziva:

Zalibu ve vozech a zbranich, kterou zaziva méli,

i péci o skvélé kone, o jejich pastvu a pestenti,

provazi mrtvého pod zem.
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Také Algazel ve své knize o bozské vede, stejn€ jako ostatni arabsti a mohamedansti mudrci, se pridrzuje
nazoru, ze ta ¢innost a sklony, na néz si duse zvykla za svého spojeni s t€lem, jim vtiskuje charakter navyku a ze
se po svém odd¢€leni od téla snazi pokracovat v ¢innostech a sklonech, jimz ptivykla zaziva. Ackoliv t¢lo a jeho
nastroje jsou zniCeny, nepiestava jesté¢ uplné jakakoliv jeho Cinnost, nybrz sklony atd. prezivaji. Takové duse
nazyvali stafi many; a pravé o téch, kteti zili v tomto svété bez viny nebo se ocistili moralnimi ctnostmi, péje
Vergilius:

Zde je houf'téch, kdo pro viast strzili rany,

zde knézi, co bez poskvrny prozili Zivot,

zde posvatni basnici, co opévali Foeba,

téz vynalezci, jiz kraslili uménim Zivot,

a vsichni, kdo zasluhou ziskali potomkii slavu.

Ackoliv se néktefi manové odchylili od milosti viry a spravného vyznani, pfece podle nazoru vétSiny
theologli nebudou muset snaset utrpeni a vejdou do luhti blazenych:

Na misto radosti, v blazené luhy,

Stastny spéje Sik stin,

v blazena sidlisté zboznych.

Tam prozivaji podivuhodné radosti; bude jim udéleno smyslové, stejné jako duchovni a zjevené, poznani,
dostane se jim asi také pouceni o vife a spravedlnosti, prave tak, jako se to stalo tém duchtim, kterym kazal
Evangelium ve vézeni Kristus. Je jisto, Ze bez viry v Krista nemlze byt spasen nikdo, ale na druhé strané je
pravdépodobné, Ze tato vira je kdzana v onéch blazenych sidlech dusi ¢etnym pohaniim a Saracénim, a Ze tu
setrvavaji pod spole¢nou ochranou pro svoji spasu az do doby, kdy nejvyssi soudce pfijde posuzovat jejich
zasluhy; toto minéni nezavrhuji ani Lactantius, Ireneus, Clemens, Tertulian, Augustin, Ambrosius a mnozi jini
ktest'ansti spisovatelé. Naopak duse necisté a posedlé t€lesnosti, které odchazeji z tohoto svéta obtizeny hiichy,
nemaji Stastné sny, nybrz jsou hnany hrtiznymi straSidly, potuluji se po hriznych mistech, nedostava se jim
poznani svobodného, nybrz jen poznani a zjeveni omezeného. Protoze je neopoustéji jejich smysiné pudy, jsou
v dusledku svého télesného poskvrnéni podrobeny i pocitim bolesti a boji se mecl. Zda se, ze stejného nazoru
byl i Homér; v 11. zpé€vu Odyssey se objevuje zemield Ulyssova matka, kterd je pfitomna pii obéti svého syna,
ale nepoznava ho, ani neoslovuje, kdyz tasenym mecem chrani ob&tované zvite pred stiny. Teprve kdyz matka
na radu véstce Teiresia poZzije néco z obétovaného masa a jeji mlzna postava se napije cerné krve, ndhle poznava
svého syna a v slzach ho oslovi. Ale duse véstce Teiresia, kterd nezadrzela taseny meé, poznala Ulyssa diive, nez
pozila krve, hovofila s nim a upozornila ho, Ze je pfitomna jeho matka. Duse, které se na tomto svété nekaly za
zI¢ ¢iny, spachané dokud byly v téle, s sebou nosi i postavy téch, kterym ublizily, a museji se v podsvéti pred
nimi két a strpét za to trest, coz basnik fika v téchto versich:

Ba dokonce i kdyz z nich vmzZiku uprchne Zivot,

prec nestastné drzi dal uplné zlo, bolesti téla,

nebot’ v dlouhém spojeni vrostly do duse zlociny téla,

proto je nejprve ocisti trest

a za staré zloc¢iny se mukami kaji.

Zvyky a mravy lidi na tomto svété, ale také jejich sklony, vétSinou prechazeji s jejich duSemi na onen
svét. To, co udélali v zivoté, podrzuje duse ve svézi paméti a vzpomina si na to tim silnéji a zivéji, Ze po smrti
odpadaji rGzné Zivotni ¢innosti, starost o Zivobyti, o potomstvo, rizné denni zalezitosti a Gtéchy obycejného
zivota, jakoz i tésné hranice téla. Ted’ na duSe naléhaji fantastické postavy o to mocnéji, ¢im vice nebo méné se
zatméla nebo zcela uhasla jiskra ducha, k cemuz jeste pfistupuji pfizraky a hrtizné obrazy seslané zlymi démony;
takze takovou dusi trapi jednou touha po vymyslenych statcich, jindy po tom, co duse kdysi v zivoté milovala,
aniz by toho mohla dosahnout; uz uz si mysli, Ze jest skoro u cile své touhy, hned je vSak démony strzena do
jesteé horSich muk. Tak se, jak to 1ici basnici, Tantalos nemtze dostat k potravé, Sardanapal k objeti, Midas ke
zlatu, Sisyfos nemiize zadrzet kdmen. Takové duse nazyvame lemury; pokud vsak takovad duse klidné sidli
v n¢jakém dome a stara se o domaci zalezitosti, fikalo se ji domaci duch (lar familiaris). Nejvice ale takové duse
trapi hnuti hnévu ¢i nendvisti kvili né¢jakému jen predstavovanému zlu, coz v nich vyvolava nejbezdiivodnéjsi
podezieni a pfipravuje jim nejvetsi hriizy; maji ty nejsmutnéjsi predstavy, brzy si mysli, Ze se na né fiti nebesa,
brzy se jim zda, ze je pohlcuje mocny pozér, jindy, ze je uchvatily silné spodni viry, jindy se pod nimi rozeviela
zemé a pohltila je, jindy, ze se zménily v rlizna zvifata, Ze je rozeZzird nebo Zere straslivy hmyz, a opét jindy, ze
je néco pronasleduje a Zene lesy, mofi, ohném, vzduchem a hriiznymi misty podsvéti. Pak je zase napada, ze se
jich zmocnuji a muci je démoni. Musime predpokladat, Ze se po smrti dostavaji do podobného stavu, v jakém
jsou na tomto svéteé ti, kdo trpi zufivym Silenstvim, choromyslnosti nebo melancholii, nebo ti, které trapi ve snu
hrtizné obrazy, a to pravé tak, jako by se jim néco takového piihodilo ve skutecnosti, i kdyZ tomu tak neni, jsou
to hriizné obrazy vytvorené fantazii. Tak muc¢i hrizné obrazy hiichi duse po smrti prave tak, jako by se jim to
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zdalo, a Spatné svédomi je trapi nejriznéjSim zptisobem. Orfeus tyto duse nazyva narody snu, kdyz pravi: ,,Brany
Plutonovy fise se nesméji otvirat, protoZze uvnitf je narod sni..“ Tyto hiisSné duse, které se dostaly do téchto
smutnych mist, se nazyvaji, kdyz se zjevuji potulujici se ve svém vzdusném téle nasim pohlediim v jakychkoliv
podobach, larvy cili strasidla; tyto duSe nemaji pro dobré lidi zddného vyznamu, zlym vsak Skodi. Ukazuji se
jednou v fidsi, jindy v hustsi slupce jako rizna zvirata a obludy, jimz byly kdysi v Zivoté svymi mravy podobné,
jak zpiva basnik:

Pak zjevi se vieliky klam a zvireci tvare;

nahle se zméni a prasetem jsou, ¢i zuricim tygrem,

pak drakem Supinou krytym ¢i narudlou lvici,

tu vyslehne plamen a hlasité mocné tu syci,

tak meni se riizné podoby véci, tu v oher,

v hriizné zas zvire, tu v plynouci vodu.

Necista lidska duse, kterd v tomto zivoté pfili§ Ip€la na té€lesnosti, mela nejniternéjsi sklon k elementarni
télesnosti, si vytvaii z vypart elementd jiné t€lo, a to tak, Ze z této tvarné materie jakoby vdechnutim piijima
stinové t€lo, které se tak stdva podle bozskych zédkont jak jejim zalafem, tak i smyslovym organem; jim vnima
chlad i teplo a je podrobeno vSemu, co mize mucit t€lo, ducha i smysly, jako zapach, §t¢kot, nafek, cvakani
zubl, rany, trhani a svazovani, jak fika Vergilius:

Teprve trest ocistuje a zkazZenost stard

mukou se kaje. Tam v pohnutém vzduchu napjati visi,
zde v hlubokém viru vody se myji,

aby se zbavily hiichu,

tu ohen, jenz pali, je ocisti téz.

U Homéra vypravi Alkinoos Ulyssovi:

Tam viden byl slavny chovanec Zemé, Tytius slavny,
Jjenz - nové své telo rozpjato do Sirky - tam visel,
a supové dva mu ze dvou stran trhali maso.

Neékdy vsak tyto duSe nesidli jen v takovych obraznych télech, nybrz z ptilisné zaliby v mase a krvi se
také usidluji v télech plazli a zvitat vSeho druhu, jichz se zmociiuji coby démoni. Tohoto minéni jsou i
Pythagoras a jesté pfed nim Trismegistos; oba tvrdi, Ze zavrzena duSe vjizdi do plazi a jinych Zzivocichu.
Takovato téla vSak duse neozivuje jako jejich bytostna forma, nybrz sidli v nich jako cizi pfichozi v zalari, nebo
je s nimi spojena jako hybatel se svym hybanym, nebo je k nim pfipoutana jako k mucidlu; tak Ixion ke kolu
z hadi, Sisyfos ke svému kameni. Ale takové duse se nezmocnuji jen zvifat, nybrz nékdy i lidi, jak jsme to
nedavno uvedli o dusi Nabothové, Ze jako duch 1zi piesla do ust prorokd. Nékteti také tvrdili, ze kdyz duchové
bezboznych lidi vjedou do tél jinych lidi, citi se postizeni dlouho nedobie a n€kdy je zli duchové i usmrti.
Spasenym duchtim lidi je nékdy doptano, aby v nas sidlili jako dobti and€lé¢ a mohli nds osveécovat; tak ¢teme o
Elidsovi, ze potom, co byl vzat ze stfedu lidi, jako duch ptesel do Elizy, a na jiném misté ¢teme, Ze Blh vzal
néco z ducha, ktery byl druhdy duchem MojziSovym, a rozdé€lil to mezi sedmdesat muzi. V tom je skryto veliké
tajemstvi, které nesmime lehkomysiné vyjevit. Nékdy jsou duSe zemielych - déje se to vSak nanejvys ziidka -
zachvaceny takovym $ilenstvim, Ze netouzi jen po télech Zivoucich lidi, ale vraceji se pekelnou moci i do svych
vlastnich opusténych tél a znovu je ozivi a pachaji s jejich pomoci ohavnosti. Tak ¢teme v Carovi Grammatikovi,
ze jisty Asuit a Asmund se vzajemné zavazali pfisahou, Ze ten z nich, kdo pfezije toho druhého, se musi dat
pohibit spolu s tim dfive zemfelym. Kdyz pak byl Asuit zachvacen nemoci a zemfel, pohibili ho ve velké hrobce
spolu s jeho psem a s jeho koném a také Asmund podle pratelské smlouvy se s nim dal zaziva pohibit, vzal ale
s sebou tolik potravin, aby z nich mohl delsi ¢as zit. Kdyz Svédsky kral Erich projizdél pfi vojenském tazeni
touto krajinou a dal otevfit hrobku, protoze pfedpokladal, ze je v ni poklad, dostal se Asmund znovu na svétlo
denni, ale jeho oblicej se hrizn€ zménil, byl mrtvolny a hrizné krvacel z Cerstvé jizvy, nebot’ Asuit v noci znovu
o0zil a v divokém zapase mu ufizl ucho. Pti¢inu své rany osvétluje ostatné na rozkaz kraltiv sam Asmund v té€chto
verSich:

Co hledite tak zdésene? Co vidite na mneé?
Tak zchatra a zpustne mezi mrtvymi ziyy.

Ja nevim, jaka moc svoleni dala,

ze Asuititv duch prch z podsveti vzhiiru,

pak zuby vztekle koné svého roztrhal a pozrel.
Pak, hnusny, i svého psa narychlo zhltl.

Vsak pes a ki mu nebylo dosti,

i proti mné své hnusné naprahl spary.

Zde roztrh  mi tvar a tady urval mi ucho,
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a proto mij ohavny zjev

a z zejicl rany hrne se krev.

Vsak netvor také nevyvaz lehce.
Ja mecem odtal mu hlavu

a Sipem proklal hnusnou mu hrud.

Néco dosti podobného vypravi Pausanias, pry to slySel v Delfach; existuje pry pekelny duch, kterému se
fika Eurynomos, a ten pozira maso mrtvych, az zbudou jen holé kosti. Také v krétskych analech se docteme, ze
manové, kterym fikali katechani, se vraceli do svych tél, znovu navstévovali své opusténé Zzeny a oddavali se
s nimi smyslné rozkosi; aby se tomu zabranilo a aby nemohli své Zeny obtéZovat, bylo zdkonem natizeno, zZe
srdce téch, kdo se takto navraceji, museji byt probodena jehlici a celé télo spaleno. To vse jisté pfipada ctenari
podivuhodné a nékdo by to mohl povazovat i za né€co Gpln¢ nesmysiného, kdyby divéryhodnost téchto véci
nevyplyvala jednak z toho, Ze o tom byly vydany zakony, jednak Ze to potvrzuje autorita starych d&jepiscti. A
také neodporuje pojmim kiestanské viry, ptredpokladame-li, ze mnohé duse se znovu spoji se svym telem jesté
pred vSeobecnym zmrtvychvstanim; také vétime, Ze mnozi budou zvlastni milosti Bozi povzneseni do slavy i se
svymi tély a Ze stejné mnoho jich jesté zaziva bude uvrZzeno do pekel; také jsme slySeli, ze démoni neziidka
vybiraji z hrobi téla zemielych, bezpochyby jen proto, aby byli uvéznéni a muceni. Jako takové zalafe a vazby
slouzi nejodpornéjsi mista, jako Etna plivajici ohen, vodni viry, boutkové mraky, propasti zemské a ona krajina,
zbavena vseho svétla, nikdy neozafovana slune¢nim paprskem, svit hvézd neznajici, do vé¢éné temnoty a stind
noci ponofena, kam podle Homéra vstoupil Ulysses, a o niz basnik zpiva:

Zde v téchto propastech sidli kymersky narod,
vzdy zahalen v mlhach a v hustou temnotu vnoren,
kdyz Slunce po ranu vyjde,

kdyz v morské viny zpét klesa,

nikdy Ono jej nezii, u vécné noci ubozi dli.

Ani zdaleka neni prazdnym zvastem to, o ¢em podavaji zpravu, co pry vidéli a seznali mnozi o Patriciové
jeskyni, o jamach Vulkénovych, o kraterech Etny, o jeskyni v Nursii. Jest€ podivuhodnéjsi veéci vypravéji Saxo
Grammatikos o hradu Geruthove a jeskyni Ugartové, Plinius, Pythias a Klearchos o podivuhodnostech Severniho
mote, kde, jak vypravi Tacitus v d€jindch Drusova tazeni, vid€li také fimsti vojaci leccos mimotadného, totiz
silu vétrnych smrsti, podivuhodné druhy ptactva, moiské obludy, zcasti lidské, z¢asti zvifeci podoby; a ve své
knize o Némecku fika tyz déjepisec, ze Heldusiové a Arioni, sidlici u onoho mote, maji lidské obliceje, ale udy
podobné zvifecim, jsou tedy nesporné zjevenimi mani a démont; zpiva o tom také Claudianus:

Je misto na nejzazsim pobrezi Galie dalné,
kde ocean omyva brehy, kde kdysi Ulysses,
tam slySet jsou sténavé prosby,

tichy hlas chvéjivych stini,

tam Casto lidé v zemi té vidi,

jak putuji kolem bledé obrazy mrtvych.

Aristoteles vypravi, ze na Liparskych ostrovech v blizkosti Italie byla mohyla, ke které nebylo radno a
bezpecno se v noci piiblizit; byly tam slychany zvuky cimbali a kastanét a podivny chechtot; ti, kdo sidli
nablizku, tvrdi, Ze je tam slychan hluk nejriznéjsiho druhu a také podivné tony. Jednou pry tam v noci zabloudil
opily mladik a usnul u hrobky; nasli ho az po tfech dnech a odnesli; domnivali se, Ze je mrtev; kdyz uz bylo vse
pfipraveno k jeho pohibu, nahle se znovu probral a podrobné vypravél o vSem, co tam uvidél a vytrpél.
V Norsku je strasna hora, oblévana mofem, ktera vypada pekeln¢ a nazyva se Hachelberg; byva tam slychan
zalostny kfik a fev; tyto hrtizné naiky jsou slySet do okruhu jedné mile, pficemz okolo hory létaji s hroznym
hlukem désivi velci supi a ¢ernoCerni havrani, takze se nikdo z tizkosti neodvazi k hote ptiblizit. Nachazeji se
tam téZ dva prameny, které jsou v iplném rozporu s ostatnimi projevy zivll, protoze jeden z nich je nesnesitelné
ledovy a druhy nesnesitelné vatici. V t€ zemi je také na jihu pfedhofi, nazyvané Nadhegryn, kde je mozno b&ézné
vidat mistni démony vzdusnych t€l. Také ve Skotsku je hora, kde je slychat bolestny naiek, v Durynsku pak je
hora, kde sidli satyrové a silvani, jak zc¢asti vypravi poveést, zCasti potvrzuji diivéryhodni spisovatelé a mnozi to
znaji z vlastni zkuSenosti. Jest€ v mnoha riznych zemich a krajich najdeme podobné divy; nechci tu vypravét, co
jsem sam vidél vlastnima oc¢ima a ¢eho se dotykal vlastnima rukama, a to proto, aby mé nevérici neobvinili ze
11, protoZe to jsou véci mimoiadné udivujici. Ale musim tu vzpomenout i nazori vétSiny nasich cirkevnich otcti
na to, kde se zdrzuji zemfeli; tyto nazory se nijak zvlast nelisi od téch, které jsme praveé uvedli. Tertulian fika ve
ctvrté knize svého spisu proti kacifstvi Marcionové: ,,Kazdému rozumnému ¢Elovéku, ktery kdy slysel o
elysejskych polich, musi byt jasno, Ze musi byt misto, nazyvané lino Abrahamovo, do n¢hoz jsou pfijimany
duse jeho déti, a Ze toto misto, i kdyz to neni nebe, je také povzneseno nad nas svét a Ze tam spocivaji duse
spravedlivych az do doby, kdy naplnéni vSech véci pfinese nejvyssim milosrdenstvim zmrtvychvstani vSech.*

49



Apostol Petr odpoveédél Clemensovi na jeho dotazy po téchto vécech: ,,Nutis mne, Clemensi, abych ti zjevil néco
z véci nevyslovitelnych, a ucinim to, pokud je to dovoleno.“ Kristus, ktery byl na pocatku a bude navzdy, se
zdrzuje po vSechny generace, i kdyz skryté, u svych zboznych, hlavné u téch, kteti ho ocekéavaji, a Casto se jim
zjevuje; ale jesSté nenastala doba, kdy by hned po rozkladu té€l dochazelo ke vzkiiSeni. Bylo spiSe odménou od
Boha, kdyz ten, kdo byl shledan spravedlivym, sm¢l zistavat déle ve svém t€le, nebo také, jak se o jednom
spravedlivém pravi v Pism¢é Svatém, Ze ho pan pfenesl pfimo ztohoto svéta na nebesa. Podobné ucinil i
s ostatnimi, v nichz naSel zalibeni; byli pfesazeni do raje - a tak uchovani pro nebeskou fisi. Naopak ti, kdo
nebyli schopni dokonale plnit zakony spravedlnosti, ale méli jesté ve svém téle pozlstatky zlého, byli sice
zbaveni téla, ale jejich duse byly uchovavany na dobrych a krasnych mistech proto, aby mohli po zmrtvychvstani
znovu dostat sva téla, o¢isténa smrti; aby se mohli u€astnit za to, co ucinili dobrého, vééného dédictvi. V zavéru
svého spisu proti valentinidnskému kacitstvi piSe Ireneus: ,,Kdyz Pan ve stinu smrti odesel tam, kde se nachazely
duse zemielych, vstal télesné zmrtvych a po svém zmrtvychvstdni vstoupil na nebesa. Také duse jeho
nasledovateld, kvili nimz to Bih ucinil, pfijdou na neviditelné misto, Bohem urcené, a budou tam prodlévat az
do dne zmrtvychvstani a pak na sebe opét vezmou sva t€la a opravdu, tj. télesné, vstanou z mrtvych a vstoupi
pred tvar Bozi. Neni u¢ednika nad mistra; kazdy by vSak mél byt dokonaly jako jeho mistr. Tak tedy, jako ani
nas Mistr nepieSel do uplného zmrtvychvstani ihned, nybrz ocekaval své zmrtvychvstani po dobu, urc¢enou
Otcem a predpovédeénou v pribehu Jonasove, a vstal z mrtvych az po tfech dnech a byl pfijat na nebesa, proto i
my musime ¢ekat na své nanebevzeti po dobu uréenou Bohem a predpovédénou proroky, abychom pak byli
pfijati na nebesa, uzna-li nas Pan za hodny této pocty. Podobné se vyjadiuje i Lactantius Firmianus v té knize
svych Bozich ustanoveni, ktera je nadepsana O Bozi odméne: ,Nikdo pfece nevéfi, ze duse jsou souzeny hned po
smrti; jsou drzeny vSechny spole¢né v ochranné vazbé az do doby, kdy bude nejvyssi soudce soudit jejich
zasluhy. Tém, kdo v této zkousce spravedlnosti obstoji, se ihned dostane mzdy nesmrtelnosti; ti vsak, jejichz
htichy a zlé Ciny vyjdou na svétlo, z mrtvych nevstanou, nybrz - urceni k smrti - budou spolu s bezbozniky
pohibeni v téze temnote.” Téhoz minéni jsou i Augustin a Ambroz; Augustin fika ve svém Enchiridionu: ,,V
Case, ktery se prostira mezi smrti ¢lovéka a poslednim zmrtvychvstanim, dli duse na skrytych mistech, a to podle
toho, jak kazda, pokud zila v téle, si to zaslouzila, bud’ v pokoji nebo v mukach.“ Ambroz naopak fikd ve své
knize O dobroté smrti: ,,Ezra nazyva sidlisté dusi schranami, a protoze se zda, Ze spravedlivi, kteti odesli ze
zivota diive, museji zbyteéné Cekat na patficnou odménu az do dne soudu, tedy velmi dlouhou dobu, je den
soudu podoben oslave vitézstvi. Nebot’ den vitézstvi o¢ekavaji vSichni, porazeni vSak toho dne zrudnou studem,
zatimco vitézim se dostane palmy vitézstvi. Po dobu, kdy duse ¢ekaji na naplnéni Casu, ¢ekaji na svou odplatu:
jedni ¢ekaji na trest, druzi na slavu nebeskou.” V téze kapitole hovoii o misté, které nikdo nevidi a kam spéchaji
duse osvobozené od téla. V druhé knize (o Kainu a Abelovi) stoji: ,,Duse se oddéluje od téla a po konci tohoto
zivota jesté zustava v o¢ekavani budouciho soudu.” S tim souhlasi i Evangelium, v némz fika Kristus u Matouse
o poslednim soudu: ,,Mnozi mi toho dne feknou: Pane, Pane! Nevéstili jsme v Tvém jménu? Nevyhanéli jsme
Tvym jménem d’abla? Nevykonali jsme Tvym jménem mnohé Ciny? Pak jim sdélim: Neznam vés.“ Zda se, ze
z tohoto vyroku vysvita, zZe ti, kdo budou takto mluvit, si nebudou jisti svym losem osudu a Ze budou doufat ve
svou spasu az do onoho posledniho dne, a to v duvéte v zazraky, které vykonali ve jménu JeziSe. ProtoZe je vsak
soud nad duSemi odsunut az ke dni posledniho soudu, veéti vétSina theologl, ze zbozné piimluvy pied pevné
stanovenym dnem mohou pomoci nejen tém, kdo budou ospravedInéni, nybrz i t¢ém, kdo maji byt odsouzeni. Tak
pry svaty Rehof ospravedInil a osvobodil od pekla cisafe Trajana, ackoliv néktefi véii, Ze neni zprostén trestu, Ze
trest se odsunuje az na den soudu. Tomas Akvinsky vSak pokladal za pravdépodobnéjsi, ze Trajanus byl na
piimluvu svatého Rehofe opét oZiven, a tak dosahl milosti byt osvobozen od trestu a tézkych nasledki svych
zloCint.. Jini theologové jsou minéni, Ze pfimluvy za zemielé nemohou trest ani zrusit ani snizit, nybrz Ze mohou
jen zmirnit bolesti, a to tak, ze napiiklad tomu, kdo nese t¢zké bfemeno a je mu hrozné horko, trochu ulehé¢ime
tlak tézkého bfemene tim, Ze mu podame vodu, a ze pak se mu piece jen 1épe nese, i kdyz se z bfemene nic
neodejme. Vseobecné vsak theologové popiraji, Ze by ptfimluvy a zddusni mse pomahaly tém, kdo jsou v pekle.
Ale protoze je to vSechno zahaleno do neproniknutelné temnoty, mnozi se marn¢ pokouseli brousit si na tom
svlij ostrovtip. Souhlasime proto s Augustinem, ktery poznamenava ve svém spise o Genezi: ,,JJe lepsi zlstat o
vécech skrytych v nevédomosti, nez piit se o véci nejisté. Nepochybuji, Ze bohac je plamenech muk, zatimco
chudy na milém misté radosti; co se vSak rozumi pekelnym plamenem, klinem Abrahamovym, jazykem bohace,
prstem chudaka, mucivou Zzizni, chladivou kapkou, to nevypatraji ani ti, kdo o tom klidné badaji, nikdy ale ti,
kdo se o to hadaji.“ Radéji to tedy nechame na pokoji a ptejdeme k tomu, jak je mozno vracet duse zpét do tél.

Kapitola 42.
Magové a nekromanti vérili, Ze je mozné citovat duse zemrelych; jakym zpiisobem?

Z toho, co jsme uz uvedli, vysvita, ze duSe, které i po smrti jest¢ maji rady télo, které opustily, jako
naptiklad duse téch, kdo neméli fadny pohteb, nebo duse, které ztratily t¢lo nasilnou smrti a bloudi jesté v onom
kalném a vlhkém duchu okolo mrtvoly jako kolem néceho, co je jim piibuzné a pro n¢ atraktivni, takové duse,
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tvrdim, je moZzno snadno citovat takovymi prostfedky, jimiz byly diive spojeny se svym t¢lem, a tak je ptilakat -
totiz viinémi a tekutinami, také se pti tom uziva jistych umélych svétel, zpeévi, tonti a podobné; to vse uvadi do
pohybu piedstavivost duse a posiluje jeji duchovni harmonii. Také vzyvani a jiné prostiedky nabozenské
nesmime nechat stranou kvili rozumné, nad pfirodou povznesené, ¢asti duse. Tak pry jedna véstkyné v Endoru
povolala zpét Samuela; jind, thessalska kouzelnice, podle Lucana zptsobila, ze mrtvy se vratil do zivota. U
basniki a jinych vypraveéca se o takovych vécech docitame, ze duse zemielych nemohou byt vyvolany bez jejich
krve a mrtvych télesnych schran, ze vsak mize byt i jen jejich vinémi snadno pfilakan jejich stin, a pfipravime-li
pro néj jesté vejce, mléko, med, olej, vino, vodu a mouku, to jest véci, které dusim usnadiuji pfijeti téla, mize i
to postacit, jak ¢teme u Homéra, kde o tom poucuje Ulyssa Kirké. Proto miizeme takové zaklinani provadét jen
na takovych mistech, kde se duSe nejéastéji zdrzuji, tedy tam, kam je pfitahuje néco ptibuzného, jako jejich
opusténé télo, nebo kdyz je k n¢jakému mistu poutd n€jaka naklonnost z jejich diivéjsiho Zivota, nebo také proto,
ze je takové misto vhodné pro svou pekelnou povahu, vhodnou k o€istovani nebo trestani dusi. Tato mista
pozname hlavné podle toho, Ze se tam Casto vyskytuji straSidelné zjevy a v noci tam neni pokoje. Jind mista jsou
uz o sob¢ a pro sebe dostatecné znama, jako hrbitovy, mista popravci, nedavna bojisté¢ a vilbec mista, kde se
mrtvym te€lim zabitych nedostalo patficného pohibu. Posvéceni néjakého mista, jakoz i pohfebni ceremonie,
vétSinou zabrani zjevovani dusi a zahani je dale, na misto soudu. - Nekromantie ma sviij nazev od toho, ze se
zabyva tély zemielych a ze u mand a stind, jakoZz i u podzemnich démont, hleda pouceni, a to tak, Ze je
pficarovava pomoci stygickych kouzelnych zpévi, pekelnym zaklinanim, obétmi pfinaSenymi mrtvym a jinymi
bezboznymi obyceji; tak v Lucanovi ¢teme o kouzelnici Erichtho, ktera vyvolala jednoho zemfelého, ktery
Sextovi Pompejovi ptredpoveédél vysledek farsalské valky. Také ve Figalii, jednom mésté v Arkadii, zili magové
a knézi, ktefi citovali duSe zemielych, a Pismo Svaté dosvédcuje, Ze jedna véstkyné vyvolala dusi Samuelovu.
Také duse svatych maji rady sva téla a snazi se co nejdfive a nejrychleji dozvédet, kde jsou uchovavany jejich
ostatky. Jsou dva druhy nekromantie; prvni z nich, ktery ozivuje mrtvoly a pii své Cinnosti nemuize postradat
krev, se nazyva nekromantie; druhy, ktery se zabyva citovanim stinli, se nazyva skyomantie. K veskeré své
¢innosti uziva nekromantie mrtvol, koster a udt nebo jinych soucasti zavrazdéného, protoze na vSech té€chto
vécech Ipi démonicka moc, a proto tyto véci snadno piitahuji pro svou podobnost vlivy zlych duchti; a protoze
velmi mnoho zmohou v pozemskych a lidskych zalezitostech, probouzeji nekromantici s jejich pomoci
nedovolenou lasku, sesilaji sny a nemoci, vyvolavaji rtiznice a podobné vasné, a k tomu mohou pfispivat také
sily onéch dusi, které jsou jest¢ ponofeny ve vlhkém a zkaleném duchu, potuluji se v blizkosti své opusténé
slupky a pusobi podobné jako zli duchové. A protoze je ze zkuSenosti zndmo, Ze duse zI¢ a nedisté, duse nasilné
oddélené od svych tél, stejné jako duse téch, je,jichz udélem nebyl fadny pohieb, se zdrzuji nablizku opusténych
tél a jsou pfitahovany, mohou je kouzelnici snadno zneuzivat ke svému ¢arovani, protoZze mohou duse bez potizi
naldkat na jejich t¢la nebo jejich ¢asti a zapfisahat je stygickym vzyvanim, zaklinat je pfi znetvofenych mrtvych
télech rozesetych po bitevnim poli, pii bloudicich stinech nepohibenych, pti manech acheronskych a obyvatelich
podsvéti, které strhla do Tartarm piedCasna smrt, pii hriizné touze prokletych a pfi pySnych démonech, mstitelich
zlo¢inti. Kdo vSak chce opravdu znovu spojit duSe s jejich tély, musi znat vlastni pfirozenost duse; musi védeét,
odkud pochazi, jakych stupni dokonalosti doséhla a kolik jich bylo, jaké inteligence ji chrani, jakymi prostfedky
a vjakém pomeéru byla spojena s t€lem, v jakém vztahu je k Bohu, k inteligencim, nebestim, zivlim a vSemu
ostatnimu, ¢eho je obrazem a ¢emu je podobna, konecné¢ pod jakymi vlivy bylo vytvofeno t€lo. To vSe vyzaduje
moc pusobit zmrtvychvstani, ktera vSak neni u lidi, nybrz pouze u Boha a u téch, jimz ji Bth pfedal, jako u
Elizy, ktery znovu povolal k Zivotu mrtvého syna Sunamity. Tak pry i Herkules znovu pfivolal k Zivotu Alcesta,
ktery pak jest¢ dlouha léta zil. Apollonius z Tyany povolal znovu k Zivotu zemielou divku. Musime tu také
pripomenout, Ze se lidem ¢asto prihdzi, Ze ozivujici duch v nich se stahne do tUstrani a Ze pak vypadaji, jako by
byli zbaveni smysld a mrtvi, ale bez ohledu na to je jejich duchovni pfirozenost i nadale spojena s télem, které si
uchovava svou formu, a ackoliv se vném zivotni sila neprojevuje, je nicméné v Ustrani spojena s duchovni
prirozenosti, jejich Zivot tedy prece jen neustava. Mohli bychom sice takového ¢lovéka, s ohledem na to, ze jeho
zivotni sila se nijak neprojevuje, nazvat mrtvym, ale ke skutenému odd€leni téla a duSe nedoslo, a takového
¢loveéka je mozno znovu povolat do Zivota. Takovych zazrakll se v minulych stoletich pfihodilo mnoho u pohant
a Zidt. Sem patii napiiklad to, co pise v 10. knize Platon o jistém Fereovi z Pamfilie, ktery lezel deset dni na
bojisti mezi mrtvymi, a druhy den po tom, co ho odnesli, kdyZz ho polozili na pohiebni hranici, znovu ozil;
vypravél pak podivuhodné véci, které vidél v dobé své smrti. Casteéné jsme o tom psali jiz v prvni knize a
pozdgéji se k tomu jesté jednou vratime, az budeme mluvit o véstbach, vyslovenych v extazi nebo pti umirani.

Kapitola 43.
O soucastech lidské duse, rozumu, soudnosti a obrazu duse.

Lidska duse sestava z rozumu, soudnosti a svého obrazu. Rozum osvétluje soudnost, soudnost se pieléva
do obrazu duse, to vSe dohromady je duse. Neni-li soudnost osvécovana rozumem, nemize se osvobodit od
omylu; rozum vSak nemiiZze soudnosti proptijcovat zadné svétlo, neni-li on sdm osvécovan Bohem samym,
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prvnim svétlem. Prvni svétlo v Bohu piesahuje jakoukoliv pojmovost, a proto nemize byt nazvano svétlem
pojmovym; kdyz se vSak pielije do rozumu, stdva se svétlem intelektualnim a je mozno chapat je v pojmech;
vlévaje se prostiednictvim rozumu do soudnosti, stavd se racionalnim a je mozZno je nejen chéapat v pojmech,
nybrz i myslet. Jakmile se roz§ifi prostiednictvim soudnosti do obrazu duse, stdva se toto svétlo nejen
myslitelnym, nybrz i pfedstavovatelnym, avsak jesté nikoliv télesné; teprve az se pfemeni v étericky prostfedek
duse, stava se télesnym, ale neni jest¢ smysly vnimatelné, dokud neptejde do téla z zivla sloZzeného, v némz je
teprve viditelnym oku. Vezmeme-li v tivahu toto pielévani svétla, mize nas duch, jak fikaji chaldejsti filosofove,
dosahnout uzasné moci; muze se totiz stat, Ze nas rozum, zaméteny v nejhlub§im nitru k Bohu, mtize byt naplnén
bozskou bytnosti a ozatovat svym svétlem jednotlivé prostfedkujici ¢lanky a dale rozlit své hojné a $tédré svétlo
i na hutné, temné, tézké a smrtelné t¢lo, coz pak je Cini podobnym hvézdam a prave tak zaticim, ba dokonce je
toto svétlo plnosti a lehkosti svych paprski pozveda do vyse, jak to Cini plamen se snitkem pazdeti, takze je toto
télo nahle jako duch pteneseno do vzdalenych krajin, jak ¢teme v ptibézich apostola o Filipovi, Ze totiz po svém
obraceni a kitu byl komoti nahle duchem Pané ptfenesen z Etiopie do Asdodu. Néco podobného ¢teme také u
Daniela o Habakukovi. Jini tak prochazeli zavienymi dvetmi a prchali z zalait a uvoliiovali se z pout, jak cteme
o Petrovi a o Petrovi exorcistovi. To méné udivi toho, kdo kdy vidél ony podivuhodné melancholiky, kteti
kraceji ve snach, chodi cestou necestou, vstupuji na nepfistupnd mista a konaji nejen to, co bdici, ale dokonce i
to, co by bdici nikdy vykonat nemohl. Dtivod toho neni v ni¢em jiném nez v tom, Ze maji mocnou a rozhodnou
silu obraznosti. Takova sila vSak jest v kazdém ¢loveku a sidli v lidské dusi, protoze lidska duse byla stvofena; u
riznych lidi je vSak rtizna co do sily ¢i slabosti a pfibyva nebo ubyva ji podle toho, zda ji cvi¢ime a uzivame; tim
totiz prechazi z potencionality v uc¢innost. Kdo tomu spravné rozumi, uvadi svou obrazotvornost do spojitosti
s vesmirnou silou, kterou Alchindus, Bacon a Vilém Pafizsky nazyvaji pfirodnim citem, Vergilius éterickym
citem a Plotinos citem prostiedkovani. Jeho mysleni se stane nejsilnéjSim, az se v ném tato étericka a nebeska
sila rozleje; az bude posilen jeji zari, bude rozumét uspotradani pojmi a véde pravdy; pak vystoupi do poptedi to,
co myslel ve svém rozumu pravé tak, jak to myslel, a dosdhne takové moci, zZe bude schopen sdilet to s duSemi
jinych lidi a ucit je svym myslenkdm, svému chténi a svym touham, a to i na velké vzdalenosti, jako by byl
pritomen na misté a oni ho mohli vidét a slySet. UCinit v ¢ase bez hranic mnohé, jako by k tomu nebylo tieba
¢asu zadného. Toto ovSem neni dano vSem, nybrz jen tém, jejichz predstavivost a sila mysleni jsou velmi silné.
Takovy ¢lovek je dik zafi této vesmirné sily nebo diky duchovni inteligenci a poznani, které ho vedou, schopen
pochopit a vyslovit vSechno. Je to ta nezbytna sila, jiz musi nasledovat a jiz musi naslouchat kazdy, kdo chce
pravdu. A uvazime-li, Ze obrazotvornost ma takovou moc, Ze se - neomezena mistem a ¢asem - mize kazdému
sdélit, a Casto dokonce tam, kam tihne jeji basnéni a bazeni, s sebou strhnout i t€zké t€lo, nemusime pochybovat,
ze rozum je jesté siln€jsi, muze-li se pridrzovat své prirozenosti a neni-li svazan pouty smyslovych vzruseni.
Duse nebeskych souhvézdi maji takovy nadbytek svétla, Ze se jeho veliké mnozstvi pieléva pies hranice jejich
télesa. Mojzistiv oblicej zaril tak, ze déti Israele nemohly jeho zafi snést. Sokrates byl pry tak prostoupen
svétlem, ze prekondval svou svételnou zafi slunce. Také o Zarathustrovi se fikalo, ze byl pln svétla a ze se i
s télem vznaSel nad zemi. Enoch a Elias$ jeli k nebi v ohilovém voze; Pavel se v nadSeni vznesl az do tietiho
nebe. Po poslednim soudu nad svétem se budou i nase prosvétlena téla vznaset a budou zafit svétlem podobna
slunci a mésici. O tom, Ze to vSe je mozné a uz se piihodilo, svéd¢i Maur Avicberon, Arab Avicenna,
Hippokrates z Knosu, jakoZz i cela chaldejska skola. Také v d€jindch nachdzime podobné zpravy, naptiklad o
Alexandru Velikém, ktery v Indii v jednom mimofadném nebezpeci prokazal takovou odvahu, Ze se barbarim
zdalo, ze z n¢ho vychazi svétlo. Také celé télo otce Theodoricha pry bylo poseto srSicimi jiskrami. Presné totéz
vypravi o sobé jeden mudrc, u n¢hoz to dosahlo takového stupné, ze jiskry od ného odskakovaly s praskotem.
Tuto dusevni silu nenachazime jen u lidi, nybrz i u zvifat, naptiklad u Tiberiova koné, ktery pry plival ohen. -
Rozum je povznesen nad osud a je v moci Prozietelnosti, proto jej neafikuji vlivy nebeskych téles ani vlastnosti
pfirodnich véci; rozumu pomaha jediné nabozenstvi. Obraz duse naopak je v moci osudu, stoji vSak nad
prirodou, kterd je do jisté miry spojovacim poutem duse a t€la, a pod moci osudu, stoji ale nad té€lem; proto se
meéni pusobenim nebeskych téles a je afikovan vlastnostmi pfirodnich a télesnych véci. Obrazem duse zde
rozumim onu ozivujici a télo fidici moc, praptivod smyslii, pomoci niz duse rozviji své sily v téle; vnima t¢lesné
véci télem, poskytuje t€lu moznost pohybu z mista na misto, vladne té€lu a vyzivuje je. V tomto obrazu panuji
dvé hlavni sily, totiz za prvé obrazotvornost Cili fantazie spojena se silou mysleni, o jejiz moci jsme jiz hovofili,
zejména tam, kde jsme pojednavali o vasnich duSe; druhd hlavni sila se nazyva pfirodni cit nebo smysl ptirody; o
tom uz byla fe¢, kdyz §lo o véstby augur. Co do pfirozenosti svého téla tedy Clovek stoji jesté pod vlivem
osudu; duse ¢loveka se prostfednictvim obrazu jesté pohybuje v osudu, ale prostfednictvim rozumu uz stoji nad
osudem v fadu Prozfetelnosti, ale i soudnost je uz svobodna. Prostiednictvim soudnosti se duse povznasi
k rozumu, kde se napliuje bozskym svétlem; soucasné ale také sestupuje do obrazu, kde ji afikuji vlivy
nebeskych téles a vlastnosti pfirodnich véci a kde se rozptyluje vasnémi. Neékdy se celd duse stahne do soudnosti
tim, ze bud’ hluboce pfemysli o jinych vécech, nebo pozoruje sebe samu. Je totiz mozné, ze k soudnosti patiici
¢ast duse, kterou peripatetikové nazyvali moznym poznanim, se dostane az tak daleko, Ze se - aniZ hled¢€la na
stinové obrazy - pohybuje ve svobodné duchovni ¢innosti. Moc soudnosti je tak velka, ze kdykoliv se néco uda
bud’ v rozumu, nebo v obrazu, nebo v piirod¢, nebo v téle, nemize to piejit do duse, dokud se toho nechopi
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soudnost. A praveé proto nemuize duse vnéjSimi smysly ani vidét, ani slySet, ani cokoliv citit, dokud se toho
napied nechopi soudnost, coz se vSak stane jen tehdy, je-li soudnost svobodna a neni-li zaujata né¢im jinym; to
vidime jasn€ u té€ch, kdo nepostiehnou, koho praveé potkali, protoze piili§ zaujaté¢ mysli na néco jiného. Nemohou
tedy na dusi plsobit ani k ni proniknout ani vnéjsi vlivy, ani pfirozené sklony a city, ani t€lesné potize, ani vasné
védomi, ani cokoliv jiného smyslového jinak, nez prostiednictvim piedstav vlastnich soudnosti. Jen jeji ¢innosti
a nikoliv cizi silou mize tedy byt duse afikovana a znepokojovana, coz dokazali ¢inem nesCetni mucednici.
Kdyz byl abdersky filosof Anaxarchos na rozkaz kyperského tyrana Nikokreona vrzen na vyhloubeny balvan a
katani ho zacali biti Zeleznymi kladivy, zvolal pry, nedbaje télesnych bolesti: ,Jen bij, rozbij Anaxarchovu
schranu, Anaxarcha samého nepodésis.” Tyran pak nafidil, aby mu vyfizli jazyk; filosof si jej vSak vykousl
vlastnimi zuby a plivl jej tyranovi do obliceje.

Kapitola 44.
Stupné dusi, jejich zanik a nesmrtelnost.

Rozum, ponévadz pochazi od Boha nebo z duchovniho svéta, je nesmrtelny a vécny. Nebesky rozmysl,
prichdzejici z nebe, ma pro svij ptvod trvani velmi dlouhé. Obraz vSak je podroben zaniku a zniceni, ponévadz
vznikd z hmoty a rodi se z klinu podmési¢éni ptrirody. DuSe je tedy nesmrtelnd svym rozumem, rozmysl trva
velmi dlouho ve svém éterickém podvozku, mizi vSak, neni-li obnovena zahalenim do nového t€la. Je nesmrtelna
jen tehdy, spoji-li se s nesmrtelnym rozumem. Obraz duse aneb duse smyslova a animalni, rodici se z klina
télesné hmoty, zanika bud’ ihned s rozkladem téla, nebo trva po néjaky Cas pobliz svého rozkladajiciho se téla
jako stin, a bere na nesmrtelnosti podil jen tehdy, spoji-li se i ona s vy$§i mohutnosti. Takova srozumem
sjednocena duse nazyva se pak dusi statickou, dusi nepadajici. AvSak ne vSichni lidé dochazeji rozumu, nebot’,
jak pravi Hermes, Bih Otec ho vyhrazuje jako odménu vitézstvi duse. Ti, kdoz po ném netouzili, nybrz radéji
jako otroci smyslnosti ucinili ze sebe nerozumné zvite, sdileji jejich zanik s nimi, jak pravi Kazatel: ,,Povede se
¢loveéku jako zvifeti; tak jako ono zmira, tak zemie i on, nebot’ oba maji stejny dech a cloveék nema ho vice nezli
zvite.” Mnozi thelogové se domnivaji, Ze takové duse po odlozZeni télesné schrany neocekava nesmrtelnost a ze
zbyva jim jen nad¢je na budouci vSeobecné vzkiiSeni. Dle svédectvi Augustinova tvrdi kacitsti Arabové, ze duse
zanikaji se svymi t€ly, avSak ze na konci dnd opét vstanou s nimi. Ty vSak, které bozi milosti ziskaly rozum,
budou nesmrtelné v poméru ke svym diltim, nebot’, jak pravi Hermes, svym poznanim obsahly vSe, co je na
zemi, v mofi a v nebi, a mimoto naziraji i dobro nadnebeské. DusSe onéch, jimZ byl souzen bezvyznamny zivot,
prestoze nedosahly bozského ducha, nybrz jen rozumového jeho obrazu, budou odkazany na jista skryta mista,
kde, opatfeny smyslovymi silami, budou jistym zpiisobem Cinny, a pak, dle své schopnosti, touhy, ¢i odporu,
bud’ budou pozivati mimofadnych radosti, nebo trpéti tézkymi mukami. S timto minénim souhlasi také sv.
sva téla. Nejsou vSak nesmrtelné, le¢ proménou tél. Nasi theologové vSak smysleji jinak. Pravi totiz, ze i kdyz
vSechny duse maji spole¢ny piivod a pocatek, jsou pfece jen Tvlrcem odliSeny od sebe rozmanitymi stupni,
nikoliv v§ak ndhodou, nybrz dle vnitini hodnoty kotenici v jejich podstaté, takze kazda duSe se od druhé lisi tim,
Byl jsem chytry hoch a obdrzel jsem dobrou dusi, totiz lepsi nez ostatni.“ Pfiméfené k této nerovnosti dusi
dostava se kazdé od Boha darti, tak jako ¢teme v Evangeliu, Ze jednomu bylo proptijceno pét hiiven, jinému dvé
a tfetimu jen jedina, dle jeho vlastni sily. ApoStol pravi: ,,Jedni jsou urceni byti apostoly, jini evangelisty, jini
pastyti a uciteli; kazdy svaty je urcen k jistému utfadu, aby zbudovano bylo télo Kristovo.” Jak poznamenava
Origenes, jsou uréité neviditelné sily, jimz v§e na zemi je svéfeno. Zatimco jeden dochazi nejvyssich stupid
moudrosti a diistojenstvi, druhy sotva se 1isi od zvifete a hlidaje zvitata, stava se zvifetem. Jeden vlastni ctnosti a
Jjméni, jiny nema ni¢eho, nebo jen malo, a jesté i to malo, co ma, je mu vzato a jinému dano. Bozi spravedInost
ukazuje se v rozdileni darti, jez odpovidaji schopnostem kazdého, a Ze odména bude imérna dilim, takze se
odména ma k nim tak, jako dar a zasluha. Nutno poznamenati, ze kazda uslechtila duse je ¢inna ctverym
zptusobem: bozskym pro obraz bozskych vloh, duchovnim pro jeji vztah kinteligenci, rozumovym pro
dokonalost vlastni podstaty a za ¢tvrté animalnim nebo pfirozenym pro své spojeni s télem a s timto niz$im
svétem, takze v celém svété neni tak znamenitého a podivuhodného dila jako je lidska duse, ktera vlastni obraz
Boha a ktera dle mluvy magu stoji a nepada, a to vlastni silou bez cizi pomoci. Kazda magicka sila spoc¢iva tedy
na stojici a nepadajici lidské dusi.

Kapitola 45.
O nadseni a véstbach.

Pomoci vésténi poznavaji knézi nebo jini lidé véci a predvidaji budoucnost, seslou-li na né bohové nebo
démoni dar jasnovidny, coz platonikové nazyvaji sestupem vysSich dusi do naSich. Hermes ale nazyva to

53



démonickym citem a smyslem. Takovi démoni nazyvali se u starych Eurideové a Pithoni a véfilo se obecné, ze
vchazeji do lidskych tél a uzivaji lidského hlasu a fe¢i k oznameni budoucnosti. O tom mluvi také Plutarch ve
svém dialogu o pfi¢inach upadku vé&stby. Cicero, nasleduje uceni stoického, vSak tvrdi, ze predvidani
budoucnosti nalezi jen bohtim, a astrolog Ptolemaios pravi: ,,Jen Bohem nadseni lidé vésti budoucnost.“ S timto
souhlasi i apostol Petr, tka: ,,Nikdy nevysla véstba z lidské vile, nybrz svédci bozi mluvili z Ducha Svatého.*
Isaias vjistuje, Ze vésténi budoucnosti je odvislé od boht, kdyz pravi: ,,VEstéte nam budoucnost a my fekneme,
ze jste bohové.” Takovyto vstup bozstva do nasi duse nemutize vSak nastati, zaméstnava-li se nécim jinym, nybrz
jen tehdy, kdyz je svobodna, to jest, nachazi-li se ve stavu nadseni, vytrzeni nebo snu. O téchto stavech postupné
promluvime.

Kapitola 46.
Prvni druh nadseni, prichazejici od Miiz.
Nadsendi je osviceni duse, pochazejici od boha nebo démond, jak pé&je Ovid:

V nds je Bith a styk s nebem.
Tento duch prichazi z éterickych sidel.

Platén definuje nadSeni jako nepfitomnost ducha, nebot’ nas odpoutava od vseho, ¢im jsou vzruSovany
télesné smysly, a viibec od zvifeciho ¢loveéka a pozdvihuje nas k bozstvu, od kterého duse pfijima, co by
z vlastnich sil nikdy nevypatrala. Kdyz totiz duse odvrhne pouto téla, vystoupi ze svého zalare, nevazi ji vice
udy, je svobodna a naplnéna bozskym duchem, chape vse a predvida budoucnost. Jsou ¢tyfi druhy bozského
nadSeni, jeZ pochazeji od jednotlivych bozstev, totiz od Muz, Dionysa, Apollona a Venuse. Prvni, od Muz
pochazejici nadseni, pozdvihuje a fidi dusi a Cini ji bozskou, zatimco ona skrze pfirozené véci stahuje horni
k dolnimu. Muzy jsou duse nebeskych sfér a dle nich existuji jednotlivé stupné, dle nichz déje se pfitazlivost
vyssiho k niz§imu. V nejniz§im stupni, vztahujicim se na sféru Luny, pouziva se jako amuletu vegetabilii, jako
theangelika a sporys, jak jiz bylo feCeno. Druhy stupen, vztahujici se k Merkuru, pouziva zvitecich latek a smesi
rozmanitych pfirodnin, jez jsou pfipraveny jako pokrm nebo ndpoj. Tak naptiklad uschopni se k vésténi ten, kdo
sni Cerstvé a teplé srdce dudka. Rabin Mojzi§ z Cusy vypravuje ve svém komentaii ke 3. knize MojziSové, ze
existuje jakési zvife Jedua, které¢ ma lidské vzezfeni, a od jehoz pupku vychdzi $itra, kterou je jako tykev
vazano k zemi. Pokud mu dovoli délka, nemtize byti chyceno jinak, nez kdyz se $ndra pfetne Sipem, coz mu
prinasi smrt. Kdyz n€kdo vlozi jeho kosti urcitym zptsobem do ust, upadne v nadsSeni a na vSechny otazky dava
moudré odpovédi. Treti stupen odpovida sféfe Venusing a pouziva nejjemnéjsich praskt, pacht a vini a z nich
zhotovenych masti a kufidel, jak o tom bylo jiz promluveno. Ctvrty stupefi vztahuje se na sféru Slunce a pouziva
slov, zpévl a harmonickych tont, které povznaseji mysl a odstranuji z duse kazdy nesouzvuk. Proto radi také
Hermes, Pythagoras a Platon, aby rozladéna mysl byla mirnéna a napravovana zpévem a harmonii. Timotheus
rozlitil hrou Alexandra Velikého a kalamensky knéz dle Aurelia Augustina se dobrovolné uvadél tklivou melodii
do vytrzeni a extaze. O tom jsme jiz také diive mluvili. Paty druh nalezi Martovi a pouziva vzruSeni fantazie a
silnych citd, o Eemz také jiz bylo promluveno. Sesty stupeit odpovida Jupiteru a pomaha si uvazovanim, radou a
mravnim ocisténim, o ¢emz jsme jiz promluvili a k ¢emuz néco jesté ptipojime. Nadto ma tento stupenn v sobé
obdiv a uctu, jimiZ jsou n¢kdy fantazie a rozum tak upoutany, Ze ihned piferusuji veskerou soucinnost, a pfijimaji
od boha nebo démona svobodny rozum a vyss§i bozské vlivy, a to ve vztahu k tomu, nac¢ se tazal. Timto
zpusobem pfijimali v&stby Sibylly a pythijské knézky v jeskynich Jupiterovych a Apollonovych. Sedmy druh
vztahuje se k Saturnu a pomaha si tajnym védénim a klidnymi Givahami rozumovymi. Slovem uvaha rozumim
svobodny pohled rozumu na divadlo moudrosti, nebot’ pfemysleni pomoci hadanek a symboll je spekulaci a
zpytovanim nalezejicim Jupiterovi, nikoliv vSak kontemplativni tvaha. Osmy druh vztahuje se na nebe stalic a
pozoruje postaveni, pohyb, paprsky a svétlo nebeskych téles. Pomaha si také obrazy, prsteny a podobnymi
pfedméty zhotovenymi dle tvarti véci nebeskych, jak jiz o tom bylo mluveno. Devaty druh odpovida Primmu
mobile, totiz devaté sféie vesmiru. Tento druh zaméstnava se vice vécmi formalnimi, jakymi jsou ¢isla, figury a
charaktery, také pozoruje skryté vlivy nebeskych inteligenci a ostatni mysteria, kterd pro svoji analogii k nebi
lehce ptivolavaji duchy, které donucuji k zjevendi se, jak cteme u Porfyria:

Poslys konecné, mic, dej pokoj,
rozlust staré znaky a dej platno z udii.

A na jiném mist¢:
Rozkazujte kvétiny, kropte tekutou vodou,

vezmeéte pak zelené vétévky vaviinu
a zmizi kazda cara, kazdy charakter.
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O vSem tom jsme jiz diive dostatecné pojednali a v nasledujicim se jesté k tomu vratime.

Kapitola 47.
Druhy druh nadseni, prichazejici od Dionysia.

Druhy druh nadSeni vychazi od Dionysia. Vede vnéj$Sim a vnitinim oc¢istovanim, exorcismy, svatostmi,
svécenim a posvatnymi obfady a meditacemi dusi k rozumu, k jeji vySsi Casti, a €ini ji zéroven ddstojnym a
neposkvrnénym chramem bohi, v kterém sidli bozs§ti duchové, kteti se pak stavaji zivotnimi druhy duse,
naplitujice ji $téstim, moudrosti a véStbami, nikoliv vSak jen znamenimi, znamkami nebo symboly, nybrz
instinktem a svobodnym hnutim ducha. Tak véstil Bakchos Bootanim, Epimedes Koiskym, erythrejské Sibylly
Trojanim. Toto nadSeni projevuje se nékdy jasnymi vidénimi, jindy hlasem. Tak byl Sokrates veden svym
daimoniem a poslouchal pozorné jeho napomenuti, jehoz hlas ¢asto pfijimal svym uchem, a jehoz postava ¢asto
se mu zjevila. VE&stici duchové totiz Casto se zjevuji viditeln€ Cistym dusSim a provazeji je zivotem, jak svédci o
tom Cetné piiklady ve Svatém Pismé&: Abraham a jeho sluzka Hagar, Jakub, Gedeon, Elias, Tobias, Daniel a
mnozi jini. Tak Adam stykal se s andélem Razielem, Sem, syn Noe, s Jofielem, Abraham s Cedkielem, 1zdk a
Jakub s Razielem, Izdk a Jakub s Pelielem, Josef, Josua a Daniel s Gabrielem, Mojzi§ s Metatronem, Elias
s Malchielem, mlady Tobias s Rafaelem, David s Cervielem, Ezechiel s Chasmaelem, Esra s Urielem, Salamoun
s Michaelem. N¢kdy berou na sebe takovi duchové t€lo organické a odusevnélé, nebo vchazeji do tél rozumnych
nebo zvitecich, pouzivajice jejich duse a jejich organy, tak jako se stalo u Balamovy oslice a u Saula, jehoz vedl
Duch Pané, aby prorokoval. O téchto vécech vyjadfuje se Apollo v odpovédich Porfyria nasledovné:

Pohnut zpévy zjevil se jako blesk

z wysin Foibos Apollo

a tise prochazeje cistym ovzdusSim

usidlil se v nevinnych prsou diistojnych svatosti
a vydal hlas ze smrtelného hrdla.

Kapitola 48.
Treti druh nadsent, prichdzejici od Apollona.

Tteti druh nadSeni vychazi z Apollona, totiz z duSe svéta. Pomoci rozmanitych mysterii, zvykul, obéti,
modliteb, posvatnych obfadid a tajemnych piiprav, piisobicich, ze bozi vylévaji silu svého ducha, pozdvihuje se
duse nad rozum a spojuje se s nebeskymi bytostmi a démony, jak ¢teme o efodu, jehoz pfilozeni ihned
proptijéovalo dar proroctvi. Ctéme také v knize senatorii v kapitulich Eleazarovych, Ze rabi Ismael upekl kolag,
na ktery napsal bozska a andélska jména. Kdo takovyto posvéceny kolac s virou, nad¢ji a laskou snédl, brzy se
zaskvél prorockym duchem moudrosti. Cteme tamtéz, Ze rabi Jochanan, syn Jochahida, osvitil takto hrubého
sedlaka, jenz se jmenoval Eleazar, takze, jakoby nahlym bleskem ozafen, ve shromazdéni mudrci mluvil o
nejhlubsich tajemstvich zakona k tizasu vsech ptitomnych. O jistém Egyptanovi Heraiskovi se vypravuje, ze byl
nadan bozskou pfirozenosti, takze jiz pii pohledu na obrazy, obsahujici v sobé néco nebeského, byl uchvacen
bozskym nadsenim. Ve Svatém Pismu ¢teme o Saulovi, Ze pokud byl mezi proroky, stanul nad nim duch Bozi a
on prorokoval. Kdyz vSak opustil sbor prorokd, ptestal vestiti. Néco podobného se stalo oném poslim, vyslanym
Saulem, aby jali Davida. Kdyz uzfeli sbor prorokti a Samuela, jejich ptedstaveného, padl na n¢ duch Bozi a oni
také prorokovali. Proroci, uchvaceni bozskym nadSenim, maji ¢asto takovou plnost svétla, Ze uchvacuje i pobliz
stojici, a ti jsou podobné osviceni. Je tedy zcela uvetitelné, ze nékdo z nevédoucich nahle se stane moudrym a
zase z mudrce nevédouci. Existuje uméni znamé jen malokterym, jez pouci a osviti véfici a Cistou lidskou dusi,
takze z temnot nevédomosti se povznasi ke svétlu moudrosti a védy. Stejné tak existuje i uméni, jez mize
necistym a neveéticim dar moudrosti a védy opét odejmouti a uvésti je zase do stavu jejich diivejsi nevédomosti.
Lidska duse, zvlasté je-li upfimna a Cistd, mize dle svédectvi Apulejova jistym posvatnym prostfedkem byti
uspana a uklidnéna tak, Ze zapomina pfitomnosti, a nemyslic jiz na télo, vraci se ke své bozské podstaté a
osvicena bozskym svétlem a uchvacena bozskym nadSenim nejenze pfedvida budoucnost, ale pfijima také jim
silu k ur¢itym podivuhodnym ¢intim. Proto pravi Jamblichus: ,,Kdyz véStci jsou uchvaceni bozstvem, ni¢eho se
neboji a nehrozi, kraceji po nepfistupnych mistech, vrhaji se bez thony do ohné¢ a piekracuji feky.” Dale cteme,
ze urcité jeskyné, jako ona Apollonova a Trofiniova, tfinozky, prameny, jezera a mista podobna byla zasvécena
bohtim, takZe kn€Zi z nich Cerpali dar proroctvi, jak piSe Jamblichus a Porfyrius. Sibylla v Delfach piijimala do
sebe bozstvo dvojim zplisobem. Jemnym koufem a ohném, jenz vystupoval zUsti jeskyn€, nebo sedic na
meédéné, bohlim zasvécené tfinozce pii vchodu, vydavala orakula, uchvacena bozskym duchem. Ohen silné
vystupujici z jeskyné obklopoval ze vSech stran véstkyni pobihajici; véstila vSak také, zdstala-li sedéti na
tiinozce. Jinad véstkyne sedéla na lavce a nofila nohy a lem svého Satu do vody, drzic v ruce htil, nebo vdechovala
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vodni pary. Byla tak naplnéna bozskym jasem a promlouvala verSe veésteb hlubokého vyznamu. V jedné krajiné
Thrakie byla pry vestirna zasvécena Bakchovi, kde rovnéz byly vydavany vestby a orakula. Predstaveni tohoto
chramu véstili, kdyz byli opojeni vinem. V Klauru, kde byval chram Apollontv, pili véstci pied prorokovanim
vodu. V Achajské Patie nalézal se pfed chramem Demetry véstebny pramen, jenz byl dotazovan o pribéhu
choroby. Povésilo se na vlakno zrcadlo, jez se spustilo az ke hladin€ vody, pficemz se recitovaly urcité modlitby
a zapalovala kufidla, nacez se v zrcadle zjevil vysledek véci. Nedaleko lakedaimonského mésta Epidauru bylo
hluboké jezero, nazvané vodami Hetinymi, jez slouzilo za véStirnu. Hazely se do n¢ho obilné kolace. Podrzela-li
voda klidné vrzeny kolac, platilo to za pfiznivé znameni. Nepfiznivym znamenim bylo, kdyz voda kolacem
pohrdla a vyvrhla jej. Totéz se provadélo s jicnem Etny. Podrzel-li, nebo vyvrhl-li do ného vhozené mince nebo
obétni zvifata, znamenalo to §t'astné, nebo neblahé orakulum. Déle vypravuje Dion ve svych Rimskych déjindch
0 jiném takovém mistu, nazvaném Nymfeum, kde se vrhalo kadidlo do plamene, coz slouzilo za orakulum pro
vSechno, co si jen kdo pral védéti, vyjimaje véci, tykajici se smrti a svateb. Podivuhodné jest také, co prozrazuje
Aristoteles o jistém sicilském prameni. Ti, kdoz méli pfisahati, byli odvedeni k prameni a u ného byly jejich
udaje napsany, zapecetény a vrzeny do pramene. Byly-li pravdivé, pak listina plavala na hladin€; pfisahal-li vSak
Clovék umysing falesné, pak listina klesla ihned knejhlubSimu dnu a zpramene propukl ohen, jenz
ktivoptiseznika spalil na popel. U mésta Dodony rostl dub, jenz na otazku po véstbé ihned se pohnul a vydaval
Sumot. TamtéZz byla socha drzici hul, kterou bila do vedle stojici panve, a ztéont takto vzniklych byly
sestavovany véstby. Proto je psano v jednom Ausoniové listu k Paulinovi:

V Dodondch kovovy Finkot neuticha,

tam hole v pravidelném rytmu

do zvucnych tepou panvi,
jez se melodicky rozezvuci pod kazdym jejich uderem.

Kapitola 49.
Ctvrty druh nadseni, prichdzejici od Venuse.

Ctvrty, z Venu$e pramenici druh nad$eni, obraci Zhavou laskou dusi k Bohu, proméfuje ji a &ini ji Bohu
podobnou, takze jest jeho dokonalym obrazem. Proto pravi Hermes: ,,Aesklepie, velikym z4zrakem je ¢lovek a
uctyhodnym stvotenim; vnika do ptirozenosti Boha, zna pokoleni démont a vi, Ze s nimi vznikl; pohrda lidskou
sloZkou své osobnosti a pfimyka se svou druhou ¢asti k bozskému.* Takova proménéna a Bohu podobna duse je
od Ného utvarena tak, Ze, pozdvihujic se nad pozemsky rozum, vSe poznava, podstatné se dotykajic bozstva.
Proto popisuje Orfeus lasku jako nevidomou, ponévadz unika lidskému nazoru. Takovato duse, laskou k Bohu
proménéna a nad duchovni oblast povznesena, nejen ze celou svoji mohutnosti dosahuje daru vésteb a proroctvi,
ale plsobi véci podivuhodnéjsi a vzneSenéjsi nez sama piiroda svéta, kterézto ¢iny se pak nazyvaji zazraky. Tak
jako nebesa svym obrazem, svétlem a teplem ptisobi mnohé, co nezmuize pfirozena vlastnost ohné, jak se ze
zkuSenosti velmi dobfte vi, pii alchymickych pracich, tak i Bih pomoci svého obrazu vyvolava véci, jichZ by svét
svymi silami nemohl dokonati. Obrazem Boha je vSak ¢lovek, a zvlasté ten, kdo Venusinym nadSenim se ucini
Bohu podobnym, Zije pouze rozumem a do celého svého srdce pojme Jupitera. Dle nauky zidovskych rabinti a
kabalistt jest lidska duse svétlem BoZzim a jest stvofena dle obrazu Slova, prvniho pravzoru piicin vSech pticin.
Je to bytost opatiend peceti Boha, jejiz charakter jest vé¢né Slovo. V disledku toho pravi Hermes Trismegistos,
ze takovy Clovek bud’ se vySvihne nad obyvatele nebes, nebo alespoii dojde jejich td€lu.

Kapitola 50.
O vytrzeni neboli extazi a vestbach epileptiki, omdlelych a umirajicich.

Vytrzeni je jakési odtazeni, odtrzeni a z Boha pochazejici osviceni duse, jimz Buh dusi, odpadlou od
vysSiho k niz§imu, opét pozveda od niz§iho k vySSimu. Toto osviceni je vnas vyvolano ustavicnym
pozorovanim a zvazovanim toho vyssiho, jez - pokud spojuje pomoci nejhlubsiho soustfedéni rozumu naseho
ducha s netélesnou moudrosti - pravé tim se jej zmocnuje a odvraci je od smyslovosti a télesnosti, a to (jak fika
Platén) neékdy takovou silou, Ze dokonce t€lu unikd a soucasné se zda, jako by se od ného odd¢loval. Aurelius
Augustinus vypravi o jednom kalamenském knézi (o némz jsme se jiz zminovali), ze lezel nedychaje a Gplné
podoben mrtvému, ktery necitil nic ani kdyz ho palili a fezali. Tak velika je moc duSe - je-1i ovSem schopna fiditi
se svou puvodni pfirozenosti a neni-li drzena nizko pii zemi smyslovosti - Ze se nahle vlastni silou pozvedne a je
mnohdy dokonce schopna vymanit se z pout smysli a spéchat k svému nadnebeskému sidlu, kde je pro svou
vnitini spojitost s Bohem a pro svou podobnost s nim naplnéna bozskym svétlem a miize i vidét do budoucnosti.
Proto tika: ,,Musis vystoupit az k samému svétlu, k paprskiim Otce, jimiZ ti byla dana duse.“ Trismegistos fika:
»Pozvednes§ se nad nebesa a musis se velmi daleko vzdalit od chorti démonskych.“ A koneéné Pythagoras fika:
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,»Opustis-li télo a vzneses-li se do svobodného éteru, stane§ se nesmrtelnym bohem.* Cteme, 7e Hermes,
Sokrates, Xenokrates, Platon, Plotinos, Herakleitos, Pythagoras i Zarathustra Casto upadali do vytrzeni a tim
ziskavali znalost mnoha véci. Podle Herodotova vypravéni zil v Prokonnesu podivuhodné uceny filosof jménem
Atheus, jehoz duse nekdy vystupovala z t€la a potom, co putovala Sirymi prostorami, vracela se zpét obohacena
novymi poznatky. Totéz vypravi Plinius o dusi Harmona z Klazomen, ktera také opoustéla jeho t€lo, potulovala
se po svéte a piinasela Cetné a pravdivé zvésti z velkych dalek. I za dnesnich dnti je mezi Nory a Laponci nemalo
lidi, kterym necini obtize oddé¢lit se od svého téla na celé tfi dny, a kdyz se pak navrati ze vzdalenych krajin,
vypraveéji o mnohém. Ale v té dobé nesméji prekroCit zadné zvife, ani se ho dotknout, jinak by se nemohli
navratit do svého téla. Protoze je podle uceni Egyptani duse duchovnim svétlem, vypliuje, je-li oddélena od
téla, jakykoliv prostor a jakykoliv ¢as pravé tak, jako se vsude §ifi svétlo, dosud uzaviené v lampé, jakmile
lampu otevieme. Cicero poznamendva v knize o divinaci: ,,Lidska duse piedpovida budoucnost jen tehdy, je-li
natolik oprosténa, ze uz s t€lem nema nebo skoro nema co do ¢inéni. Dostane-li se tedy do onoho stavu, ktery je
nejvyssim stupném kontemplativni dokonalosti, odtrhuje se od vSech stvofenych véci, jeji vzhled jiz nezavisi na
ziskanych predstavach, protoze hledi bezprostfedné na ideje a poznava Vse ve svétle téchto ideji. Na tomto
svétle se vsak, jak fika Platon, podili v tomto zivoté jen velmi malo lidi, naopak vSak skoro vSichni bohové.
Mdloba a padoucnice se do jist¢ miry také podobaji vytrZeni, protoZze zejména u epileptikii se velmi Casto
objevuje dar divinace; timto druhem vésténi byl obdafen Herkules a velmi mnozi Arabové. Také se vyskytuje
schopnost vésténi, kterd lezi nékde uprostfed mezi pfirozenou divinaci a nadpiirozenymi orakuly a ktera
predpovida budoucnost z nadbytku vasné, nebo také z pfilis veliké lasky nebo smutku, za ¢astého vzdychani,
nebo pfi smrtelném zapase. V nasich dusich totiz sidli vSezahrnujici bystrozrak, ktery je zamlzen a omezen
temnotou téla a smrtelnosti, po smrti vSak, kdyz duse, osvobozena od téla, dosdhla nesmrtelnosti, stava se
uplnym poznanim. Proto se také ten, kdo uz je blizek smrti a oslaben stafim, mnohdy podili na neobycejném
svételném zareni, protoze tehdy je duSe uz méné€ svazana smysly a uz skoro osvobozena od svych pout a je jiz
blize mistu, kam bude brzy putovat, a neni proto uz podrobena télu jako diive. Proto vidi ted’ uz jasnéji a
v poslednich okamzicich Zivota snadno piijima rtiznd zjeveni. Ambroz tikd v knize o vife v zmrtvychvstani:
,Nase duse se raduje, ze jiz unika zalafi téla, ale pii svém pohybu, svobodném jako vzduch, jesté nevi, kam jde a
odkud prichdzi. My vSak vime, Ze té€lo preziva, a duSe - az odlozi pouta své smyslové slupky - uvidi svym
svobodnym pohledem to, co nevidéla, dokud se zdrzovala v téle. Néco podobného nachdzime u spicich, jejichz
duse se v dobg, kdy je télo ponotfeno do hlubokého klidu, povznasi k vy§inam, a po spanku télu sdéluji, co vidéli
z véci neptitomnych nebo také nebeskych.

Kapitola 51.
O prorockém snu.

Za prorocké sny zde pokladam ty, které vznikaji z fantazijniho ducha, spojeného s rozumem, bud’ jako
dasledek osviceni rozumem pisobicim na nasi dusi, nebo jako nésledek ryziho zjeveni néjaké vyssi bytosti,
zastava-li pritom naSe mysl Cista a klidnd, nebot” jen z takovych sni Cerpa nase duse opravdova orakula, ktera
muzeme povazovat za skuteCnd proroctvi. Zda se mi, Ze vtakovych snech se tdZeme, uCime, Cteme a
objevujeme; také se ndm v nich zjevuje mnoho pochybného, neznamého, netuseného a nezazitého. Objevuji se
nam v nich obrazy nezndmych mist a podob lidi, jak zijicich, tak zemfelych; ukazuji se nam véci budouci, to, co
se jesté neudalo, a my zakouSime, Ze se nékde néco takového stalo, néco, co se jeste nestalo znamym. Tyto sny
ani nepotfebuji umeéni vykladacské, jako ony sny, o nichz byla fe¢ v prvni knize a které sice fadime k divinaci,
ale které nejsou predvidanim. Proto se obvykle takovym snim nerozumi, nebot, jak fika Arab Abdalla, abychom
néjaky sen vidéli, to zaleZi na sile obrazotvornosti, ale pochopit ho je véci rozumu. Clovék tedy, jehoz rozum je
prili§ zapleten do smyslovosti, nebo jehoz obrazotvornost je tak tupa a nekultivovana, Ze nemiZze postavy a
obrazy vyssiho vzhledu piijimat a piijaté udrzet, je k prorockym snéim naprosto nevnimavy. Clovék naopak,
ktery chce opravdové sny uchovat, musi mit ¢istého a nezkaleného fantazijniho ducha a musi se jej pokouset
ucinit hodnym obcovani s rozumem; nebot’ az takovy duch je schopen prorokovani a jest - jak fika Synesios -
velmi jasnym zrcadlem vSech obrazd, prysticich z véci. Mame-li tedy zdravé télo, klidnou mysl, nejsme obtiZeni
jidlem nebo pitim, nejsme-li také ponizeni nedostatkem a nevznécujeme-li v sob€ hnév nebo chlipnost, pak nase
Cista a bozska duse - osvobozena od vsech skodlivych myslenek - mize do sebe jako do zrcadla pfijimat paprsky
a obrazy, vychazejici z bozskych duchi, a vidi nyni mnohem jist€ji a jasn&ji nez pii bézné Cinnosti rozumu,
protoze nyni bozské mocnosti poucuji v nonim tichu dusi, pozvanou na jejich shromazdeéni, a také v bdélém
stavu bude bozstvo takové dusi naklonéno a bude fidit jeji ¢iny. Kdo tedy uchovava svého ducha v Cistote
poboznymi a nabozenskymi vahami, jakoz i umirnénym a pfirodé odpovidajicim zplisobem Zivota, ma v ném
vhodny nastroj k dosahovani bozského védéni; kdo ale ma jen slabého fantazijniho ducha, nema ve snech jasné a
pfesné obrazy, nybrz jeho kalné oko vidi v dasledku své slabosti pfedméty jen nejasné a duch, pokazeny
Skodlivymi vypary, vinem a rozkosi, stava se kalnym a otupenym; a proto také, jak cteme u Filostrata, véstec
Amfiaraos natfizoval t€ém, kdo na ném zadali véstbu, aby po cely den nepfiijimali potravu a tfi dny nepili vino,
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protoze duSe miize spravné prorokovat jen tehdy, neni-li obtizena vinem a potravou. Jen stfizlivym, ndboznym a
Bohu oddané slouzicim dusim udéluji obvykle bohové véstebni dar, a proto vola Orfeus: ,,Véstée budoucnosti,
nejvetsi proroku, prichazis k duSim ponofenym do pokoje spanku; promluvi$ k nim a probouzis jejich rozum,
sd€lujes jim ve snu rozhodnuti blazenych bohti a véstiS micky mlcicim dusim budoucnost, totiz t€ém dusim,
jejichz rozum uctivéa spravnym zptusobem bozstvo.” - U starych bylo zvykem, Ze ti, kdo zadali o v&stbu, spali po
predchozim ocistovani a obétovani a po skonceni bozich sluzeb v posvécené komnaté, nebo alesponl na ktizich
svych obétnich zvitat; to je obycej, ktery piipomina Vergilius v téchto versich:

... Kdyz knéz pak prinese obert
a v mlcici noci na pobité ovce se ulozi k spanku
a sen od ného prcha ...

A zakratko potom:

Tu otec Latinus téz hledal véstbu,
zabil sto hunatych ovci, pak podle
zvyku se na jejich poloZil kiize.

Predaci Lakedaimonskych casto (jak piSe Cicero) nocovali. ve Pasifanin¢ svatyni, aby méli sny; totéz se
délo v chramu Aeskulapové, o némz se veéfilo, ze sesila pravé sny, a Kalabrijci, ktefi se chtéli dotazovat
Podalyria, Aeskulapova syna, spali na jehnécich ktizich vedle jeho hrobu a tak dosahovali toho, ze se jim vSem
ve snech zjevovalo, co chtéli zvédét. Vhodnou dobou pro sny je noc, kdy jsou smysly osvobozeny od zmatkl
predstav o pfedmétech a od omylt dne a mysl neni znepokojovana zadnymi obavami, myslenky nejsou ni¢im
rozptylovany, naopak, rozum se muze v klidu spojovat s bozstvem. Jsou, jak fika rabin Jochanan v knize starych
mudrcti, ¢tyfi druhy pravych snli: za prvé sen ranni, ktery se odehrava mezi spankem a probuzenim; za druhé
sen, ktery dostava snici od nékoho jiného; za tieti sen, jehoz vyklad se ukazuje snicimu uz v no¢nim vidéni; a za
¢tvrté sen, ktery nékdo sni opétovang, jak ekl Josef Faraonovi: ,, To, Ze se sen zdal jesté jednou, znamena, Ze jej
Bth jisté a ve spéchu uskutecni. Velmi spolehlivy je ten sen, vnémz n¢kdo sni o tom, ¢im se ve svych
myslenkach zabyval, kdyz Sel spat, jak se piSe ve svatych pismech: ,, Ty, krali, jsi ptemyslel na svém ltzku, jak
se to bude dit, a ten, kdo zjevuje skryté véci, ti oznamil, jak se to uda.“ Vykladac¢ cizich snli musi rozliSovat
vSechny véci podle jejich podobnosti a nepodobnosti a znat mravy vSech narodi; mravy, fizené zédkony, které
ptijaly tyto narody od Boha a andéli. Také se nesmi poustét ze zietele, ze v kazdém snu je néco prazdného a
bezvyznamného, tak jako neni zadné obilné zrno bez plevy, jak vidime i na snu patriarchy Josefa, o némz tekl
jeho otec Jakob: ,,Co je to za sen, ktery se ti zdal? Mame snad ja a tva matka a tvi bratii pfijit a kofit se ti?* Coz
se pfinejmenSim o matce, kterd brzy potom zemiela, opravdu nesplnilo. Na to upozoriiuje ve své vyse
vzpomenuté knize i rabin Jochanan a rabin Levi fika, Ze kazdy prorocky sen ¢eka na své vyplnéni nejvys dvacet
dva let: tak Josef snil v sedmnactém roce svého véku o tom, co se vyplnilo az v jeho tficatém devatém roce. Kdo
chce mit prorocké sny, musi byt v dobrém télesném stavu, jeho mozek musi byt osvobozen od vselikych
zamlZeni a jeho duSe od vasni, toho dne musi se také zdrzet potravy a nesmi pit nic, co by mohlo opijet; jeho
loZznice ma byt Cistd a radostna a také zbavena zlych ducht a posvécend; dale ma byt vykoufena a snici si ma
natfit spanky vhodnou masti, navléci na prst prsten vyvolavajici sny a vlozit pod polstat duchovni obraz, vzyvat
posvatnymi modlitbami boZstvo a pak se odebrat na loze, pricemz obraci veskeré své myslenky na to, co chce
zveédét, nebot’ pak teprve se mu dostane pravych nedvojsmysinych snti a bude mu tak i umoznéno, aby témto
snim porozumél. Tomu, kdo umi to, co je v téchto knihach roztrouseno, spojit dohromady, se mize snadno
dostat vésteb a sni.

Kapitola 52.
O losech osudu a znamenich, ktera mohou byti pokladana za vestby.

Jsou i nékteré losy osudu, které maji silu véstby a mohou byt pokladany za ukazatele boziho uradku, o
né&jz horlivé prosi ti, ktefi se chtéji néco dozveédet; mnohdy jsou tyto uradky udélovany samym Bohem, jak cteme
v 3. knize MojziSoveé o obétnim kozlu a ve 4. knize o losovani holemi a kmenech israelskych. Také Mojzi§ a
Jozua metali los pied Panem, kdyZ rozdélovali zemi a dédictvi kmenti déti Israele podle nafizeni Hospodinova.
Jezisovi apostolové zvolili, kdyZz se predtim pomodlili, losem Matouse na misto zradce Jidase. Kdyz prorok
Jonas, prchaje pred Panem, pfistal v Tharsu a propukla stra§nd boure, poznali namotnici, Ze nestéstim je vinen
Jonas, pomoci losu; hodili ho do moie a boufe ustala. Kasar vypravi o M. Valeriovi Procillovi, Ze kdyz ho
nepratelé zajali, tiikrat vrhali los, maji-li ho upalit hned, nebo to odlozit na pozdéji; jeho zivot byl zachranén jen
diky losu. U Bury, achajského mésta, byla kdysi Herkulova véstirna, ktera sestavala z kostek a stolu; ten, kdo
zadal o radu, se v ni nejprve pomodlil a pak vrhl ¢tyfi kostky, z jejichz polohy a ¢islic pak knéz vycetl, co se
stane. VSechny kostky byly ovSem zhotoveny z kosti obétnich zvitat. Pfitom musime mit na paméti, ze stafi
nezadali los o radu v kdejaké bezvyznamné zalezitosti, nybrz jen v nezbytnych vécech a Slo-li o velky uzitek, a i
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pak se to dalo jen s nejvétsi zboznosti a v bazni bozi; lidé se ocCistovali, postili, modlili se, vzyvali bozZstva,
prinaseli obéti, vysvécovali a uplatiiovali vSechna ostatni posvatnd nabozenska tajemstvi. Snazili se tak ziskat
milost bozi hlavné naboZenskou piipravou, kterd predchazela takovému pocinani, a tak pfivolat pfitomnost
bozskych duchti, pod jejichZ fizenim nam los pfinasi opravdovou odpoveéd’ na spornou zalezitost. Ten, kdo se
tedy uchazi o rozhodnuti losem, musi byt pfipraven a nesmi byt ni¢im zneklidiiovan nebo rozptylovan; musi byt
také pevné rozhodnut a mit jednoznacny zamér zvédét to, na co se taze; kromé toho se musi Bohu a nebeskym
bytostem blizit s ¢istym a nevinnym srdcem a zanicené prosit, s diveéryplnou nadéji a pevnou virou, Ze bude
hoden toho, aby s nim nebesti duchové vchazeli ve styk a aby mu byla zjevena bozi vile. Tomu, kdo bude takto
pfipraven, budou losem zjevena nejvétsi tajemstvi a stane se pravdivym zvéstovatelem minulosti, pfitomnosti i
budoucnosti. To, co jsme zde fekli o losech, plati i o vyznamu pfedpovédi pomoci znameni, kdyz totiz
s bohabojnosti, ale i s presvédcenym ocekavanim povazujeme jisté znaky za predpovédi a zddame o znameni,
jak to ucinili Eliezar, sluzebnik Abrahamtiv, a Gideon, soudce v Israeli. Ve Fare, jednom achajském mésté, stala
kdysi uprostied trzist¢ socha Merkurova, pied niz zapalil ten, kdo zadal o znameni, kadidlo a rozsvitil svétla,
vlozil do pravé ruky sochy domaci minci a pak ji zaSeptal do ucha, na co se taze. Pak si piikryl rukama usi,
rychle odesel z trzisté a kdyz prekrocil jeho hranice, sejmul ruce z usi a naslouchal prvnimu hlasu, ktery uslysel;
co bylo feCeno, platilo jako znameni a véStba. Ackoliv se tyto losy n¢kterym nevédomym, kteti je povazuji za
uplnou nédhodu, zdaji byt bezvyznamnymi, jsou ptece jen podle jistych zaméri fizeny Bohem a vyssimi silami a
nedéji se bez vule téch, kdo je fidi. Nesmime si myslet, ze pfi zvoleni Saula za krale Isracle mu los padl
nahodou; nebyl naopak jiz predem Bohem urcen za krale a pomazan prorokem Samuelem? Buh, ktery jej
stanovil kralem, fidil i los, ktery na n€j padl. Domnivam se, ze jsem fekl o tomto pfedmétu v§echno.

Kapitola 53.
Jak se musi pripravovat ten, kdo chce ziskat véstbu.

Ten, kdo chce dosahnout nejvyssiho stavu duse a tak ziskat véstbu, ten se musi piipravovat a musi se pak
priblizovat s Cistym a bohabojnym srdcem; jeho duse nesmi byt ni¢im poskvrnéna, nesmi mit v hrudi ani stopu
htichu, naopak musi své srdce zcela oddé€lit od smyslovosti a patfién€ se ocistit, pokud to pfirozenost dovoli, od
v§i nemoci, slabosti, zI¢ viile a podobnych nedostatki, stejn¢ jako od veskerych nerozumnosti, které 1pé€ji na dusi
jako rez na zeleze, a usilovat o vSechno, co pfispiva k pokoji ducha, nebot’ jedin€ tak miize obdrzet pravdivejsi a
vyznamnéjsi odpovédi. Cim se vsak mize duse odistit a navratit se ke své bozské Gistoté, o tom se musime
poucit u nabozZenstvi a moudrosti, nebot’ bez nabozenstvi neni moudrosti a bez moudrosti nabozenstvi. Moudrost
jest, jak fika Salamoun, Zivym kmenem a dievem Zivota pro ty, kdo ji rozuméji, a Lucretius ji poklada za nalez
bozi, kdyz zpiva:

Ano, byl to bith Memmius,

kdo prvni probadal Zivota znalost,

jiz my dnes moudrosti zveme, a byl to i on,

kdo z kalného proudu a hrozivé tmy nam zavedl

zivot do pristavu klidu a tim do jasného svétla.

Lucretius rozumi, jak vidime, moudrosti i bozské osviceni. Také Démokritos poklada za moudré muze jen
ty, kdo jsou zachvaceni bozskym nadSenim, jako onen Minos z Kréty, ktery se pry naucil vS§emu od Jupitera,
s nimz Casto prodléval na hote Id¢€. O eleusinském Melesagorovi Athénané vypraveji, Ze ho ucily nymfy; a o
Hesiodovi se tika, ze kdyz jako pasak hledal na hote Helikon své stado dobytka, darovaly mu tam muzy nékolik
psacich per a jakmile je od nich pfijal, stal se basnikem. Dosahnout tak vysokého stupné v jediném okamziku je
jisté mozné jen pro dusi nahle odusevnénou bozstvem, dusi, v niz sidli Bth, ktery ¢ini vSe. Blh totiz sestupuje
do svatych dusi a €ini z nich proroky a divotvorce, mocné dily i slovy; tento nazor sdileji i Platon i Skola
Pythagorova, kdyz fikaji, ze takovy clovék je chramem Bozim, Bih pak je v ném hostem. S timto nazorem
souhlasi 1 apostol Pavel, ktery nazyva ¢lovéka chramem Bozim a na jiném mist¢ fika sam o sob¢, Ze v tom, kdo
mu propijcuje silu, totiz v Bohu, miize vykonat vSe; nebot” On je naSe sila, bez Ného nemiizeme nic. Také
Aristoteles pfiznava ve svém spise O ukazech v povétii i ve své Etice, ze neni zadné sily, ani piirodni, ani
moralni, kromé té, ktera ptichazi od Boha; a ve svych Tajemstvich tika, Ze dobry a zdravy rozum se vyzna
v tajemstvich pfirody jen tehdy, stoji-li mu po boku bozska sila, jinak ne. Tato sila vSak na nas ptisobi jen tehdy,
osvobodime-li se od prekdzek, které utlacuji dusi, pocinajic télesnymi pozemskymi zaneprazdnénimi a konce
veskerymi podnéty, které ptichazeji zvnéjska. Tak jako krhavé a neCisté oko nemuze vidét jasné zafici predméty,
nemize pochopit bozské ten, kdo zanedbava ocistovani duse. K této Cistoté srdce mizeme vsak dojit jen krok za
krokem a stupeni po stupni, nebot’ ne kazdy nové zasvéceny pochopi nardz veskerou zafivost téchto mysterii,
nybrz duse si na né musi pozvolna zvykat, az se v nas plné rozvine sila rozumu, a ten - obrativ se k bozskému
svétlu - se stimto svétlem sjednoti. Je-li pak jiz lidska duSe jak se patii oCiSténa a posvécena, vystupuje -
nesrazena jiz rusivymi vlivy - volnym pohybem vzhtiru, vznasi se do vyse, poznava bozské a uci se dokonce
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sama od sebe, i kdyz se zd4, Ze se poucuje odjinud. Pak nepotiebuje ani vzpominky, ani pouceni, nybrz svym
pouhym rozumem, ktery dusi vede a fidi, sama od sebe napodobuje and€ly a dosahuje - nikoliv pomalu a
postupné, nikoliv za né&jakou dobu, nybrz v jediném okamziku - toho, po ¢em touzi. David se védam neucil, a
prece se stal z pastyie prorokem a nahle byl zb&hly v bozskych zaleZitostech. Salamoun dosahl ve snu za jedinou
noc moudrosti, obsahujici v§e Vyssi i Niz§i. Podobné se vSemu naucili [saias, Ezechiel, Daniel a ostatni proroci a
apostolové. Duse totiz maze podle spolecného ndzoru pythagorejcti a platonikll cestou ocistovani bez dalsiho
studia a badani, 1 jen velmi snadnym spojenim znalosti, které dostala z vySe, dosahnout uplnych znalosti o v§em,
stejné jako mlZe tim, Ze se zbavi hfichil, dojit az tam, ze poznava Vse v jeho podstatné formé a nerozdélené.
Duse se mize ocistit a zbavit hiichu jen Cistotou, zdrzenlivosti, pokanim a udélovanim almuZzen; pfispivaji
k tomu také nékteré posvatné obyceje, jak uvedeme dale. Duse musime ozdravovat také studiem naboZenstvi,
aby se jim vratilo zdravi, které utvrzuje pravdu a vyzbrojuje ji bozskymi obrannymi bastami, takze se nemusi
obéavat piipadnych atokt.

Kapitola 54.
O cistote a péci o ni.

O distotu se musi dbat predevSim tim, Ze se ve zpisobu zivota, ve svych Cinech a ve svém smysleni
vystiihdme v§i necistoty a poruch mysli; ze ddme vyhost vSemu, co urazi cit a ducha, jakoz i vSemu, co je
méné. Proto se pythagorejsti filosofové, kteti zadali o véstby, kdyz vzdavali uctu bozstvu, umyvali v fece nebo
v lazni, svlékali si vinény $at, protoze pokladali vinu za profanni a plnou zvifeci Spiny, a oblékali si Inéné odévy
a bydleli v Cistych a zcela neposkvrnénych loznicich. Podobné si brahmani, indi¢ti mudrcové, svlékali Sat a
koupali se v prameni zvaném Dircé; napied si vtirali do vlast jantarové kapky a jiné vhodné vonavé extrakty.
Kdyz pak byli ¢isti, oblékali si bilé Inéné odévy, nasazovali bilé ¢apky, na prsty si navlékali prsteny a do rukou
brali hillky. Pro gymnosofisty bylo ndbozenskym piikazem umyvat se pied vstupem do svatyn¢ tiikrat za den a
dvakrat za noc studenou vodou; i oni uzivali vzdy platénych odévi, které se musely denné prat. O podobném ritu
umyvani ¢teme u Hesioda v jeho Pracich a dnech:

Nikdo vsak nesmi po ranu rukama nemytyma
obét prinaset Diu, pak bozi neslysi prani,
naopak modlitby smrtelnych nedbaji nic.

A jinde:

Ze Feku prekrocil neumyv rukou,
bozi zlého pak ve hnévu maji
a trestu neujde on.

U Vergilia fika Aeneus svému otci:

Vezmi ted, otce, posvatné ndcini i pendty vlastni.
Ja, kdo z hrozné bitvy a krvavé reze sem prisel,
se dotykat nesmim,

dokud se v Zivoucim proudu neumyjyi.

U starych bylo mravem, Ze - kdyzZ se chystali ob&tovat vyssim bohtim - ocist'ovali télo koupeli; kdyz ale
prinéseli obéti niz§im bohtim, stacilo postiikat se vodou. Proto fika Dido u Vergilia, kdyz se pfipravuje obétovat
niz§im bohtim:

Vzhitru, Ammo! Prived’ sestru sem Annu
a rekni ji, necht rychle se v rece umyje vodou.

A na jiném misté, kdyz uvadi Aenea do podsvéti, zpiva Vergilius:

Rychle vstupuje Aeneas,
telo postrika cerstvou vodou.

A také tam, kde hovofi o pohibu Misenove:

Trikrat nese ocistny pramen okolo pratel

a olivovou vervi postiika prach, coz prindsi stésti.

Prostiednictvim Cistoty se ¢lovek stava nebeskym a duchovnim, je tim pfipraven byt k obrazu Bozimu a

uchystan ke spojeni s Bohem; sta¢i, kdyz slouzi Bohu s ¢istou dusi a zachovava Cistotu ve vSem, v nitru i
vngjsku svého téla, na své kiizi, svych odévech, naradi, ve svém byté, pii svych darech a ob&tech. Chceme-li
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spravné pecovat o Cistotu, musime Cistit i vzduch a tak ptivoladvat nejcistsi ptisobeni bozského a nebeského a
lakat tak k sob& Cisté sluhy bozi a dobré démony. Ale nékdy vyzaduji takovou ¢istotu i duchové necisti a zli
démoni, ktefi se opici po duchéach dobrych, ale jen proto, aby nas oklamali a naldkali nas k uctivani jich samych.
Musime proto veénovat pozornost zejména Cisté mysli a Cistému srdci, a tak se uchranit pred necistymi
mocnostmi.

Kapitola 55.
O zdrzenlivosti, postech, bohabojnosti, samoté, pokoji mysli a povzneseni duse.

Zdrzenlivost chrani ty, kdo ji dodrzuji, pfed nefestmi a zlymi démony; ¢ini z duse neposkvrnény chram
Bozi a spojuje rozum s Bohem. A také pro télesny stav a pro zdravi neni nic lepsiho nez vystiihat se vSeho
prebytecného a nepiekracovat miru nutného ve zplisobu zivota. Neméli bychom pozivat stravu pfili§ silnou pro
nasi pfirozenost, nybrz naopak takovou, kterou miize nase ptirozenost zvladat bez obtizi; néktefi tvrdi o Kristu,
ze ptijimal jen tolik potravy, aby ve c¢tvrtém traveni nevzniklo nic pfebytecného. Také mnozi jini se pfi
nejmirnéj$im pozivani potravy tesili zdravi téla a veselé mysli, jako naptiklad Mojzi$ a Elias, ktefi se postili
Ctyficet dni, takze oblicej prvniho zafil a druhy fidil pouhou vuli snadno své télo, stejné jako svého ducha.
Kouzelnici a filosofové ujistuji, Ze na$ zivotni duch se nezivi pfijimanou potravou - jak to ¢ini pomoci jistych
organti pozemsky duch - travenim jidel a napoja, nybrz do sebe jako houba necha celym povrchem t¢la vsakovat
potravu slozenou z nejjemnéjSich vypart, které ze vSech stran pronikaji do naseho téla. Ten, kdo si pfeje mit
ducha cCistého a silné¢ho, poziva sucha jidla a posty ¢ini své piili§ nepropustné télo ttlej$im a snaze propustnym,
aby pulsobenim tize duch neotupél a nezakrnél. Mytim, drhnutim, cvi¢enim a vhodnym oble¢enim udrzujeme
télo Cistym a ducha posilujeme ocistovanim a vykufovanim. Proto musime byt pfi pozivani jidel Cisti a
zdrzenlivi, jako byli pythagorejsti filosofové, ktefi vedli v kazdém ohledu svaty a stfizlivy zivot. Umirnénost,
zabranujici nepofadku z prebytenych stav, ktery by mohl rusit proud fantazie a jejich vykond, zpisobuje, ze
naSe duSe velmi Casto, snic, n€kdy i bdic, je neustale podrobena vyssim vliviim. Kromé toho Pythagorejci slibuji
tomu, kdo zdrzenlivosti zmirfiuje veskera vzruseni mysli i téla, trvalé zdravi obojiho a dlouhy Zivot. Brahmani
nepiijimali do svého sboru nikoho, kdo se nezdrzoval vina, masa a nefesti, protoze tikali, Ze boha nemuize
rozpoznat nikdo, kdo za nim nespé&je zménou svého Zivota, cemuz Fraotés (podle Filostrata) ucil i ostatni Indy.
Navic se musime zdrzet vSeho, co kazi srdce a ducha, tedy zlych zadosti a zavisti, které jsou, jak fika Hermes,
sluzebniky nespravedlnosti a svadéji srdce i ruku ke zlym ¢intim. Také se musime mit na pozoru pied zahalkou a
prostopasnosti, nebot’ duSe, spoutana lenosti a smyslnou rozkosi, nemize ani vytusit nic nebeského. Athénsti
knézi, fecky hierofantés, se proto, jak vypravi Hiemos, casto zbavovali pomoci napoju z bolehlavu muzstvi, aby
mohli pfi svém posvatném ufadu vést bohabojny zivot. Bohabojnost srdce, oddaného Bohu, ¢ini nasi dusi (jak
uci Orfeus ve svém hymnu na vSechny bohy Musaionu) neustalym a neustale pfipravenym chramem bozim.
Také se musime mit na pozoru pfed kazdou piemirou pociti, afekttl, fantazii, minéni a podobnych projevi,
protoZe tim se omezuje mysl a kali usudek rozumu, jak to naptiklad jasn¢€ vidime u zavistivcl a ctizadostivct.
Proto nazyva Cicero ve svych Tusculskych rozhovorech tyto vasné zhoubnymi nemocemi duSe; Horatius je
nazyva bldznovstvim a zufivym Silenstvim, kdyz tika:

Tisic blaznovstvi divek
a tisic blaznovstvi chlapcii ...

Zda se, Ze tim chce naznacit, Ze vSichni lidé jsou v néfem blaznivi, jak to vyjadiuje Sirach. Blaznu je
nekonecné mnozstvi. Stoikové tvrdi, Ze mudrc ma byt prost vasni, totiz téch vasni, které prameni ze smyslnosti,
nebot’ rozumové a duchovni vasné mudrcovi pficitaji. Také Boethius fika, Ze pfi zkoumani pravdy mame jisté
vasné drzet na uzde.

Chces-li jasné videt pravdu

a nesejit, z prime stezky,

musis spoutat bolest, starost, radost, nadéji.
Neb tva duse chiradne v poutech

a je v mlhach, kdyz ji vasné viadnou.

Musime dusi upln€ osvobodit od jakéhokoliv piekracovani miry a jinych vasni a usilovat o prostou
pravdu, které, jak se docitame, dosahli filosofové v dlouhotrvajici samoté. Nebot’ duse, osvobozena v samoteé od
jakékoliv starosti o lidské zalezitosti a vénujici se vyhradné posvatnym a nebeskym bytostem, denné¢ vycituje, co
maji nebeské bytosti v umyslu vykonat. Tak se Mojzis, zakonodarce Hebrejcl a nejveétsi z prorokd, ktery byl
obeznamen se v§i moudrosti Chaldejcti a Egyptant, kdyz chtél opustit smyslovy Zivot, odebral do nekonecnych
pousti Etiopie, kde si, zfeknuv se vSech lidskych zalezitosti, vzal za ukol své mysli a svého ducha zkoumani
bozskych véci; proto se Bohu V§emohoucimu v ném tak zalibilo, Ze Mu Mojzi§ smél hledét do tvare a ziskat tak
silu k oném podivuhodnym zazrakim, o nichz se vypravi v Pismé Svatém. Pravé tak pry Zarathustra, otec a
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knize kouzelnikd, ziskal znalosti vSech pfirodnich i bozskych véci za své dvacetileté samoty, v niz napsal velké
mnoZzstvi spisti o celé oblasti vésténi. Také Orfeus zil v thrackych pustinach, jak vyplyva z jeho vlastnich slov
(Museovi). O krétském Epimenidovi se docitame, ze se mu dostalo pouceni béhem jeho predlouhého spanku,
vzdyt pry spal padesat let, to jest zil v skrytosti. Stejné pry i Pythagoras stravil deset let ve skrytosti a z t¢hoz
dtivodu milovali samotu i Herakleitos a Demokritos. Cim vice se totiz odvratime od zviteciho a lidského Zivota,
tim Zijeme blize andélim a Bohu, spojujeme se s nimi, podilime se na jejich leps§im udélu, jsme ve vSem vsudy
mocnéjsi a vladneme nade v§im. Jak mame svou dusi od zivota téla a kazdého rozptyleni odvratit a jak ji mame
povznést, aby mohla vystoupit po jednotlivych stupnich poznatelného a poznani az k Jedinému, Dobrému,
Pravidelnému a Krasnému, tomu uéi Proklos ve svém komentafi k Alkibiadovi, kde ukazuje, jak musime
predevsim - abychom se povznesli k netélesné bytostnosti - opustit smyslovost. Musime pfekonat rizné navyky,
vztahy a svazky a dychtit jen po vyssim vhledu a duchovni fisi a uvazit, o¢ nekonecné lepsi je tato fiSe pro dusi.
Musime se vzdat dokonce i duchovni rozmanitosti a obratit se k nadduchovni a bytostné, v$i rozmanitosti prosté
jednoté, zdroji dobra a pravdy. Stejn€ tak se musime, abychom dosahli nejjednodussi pravdy, vystiihat vSech
ruznorodych, rozptylujicich a klamnych poznatkti. Musime se vzdat vSech rozmanitych skloni a citd, klamt a
minéni, ktera si odporuji, a povznést se k pravému védeéni, v némz je sice také rozmanitost, ale bez protikladu,
protoze vSechno souvisi se vSim a vzajemné si slouzi, az dospé&jeme k pfedpokladanému Jednomu VSemu a
zadné jiné nepfedpokladajicimu poznani, na néz musime redukovat vSechno ostatni. Ale ani v tom jes§té neni
nejvyssi vrchol poznani, nad nim je jesté Cisty rozum. Teprve az se vzdame veskerého skladani, rozdélovani a
riznorodého vztahovani, mizeme se povznést k duchovnimu Zivotu a k jednoduchému nazirani, usilovat o
duchovni bytostnost, abychom dosahli nejvyssi existence duse; a teprve touto nejvyssi existenci jsme Jedno, v ni
se nase rozmanitost sjednocuje a dospivame k prvnimu Jedinému, z n¢hoz do vseho vyplyva jednota; k té pak
dochazime skrze jednotu samu, ta je kvétem nasi bytosti a mizeme ji uskutecnit teprve tehdy, az se - opustivse
veskerou rozmanitost - povzneseme do své jednoty samé, staneme se Jedinym a pisobime jedinym smerem.

Kapitola 56.

O pokani a udélovani almuzen.

vvvvvv

v Thyestovi, kdo lituje, Ze pochybil, je uz skoro bez viny. Pokani je nejskvelejsi prostiedek k vykoupeni nasich
hticht, protoze klade proti potéSeni bolest, vyhani z duse blaznivou veselost a propijcuje ji zvlastni silu, ktera
vede zpét na nebesa. To neznamena jen odpykani hiichii, nybrz i duchovni muéednictvi duse, ktera je ze vSech
stran probodavana mecem ducha. Me¢ ducha je vSak slovo Bozi. To fika prorok Jeremia$ a také Pavel pise
Efezskym: ,,Vezméte piilbici spasy a me¢ ducha, kteryz jest slovo Bozi.“ V Zalmech se pravi: ,,Me¢ jest na
vasich rtech.” Musime proto své myslenky a hiiSné sklony nasi duse a vSechno zl¢, co vychazi z nasi duse a Ust,
pfi zpovédi doznat knézi, aby to podle slova Boziho posoudil a aby nas ocistil uloZenym pokanim z moci Bohem
mu proptjc¢ené a tak nas vedl k dobrému. K napravé naSich zlych ¢inli neni totiz v ndbozenstvi plisobivejsi
svatosti nez pokani. Proto tika Ovidius ve svych Dopisech z Pontu:

Casto zmirni bohové tresty a znovu ukdzou

prizen, kdyz vidi, Ze clovek lituje hiichi.

Jest jesté jedna usmifujici svatost, totiz udélovani almuzen. O tom, pokud je mi zndmo, jsem u filosofti
naSel malo nebo viibec nic; ale nejvyssi pravda nas o tom uci slovy: ,,Davejte almuzny a vSe vam bude Cisté.” A
u Siracha ¢teme: ,,Jako voda hasi ohen, tak almuzna vykupuje hiich.” Daniel nabadal krale babylonského, aby se
zbavoval svych hiichti dobrocinnosti k chudym. Andé¢l Rafael fikd u Tobiase: ,,Almuzny vykupuji od smrti,
omyvaji hiichy, drzi nas pii zivoté.” Kristus natidil, abychom se k Otci modlili takto: ,,Odpust’ ndm nase viny,
jakoz i my odpoustime viniklim na$im.”“ A na jiném misté fika: ,,Stokrat budete pfijati a budete miti zivot
vécny.“ Az piijde Pan soudit zivé i mrtvé, bude pfedevsim vycitat zatracenym, ze nedavali almuzny a nekonali
¢iny milosrdenstvi: ,,Byl jsem hladov a vy jste mne nenasytili, byl jsem Zizniv a vy jste mne nenapojili.“ A na
jiném miste pravi o chudych: ,,Cokoliv jste ucinili nejmensimu z mych bratii, mné jste ucinili.“ Zda se, zZe totéz
chtél fici i Homér, kdyZ u ného jisty mladik vycita zaletniku Antinoovi: ,,Nejednal jsi pékné, Antinoe, Ze jsi zabil
ubohého zebraka; pfinese ti to zkézu, trini-li néjaky bith nad hvézdami, nebot’ i bohové prichdzeji do svéta
prevleceni za cizince a ni¢i mesta, vidi-li nésili a bezpravi pachané lidmi na lidech.*

Kapitola 57.
O vnéjsich prostredcich, které spolupiisobi pri vykoupeni z hichii.

Vseobecné se vEii a uci to i muzi zbehli v nabozenskych otazkach, ze duse mize byt vykoupena od hiichd
jistymi posvatnymi tkony a obyceji, jako jsou obéti, kiest, exorcismy, pozehnani, svéceni, pokropeni svécenou
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vodou, také nékterymi mastmi a vykufovanim, které jsou bud’ k tomu ucelu vysvéceny, nebo maji takovou moc
od ptirody. K t€ém druhym patii sira, jejimz spalovanim vyhanime z1¢ démony; Casto se pii ociStovani uzivalo i
vajec, a proto se také vejcim fikalo oCistna vejce; pfipomina je i Ovidius v téchto versich:

Zavolej nyni tu starou, necht ocisti loZe a diim
a chvéjivou rukou prinese siru a vejce.

Proklos pise, ze knézi uzivali bézné pfi ocCistach siry a asfaltu nebo promyvani moiskou vodou; sira
oCiStuje ostrosti svého zapachu, moiska voda vSak diky své ohnivé soucasti. Podobné ocistuje zindava
(sanicula), a proto ji stafi uzivali pfi ocistovani. Podobné uzivali i olivovych vétvi, které¢ obsahuji tolik Cistoty,
ze olivovnik, zasazeny kurvou, bud’ zlstava navzdy neplodny, nebo uplné uschne. Dale slouzi k o¢istovani
kadidlo, myrrha, sporys a baldrian, ktery se téz nazyva herba lucia, arabsky fu; rovnéz kuklik (1ékatsky); zvlaste
mimofadné ucinny k vyhanéni zlych démont, jakoz i proti Carod€jnictvi, je kout ze zluci cerného psa. Strasidla
zahani kouf z pefi dudka. Podivné a skoro neuvéfitelné jest, co vypravi vazny a pozoruhodny dé¢jepisec Josef ve
svych dé¢jinach Jeruzaléma o koteni Baaras, ktery se tah nazyva podle mista u Macherunu, mésta v Judeji; je to
koten ohnivé Cerveny a v noci vyzatuje svétlo, ale prili§ obtizné se ziskava, protoze o¢im a rukam, které po ném
sahaji, unikd, a nesetrvd na misté, pokud jej nepostiikdme moc¢i menstruujici Zeny. Ale ani tak se kofen neda
vytrhnout bez nebezpeci, nebot’ se piihazi, ze toho, kdo jej vytahuje ze zemé¢, stihne okamzitd smrt, neni-li
chranén amuletem z téhoZz kofene. Proto ti, kdo nemaji takovy amulet, vykopaji okolo rostliny ptikop, pfivazou
provazem ke kofenu psa a ihned se vzdali. Pes se ze vsi sily snazi utéci, vytrhne kofen a zemfe misto svého pana.
Pak uz kofen muize vzit do ruky kazdy, a to bez nebezpeci; kofen ma znamenitou ocistnou silu, takze pfinasi i
tém, kdo jsou trapeni necistymi duchy, okamzitou ulevu, jak potvrzuje zkuSenost. Skutecnost, Ze takové latky
pusobi na duchovni bytosti, a to tak, Ze je bud’ vyhanéji, nebo ptivolavaji, bud’ uklidiiuji, nebo vzrusuji, se da
vysvétlit podobné, jako plisobeni jistého ohné na Sicilii, ktery (podle svédectvi Viléma. Pafizského) - aniz by
zranoval télo - ptisobi dusim téch, kdo se k nému ptiblizuji, nesnesitelna muka. Ostatn€ jsme o tom psali jiz vySe.

Kapitola 58.
O modlitbe a zaslibeni.

Modlitba, zaslibeni, ob¢€ti a dary, to jsou stupné, které¢ lidem nabizi nabozenstvi, aby po nich stoupali
k Bohu a ziskali jeho ptizen - zprostfedkovavaji tak posvatné a nerozlucné spojeni duse s bozstvim. Z modliteb,
které pronasime s opravdovou a posvatnou zboznosti, cerpame velkou silu. Kdyz se jimi obracime na nebeskou
bytost, pohnou ji k tomu, Ze se obraci svou feci a odpovédi k nam, a to bozskym paprskem, jimz, jak fika
Dionysios, mluvi Bith s ¢lovékem, ale zplisobem tak skrytym, Ze jej vnimaji jen nemnozi. Casto jej naopak
slychal kralovsky prorok David, protoze fekl: ,,Uslysim, co Bih, Pan miij, ve mn& hovoii.* Casté dlouhotrvajici
modleni pfipravuje ducha a dusi na pfijeti bozského svétla, roznécuje bozskou lasku, nad€ji a viru, prinasi
posvatnou pfeménu a osvobozuje dusi od vSeho nepiiznivého a ji nepfatelského. Také chrani pred zly, ktera by
jinak podle béhu ptirody na nas dopadla. Proto p&je Ovidius:

1 hnévného boha je mozno oblomit prosbou,
casto jsem videl, jak Jupiter, s blesky jiz v ruce,
kadidla kourem se obmékcit dal.

Clovék se pasobenim modlitby vraci k Bohu a kdyz doséhne cile, pak, jak ik Platon ve Faidrovi: ,,On
zadrzi koné a tiCastni se hostiny, na niz pojidd ambrézii a pije nektar.” Kdo tedy chce mit silu, musi se Casto
modlit k tomu, kdo veskerou silu v sobé obsahuje. Nejlepsi je ovSem ta modlitba, kterou nepronasime usty,
nybrz kterou pfinaSime Bohu posvatnym mléenim a v nitru svého srdce a ktera uctiva nadfazené bohy slovy
duchovniho svéta. Zaslibeni je pak horouci pfani ¢istého, Bohu oddaného srdce, které prosi o to, co poklada za
dobré. Takové piani spojuje, jak svédéi Jamblichos 1 Proklos, duse s Bohem do takového stupné, ze nékdy se
pusobeni Boha a duse sjednoti, a to tak, ze plisobeni Boha je jako dilo mistra, pisobeni duse jako dilo Boziho
nastroje. Cely starovek tedy svédci o tom, Ze nékdy se prostiednictvim zaslibeni déji zazraky, 1é¢i nemoci,
odvraci nepohoda a podobné véci. Docteme se také, Ze nejvybornéjsi a nejmoudiejsi muzové vSech narodu,
indiCti brahmani, persti kouzelnici, egyptsti gymnosofisté i theologové fecti a chaldejsti, ktefi svétili svatky boha
a zavadeli mysteria, Cinili mnohé zazraky pravé zaslibenim a modlitbami. K dokonalému zaslibeni a modlitbé
(protoze neni dokonalého zaslibeni bez modlitby a dokonalé modlitby bez zaslibeni) je tieba hlavné dvojiho, a to
za prve, znalosti toho, ke komu se modlime a jemuZz chceme néco zaslibit, a dale pak, jakym zpisobem, v jakém
potfadku a jakymi prostiedky se ma uctivani konat. Pomocnici a néstroje Bozi jsou totiz rizného druhu, jako
nebesa, hvézdy, sluzebni duchové, nebeské duse a heroové, které musi ten, kdo se chce povznést k archetypu,
k Bohu, nejprve povolat jako dvetniky, pfimluvce, spravce a prostiedkovatele; Bith sém musi byt poslednim
cilem kazdého vzyvani, protoze ostatni nebeské bytosti znamenaji jen moznosti pfistupu k Nému. S modlitbami
a zaslibenimi se proto musime pfedev§im s Cistym a zboznym srdcem obracet na jediného Boha, nejvyssiho
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Otce, Krale a Pana vSech bohti; obracime-li se v§ak na nizsi nebeské bytosti, dosthneme néceho jen tehdy, jsou-
li povéteny nejvyssim Otcem zvlastnim poslanim. Proto Orfeus a ZarathuStra pii modlitbach a zaslibenich,
obracejicich se na podiizend bozstva, pokladaji za ptipustné vykufovani, znameni a podobné; obraceji-li se vSak
lidé na majestat nejvyssiho Jupitera, neni takovych vedlejSich veéci viibec tfeba a Hermes a Platon je v téchto
pfipadech zakazuji. Proto fikd Hermes Tatiovi: ,,Modlis-li se k nejvyssimu Bohu a zapaluje$ ptitom kadidlo a
délas podobné véci, znamena to znesvéceni, nebot’ to odporuje pokofe pied timto bohem, protoZze neexistuje nic
materialniho, co by netélesného boha nebylo nehodno; proto se mu také nezamlouva zadna modlitba, ktera je
vyslovena jen usty, ba ani niterna modlitba, je-1i duse poskvrnéna néjakou nepravosti. Za druhé je zadouci jista
rovnorodost naseho zivota s zivotem bozskym co do ¢istoty, bohabojnosti a posvatnosti; také to, o co zadame,
musi byt dovoleno; pak teprve tim v§im ziskdme v nejvys$im stupni bozi blahovili a mizeme se podilet na
bozich darech. Jestlize si vSak pro necistotu svého srdce nezaslouzime, abychom byli vyslySeni, nebo neni-li to,
o¢ zadame, hodno toho, aby se stalo, pak je samoziejmé, ze Bith nasim prosbam nevyhovi; proto fika bozsky
Platén, ze Boha nelze zadnymi prosbami a dary pohnout k né¢emu nespravedlivému. Z té pri¢iny nesmime Boha
prosit o nic nehodného, nebot’ jenom proto, jak vidime, nebyly vyslySeny prosby ¢eskych prosebnikd, ze neméli
ani pobozné smysleni, ani jejich prosby nebyly zaméfeny na to, co se Bohu zamlouva; nebo také prosebnici
neuméli rozliSovat, v jakém pofadi se mame modlit a pies které prostiedniky, s jejichZ pomoci se musime
priblizovat k Bohu; tato neznalost ¢asto ¢ini nase modlitby neti¢innymi a ptekazi splnéni nasich ptani.

Kapitola 59.
O obétech, obétnich darech a jejich riiznych druzich.

Obét je posvatny dar, ktery posvécuje i darce, nestoji-li tomu v cesté néjaka nebohabojnost, nebo néjaky
htich. Z obéti a obétnich darti Cerpame velikou duivéru, ony nas ¢ini sluzebniky Bozimi a odvraceji Cetna zla,
ktera nas ohrozuji, coz zejména hebrejsti ucitelé potvrzuji slovy: ,,Tim, Ze zabijime sva zvifata a tento svij
majetek prinasime jako obét’, odvracime od sebe zla, kterd nas ohrozuji.“ A jako smrtelny knéz obétuje Bohu na
tomto svéte duSe nerozumnych zvifat tim, ze zabiji t€lo a odd€luje je tak od duSe, tak obétuje i archandél
Michael, kn€z vyssiho svéta, duse lidi, a to oddélenim duse od téla, nikoliv téla od duse; kromé toho jsou i
nahodna oddé€leni, jako nadSeni, vytrzeni, sny a jind osvobozeni duse, coz Hebrejci nazyvali polibkem smrti.
Ob¢ti a obétni dary je tfeba pfinaset za prvé a predevsim Bohu Nejvyssimu; piinaSime-li je vSak podfizenym
bozstviim, plati zde totéz, co bylo v tomto ohledu feceno o modlitbach a zaslibenich. Je vice druhli obéti; pri
jedné, obéti zapalné, bylo obétni zvife spaleno, pii jiné byla obétovana prolita krev. Kromé toho se piinasely
obéti spasné za zachranu pred nebezpecim, obéti smirné za nastoleni miru, obéti oslavné za osvobozeni od zla
nebo za prokazana dobrodini, dale deékovné obéti k uctivani Boha a vyjadieni dikti. Nekteré obéti se vsak
nepfinasely k pocté Boha ani z dobré vile, jako napiiklad u Hebrejcti obét’ Zarlivosti, jejimz jedinym cilem bylo
zjistit zatajené cizolozstvi. U pohant se kdysi kondvala i smirna obét, jiz byla oCiStovana mésta, postizena
hladomorem, pustoSivou ndkazou nebo jinym velikym nestéstim. Postup této obéti zalezel v tom, ze vyhledali
nejodpornéjsiho Cloveka této obce, dali mu do rukou syr, kolace a suché fiky, pak ho odvedli na ur¢ité misto, tam
ho sedmkrat zmrskali pruty, pak ho spalili na hranici a jeho popel hodili do mote. O tomto mravu se dovidame
od Lykofréna a Hipponara. Nepftili§ odlisné od toho jest to, co vypravi Filostrates o Apolloniovi z Tyany, jak
vyhanél mor z Efezu. Kromé toho bylo jeste¢ mnoho druhil obéti, jako agonalie, dapsy, farreationy, hekatomby,
smirné obéti, hyacynthie, armilustry, janualie, lucalie, lupercalie, munychie, novendinalie, nictilucy, palatialie,
pastilarie, popularie, protervie, skenopegie, solitorilie, staty, rubigalie, fontanalie, ormie, svatky mrtvych a obéti
mrtvym, lampterie, consualie, umburbie, ambarvalie, svatky vina, thye, obéti zapalné, orgie, latialie,
dianetauriby, bacchanalie, trietericy, liberalie, kokytie, svatek Cerery, tesmoforie, svatek Adonistv, theonie,
laurentialie, Opalie, palilie, quirinalie, vertumnalie, gynekie, panathénie, quinquatria, diapalie, diasie, hormy,
hormey, nemeje, mytriaky, palogygie. Jednotlivym bozstviim byla, pfinaSena v obét’ jejich zvifata, tak Bakchovi
kozel a osel, Cerete prasnice, Slunci kin, Diané lan a psi, Priapovi osel, Ifidé husa, Noci kohout, Faunovi kozy,
Neptunovi byk, Minervé kozy, Herkulovi byk, Saturnovi chlapci, Maje biezi svin€, Aeskulapovi kohout.
Herkulovi z Onidu se obétovalo naddvkami a urdzkami. Byly také rtzné kné€zské tady, jako pontifikové,
flaminové, archiflaminové, fyladové, salierové, hierofanti, jakoz i rliznd nabozenska zafizeni a obyceje, jako
obé&ti, ceremonie, svatky, svéceni, vénovani, zaslibovani, ptisahy, smirné a rizné jiné obéti, které poblaznéni
pohané ptindseli nepravym bohim a démonim. Ale pravd obét, kterd Cloveéka ocistuje a spojuje jeho dusi
s Bohem, je obéti dvojitou: za prvé tou, kterou prinesl na$ nejvyssi kné€z Jezi§ Kristus za odpusténi hiicht, kdyz
vse ocistil svou krvi na kfizi, a za druhé tou, jiz ¢lovek pfinasi sam od sebe za obét’ Bohu jako obét Cistou,
neposkvrnénou a zivouci tak, jako piinesl Kristus, nejvyssi knéz, za obét’ sam sebe a tim nas ucil, ze i my se
mame spolu s nim obétovat, jako ob&toval On sam sebe; o svatosti svého téla a své krve fika: ,,To ¢iite na mou
pamatku. Mame se tedy umrtvovat utrpenim naseho smrtelného téla, ale v duchu se stavat zivoucimi, obétovat
se, jak fika i Porfyrius: ,,Musime usilovat o to, abychom pfinaseli jako obét svaty zivot, nebot nemize byt
pravym kné€zem bozim ten, kdo nepiinasi v obét’ sam sebe a nepieméni svého ducha v chram, v némz muze
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pfijimat bozské svétlo. Vnéjsi obéti jsou podle Herakleita do jisté miry léky duSe, které nam piedepisuje
nejvyssi 1ékar, nebot’ zly duch drzi cloveéka ve své moci (jak tika Proklos) tak dlouho, dokud neni vypuzen obéti.
Obéti jsou tedy nutné k usmiieni Boha a nebeskych mocnosti, jakoz i k ocistovani ¢loveka, ktery je ze své strany
obrazem Boha a svéta. Nas Pan Jezi§ Kristus vSak, pravy a nejvyssi knéz, shromazdil veskeré obéti v prvnich a
zékladnich latkach lidské potravy, ve chlebu a ving, takze my lidé, kdyz uz nds Vykupitelova krev Gplné ocistila,
nepotfebujeme nadale obétnich zvitat, zadné krve nebo jinych véci, abychom se ocistovali. Egyptané méli Sest
set a Sest druhti obéti, 1 jednotlivym hvézdam a planetam vzdavali bozské pocty a pfindSeli posvatné obéti,
protoze je pokladali za bozska stvoreni, kterd maji rozumnou dusi a bozsky rozum. Proto pry hvézdy, kdyz je
pokorné vzyvame, vyslysi nase prosby a davaji nam nebeské dary, ne vSak podle piirodniho fadu, nybrz jaksi ze
své svobodné vile. Tak je také tieba chapat Jamblichovo tvrzeni, Ze nebeska télesa a bozstva tohoto svéta
vladnou zcasti bozskymi a vysSimi, z¢asti prirodnimi a vnéjSimi silami, které Orfeus nazyva kli¢i k otvirani a
zavirani. Prostfednictvim téchto druhych sil jsme podrobeni plisobeni osudu, ty prvni nas vSak od osudu
osvobozuji. Hrozi-li nékomu z nas nestésti ze strany Saturna nebo Marsu, pak ndm magové radi, abychom se
neutikali k Jupiterovi nebo k Venusi, nybrz se naopak obraceli na Saturna a Mars. Psyché u Apuleja, kterou pro
jeji krasu pronasleduje Venuse, nesmi hledat pomoc u Cerery nebo Junony, nybrz se musi se svou poctou obratit
pfimo na Venusi. Staii obétovali jednotlivym hvézdam véci, které¢ k nim pattily, naptiklad Slunci véci solarni a
zvitata Slunci zasvécena, totiz vaviin, kohouta, labut’ nebo byka, také Venusi ji zasvécena zvifata, jako holubice
nebo hrdlicky, a takeé ji prislusejici rostliny, jako sporyse. Proto péje Vergilius:

Vodu hned prines, oltare ozdob mékouckou stuhou,
pak zapal sporyse i kadidlo muzské.

Kromé toho konali magové nékdy piirozené nebo umélé pripravy, které se tykaly néjaké hveézdy a které
potom této hvézde zasvétili a prinesli jako obét, aby tim nejen ze spravné nacasovaného plisobeni této hveézdy
ziskali pfirodni silu, nybrz aby také tuto silu obéti jest€ zesilili; nebot’ darovani jakékoliv véci, je-li Bohu
pfinesena spravnym zpusobem, se rovna obéti prave proto, Ze se véc Bohu pfinese, je jim posvécena a stdva se
jeho majetkem. - Pro nebeska a étericka bozstva se pordzela obétni zvifata bila, pro bozstva pozemska a
podzemni Cernd, a to pozemskym na oltarich, podzemnim v jaméch; bozstviim vzduchu a vody se obétovala
driibez, oném bila, t€émto Cerna. Konecné byla v§em bozstviim a démontim, kromé pozemskych a podzemnich,
obétovana driibez, t¢ém pozemnim vsak jen Ctyfnoha zvifata, nebot’ podobné se raduje z podobného. Také se
smélo z toho, ale jen z toho, co se obétovalo nebeskym a éterickym bozstviim, pojist, pficemz ovSem nejlepsi
kousky se musely odlozit pro bozstvo; z nékterych jinych obéti se vSak pojidat nesmélo. To vSe objasiiuje véstba
Apollonova témito versi:

Jen bilé ty zvire smis zabit, nebeskym bohiim,
z Cerného tési se jen bozi Zemé; oteviené
oltare miluji nebesti, ale podzemni Zadaji
jamy krvi potiené Cernou, Zadnou bohové neprijmou
obét, neni-li clovek do zemé viozZen.

Vsak nymfam obétuj med a rozkosna vina.
Ony bytosti vsak, jez létaji okolo zemé,

zadaji horici ohen by v oltari planul,

nan vlozené cerné viak télo, pak kadidlo zapal
a priloz obétni kolac a solené plody.

Bohiim pak, jiz nad morem viadnou,

obétuj na brehu vodstva a celé zvire jim

do hloubky vrhni. Nejlepsi kousky patri vzdy
nebeskym bohiim, musis spalit, je v ohni.

Vse ostatni patii uz tobé, pojez je v klidu,
vzduch necht pln je hustych a korennych vuni.

Porfyrios, ktery uvadi tyto verSe ve svych knihdch o odpovédich, je podobné jako jini filosofové toho
nazoru, Ze obeti jsou jisté pfirozené prostiedkovani mezi bohy a lidmi; proto také tikad Aristoteles: ,,Pfiroda
vnukla cloveku, aby ob&toval bohtim.“ Obéti patii k obéma ptirozenostem, k bozské i lidské: jsou v nejhlubSim
vztahu k bozstvu, jemuz jsou pfinaSeny, stejné jako k tomu, kdo mé byt jimi o¢istén; ale tento vztah je skryt tak
hluboko, Ze lidsky duch skoro nemiize pochopit, co Bith a bozské bytosti vyzaduji, aby nas vykoupili od hiichu,
a ¢im je mozno smifit nebeské mocnosti, aby ustoupily od uplatnéni tresti, které si zaslouzime za své htichy. To
jsou, jak je nazyva Orfeus, ony klice, které oteviraji brany zivll a nebes, aby jimi ¢loveék vstoupil do krajin
nadnebeskych, a aby tak k nému sestoupily nebeské inteligence a démoni zivli. Uplné a vpravdé nabozensti lidé
jich vSak nepotiebuji, nybrz jen ti, jak fika Hermes Trismegistos, kdo se stali sluzebniky a kreaturami nebes, a
kdo se - jako poddani nebes - museji uchazet o ptizen nebeské sily a Cerpat z ni silu natolik, aby se vznesli do
vyse a osvobodili se tak od jejiho panstvi a vystoupili nad nebesa.
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Kapitola 60.
Jakych modlitebnich formuli a obycejii obvykle uzivali staii pri svych obétech a obétnich darech.

Nyni se sezndmime s tim, jaké modlitebni formule spojovali staii se svymi obétmi a obétnimi dary.
Kazdy, kdo pfinasel dary a obé&toval bozstvu, pronasel asi toto: ,,Ja, tvlij sluZzebnik, obétuji a zasvécuji ti toto,
uznavam t¢ za puvodce svatosti, volam t€, abys tento dar posvétil a propiijcil nam silu svého vysokého a
slavného ducha, abychom skrze ni dosahli, o co prosime; jako tato pfitomna véc, jak ti tu pfindsim, bude tvoje,
bude od tohoto okamziku u tebe zit a zmirat, tak 1 ja chci byt tvij, protoze prostfednictvim tohoto daru,
prostiednictvim toho, co ti chci obétovat a od tebe nechat posvétit, pfizndvam se jako tvij sluzebnik a ctitel.”
Také se pii obétech fikalo: ,, Tak, jak je v mé moci usmrtit toto zvife, chci-li, nebo je nechat nazivu, je i v tvé
moci to, o co t€ prosime, ndm ve svém hnévu odejmout nebo nam to ve své milosti darovat.” Je-1i obét’ pfinasena
proto, aby nas vykoupila od hiichu nebo aby bylo odvraceno zlo, tika se: ,,Tak, jak toto zvife umira pod mou
rukou, tak ve mné umira kazda netest, kazda necistota,” nebo: ,,Tak necht je znieno nebo zemie ono zlé a
Skodlivé.” Také: ,,Jak se vylila krev tohoto zvifete z jeho t€la, tak at’ se mné vyhne vSechno nefestné a necisté.*
Pfi ob¢ti zapalné se pronasi: ,,Jak je tento obétni dar pohlcen timto ohném zde, takZe z ného nic nezbude, necht’
je ve mné€ pohlceno vSechno zI€, nebo at’ zmizi vS§echno zI¢, které chceme odvratit a jemu se vyhnout.” Bylo také
zvykem, ze béhem modlitby vSichni ti, pro néz se obét’ konala a ktefi na ni chtéli mit ucast, se dotykali rukama
oltafe, protoze modlitba sama nestaci; ten, kdo se modli, musi se také rukama dotykat oltafe, a proto je psano u
Vergilia:

Tam stdl a drzel se oltare rukou.
Vsemocny viadce uslysel syna ...

A na jiném misté:
... Drzim se oltare toho
a svedectvi vydavam pri obétnim ohni a bozich.

Kapitola 61.
O tom, jak se modlitby, obeti a svéceni mohou obracet bud’ na Boha, nebo na nizsi nebeské mocnosti.

Kazda modlitba, kazda obét, svéceni a vzyvani se obraci bud’ vylucné na Boha, nebo na nizsi nebeské
mocnosti, jako andé€ly, hvézdy a polobohy. Je vsak pfitom pravidlem, Ze kdykoliv se, abychom néco dostali,
svou modlitbou obracime vyluéné na Boha, mé se to dit tak, Ze pfitom pripomindme néjakou udalost, n&jaky
zazrak, svatost nebo zaslibeni ¢i véstby z Pisma Svatého. Tak kdyz se naptiklad modlime za zniceni nepfatel,
mame pfipominat, jak Buih zni¢il za potopy obry, jak Buih zmafril stavbu babylonské véze zmatenim jazykd, jak
zni¢il ohnivym destém Sodomu a Gomoru, jak nechal zaniknout faraonovo vojsko v Rudém mofi; k tomu
miiZzeme piipojit zaklinani z Zalmi nebo né&jaké jiné misto z Pisma Svatého. Prosime-li o zachranu z ohroZeni
vodou, je dobré vzpomenout, jak byl Noe zachranén za potopy, jak déti Israele prosly Rudym motem, jak Kristus
kracel suchou nohou po vode¢, jak zachranil ¢lun kymacejici se v nebezpec¢i na vinach, jak porucil vétrim a
vlndm na mofti, jak vytahl Petra, ktery se uz potap¢l, z vod motskych a podobné. Pokladame-li za nezbytné
obratit se kvili véstbam nebo snlim na Boha nebo and€ly nebo heroy, nabizeji se nam ze Starého Zakona
nescetné piipady, kdy Bih hovofil s lidmi, a také velmi cetné verSe, které obsahuji proroctvi, a pokud jde o
véstecké sny, zname sny Jakobovy, Josefovy, faraonovy, Danielovy, Nabukadnesarovy, stejné tak zjeveni, ktera
nachdzime jak v Novém Zakon¢ a veskeré cirkevni literatufe, tak i u apostolti Jana a Pavla, svatych mudrct, u
ostatnich svatych, Heleny, Konstantina a Karla, dale i u novéjsich prorokd Metod¢je, Cyrila, Joachima, Merlina,
svatych zen Brigity, Mechtyldy a Hildegardy, ktefi vSichni, kdyZ je pokorné prosime, nas ucini G¢astnymi na
bozskych zjevenich. Pak jest¢ miizeme vzyvat svata jména Bozi, zvlasté ta, kterd poukazuji k zddané véci nebo
s ni jsou v jakémkoliv vztahu: napiiklad zadame-li o zniceni neptatel, volame ta slova, ktera vyjadiuji hnév Bozi,
pomstu Bozi, spravedInost a silu Boha, bazen Bozi; chceme-li uniknout nebezpeci, volame slova vyjadiujici
milosrdenstvi, prosbu o ochranu, spasu, dobrotu Bozi a podobné. Abychom si vyprosili splnéni svych piani,
obracime se dale na and€la, hvézdu, nebo na nékoho z Bozich zastupti, k jehoz uradu piislusna zalezitost patii, a
prave na toho musime zaméftit svou modlitbu, sloZzenou podle pravidel pro kouzelné formule, a pokud jde o Cisla,
zévaznost a miru, musime se také pridrZzovat stanovenych reguli. Nejsou mezi témito ptistupy jiné rozdily, nez
ten, ze kouzelné formule povzbuzuji naSi mysl a ptizptisobuji jeji sklony k podobé oné urcité nebeské bytosti,

hovoftit dale.
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Kapitola 62.
O posvécovanich a jejich ritudlech.

Posvéceni je nejvyssi naplnéni a dokonalost naSeho dila, které duchovné ozivuje materii, spravné
pripravenou podle pravidel magického uméni. Pisobnost posvéceni je zaloZzena hlavné na dvou vécech: na sile
svétici osoby a na sile modlitby a ritudlu, podle nichz se svéceni déje. Na svétici osob¢ se pozaduje svatost Zivota
a plnd moc k svéceni; to prvni proptjcuje piirozenost a zasluha, to druhé vSak zasvéceni a udéleni dustojenstvi -
o tom jsme jiz hovofili vySe. Také si musi byt takovy mudre této sily a moci pevné a bez pochyb védom a mit
v sebe naprostou divéru. Zde se zminim jesté o pozadavcich na modlitbu. Modlitba ma svétici silu. kterou ji
propujéilo bozstvo, at’ uz ji k tomu cili stanovil Blih, o ¢emz nachazime spoustu piikladi v Pism¢ Svatém, nebo
ji zavedla cirkev osvicena Duchem svatym - takovych je také mnoho. Svétici silu v§ak modlitb¢é neproptjcuje jen
jeji vyssi ptivod, nybrz i okolnost, Ze se v ni uvadéji mista z posvatnych textl, jako jsou biblické piibehy, dale
zéazraky, milosti, zaslibeni, svatosti a posvécené predméty, které maji byt s véci, urCenou k posvéceni, spravnym
nebo nespravnym zptisobem nebo podle podobnosti v souvislosti. Uvedeme k tomu nekteré ptiklady, podle nichz
muzeme snadno osvétlit cely postup. Pti svéceni vody si pfipominame, Ze Bih postavil nebesa doprostied vod,
ze do pozemského raje vlozil svaty pramen, z jehoz Ctyt svatych proudil je cely okrsek zemsky zavodnén; ze
z vody ucinil nastroj své spravedlnosti pfi zni¢eni obrd ve vSeobecné potope, jakoz i pfi zniCeni vojska faraonova
v Rudém mofi; ze vedl svij lid sttedem Rudého mote a pfes Jordan, ze zdzrakem nechal téci vodu ze skaly
v pousti; Ze na prosby Samsonovy nechal vytrysknout pramen vody z osli Celisti; Ze si vyvolil vodu za nastroj
svého milosrdenstvi a za koupel spasy; ze Kristus byl pokitén v Jordanu a ze tim vodu ocistil a posvétil a
podobné. Je také tfeba vzyvat Bozi jména, ktera se k zalezitosti vztahuji, napiiklad tim, Ze Boha nazyvame
pramenem vody zivé, Zivou vodou, proudem zivota. Podobné se pii svéceni ohné pfipomina, ze Blh stvofil ohen
za nastroj své spravedlnosti k potrestani a o¢istovani hiisnikd, ze soudu nad svétem bude piedchazet pozar svéta,
ze se Mojzisovi zjevil v ohnivém kefi, ze Sel v ¢ele déti Israele v podob€ ohnivého sloupu, ze nafidil opatrovani
vécného ohné (svétla) ve svatostanku a ze, pokud zhasl, jej zazratnym zptsobem opét roznitil a udrzoval jeho
plamen i pod vodou atd. Také se k tomu nabizeji Bozi jména, kterd naptiklad vyjadiuji, ze Bih jest vSestravujici
plapolajici oheit a podobné; objevuji se i slova jako jas Bozi, svétlo Bozi a podobné. Pii svéceni oleje se
pfipomind posvatny olej z druhé knihy MojziSovy a vykufovani se slovy k tomu nalezejicimi, naptiklad Kristus,
coz zna¢i pomazany, a ostatni posvatné veéci, které k tomu patii, jako ony dva olivovniky ve Zjeveni, posvatny
olej, ktery pfed Bozi tvaii kape do hoficich lamp. Pfi svéceni mista pfipominame horu Sinaj, svatostanek,
penize, za n¢z Jidas zradil Pana. Dale vzpominame hory Tabor, na niz doslo k proménéni a Nanebevzeti, a jako
posvatnych slov se uziva vyrazi jako misto Bozi, trin Bozi, kieslo Bozi, oltai Bozi, sidlo Bozi, stan Bozi, byt
Bozi atd. Podobné musime postupovat pii svéceni jinych véci, a to tak, ze vyhledame z Pisma Svatého a jmen
Bozich takova, ktera se hodi k véci. Svétime-li napfiklad papir nebo knihu, pfipominame si desky s deseti
prikdzanimi, které dostal MojZi$ na hote Sinaj, jakoz i sv€ceni zédkona, proroki a jinych spisil zjevenych svatym
Duchem; k tomu patii i nazvy jako Bozi testament, kniha Bozi, kniha zivota, moudrost Bozi a podobn¢. Svéti-li
se me¢, uvadi se z druhé knihy Makkabejskych, ze Judovi Makkabejskému poslal Blih mec¢, aby porazil
nepratele lidu Israele; v Prorocich se pravi: ,,Vezméte dvousecné mece,” praveé tak v Evangeliu: ,,Kdo ma $at,
prodejz jej a kup mec,” a v pribéhu Davidové je fe¢ o meci and€love; jesté vice podobnych mist se najde
v Prorocich a Zjeveni Janové; jsou téZ posvatna slova jako me¢ Bozi, htil Bozi, metla Bozi a podobné. Tyto
priklady posvécovani a Zehnani véci snad postaci, a to, co se tyka posvécovani a Zzehnani osob, je mozno z toho
snad vyvodit. Jest jesté jeden velmi puisobivy a mocny zpisob svéceni, ktery patfi k obycejim poveérecnym a
zalezi v tom, Ze ritual svatosti se uziva k posvécovani nezivych véci, naptiklad ritual kitu, birmovani, pohtbivani
atd. Kromé toho obéti a obétni dary za osoby a véci maji posvecujici silu jen tehdy, jsou-li véci piinaSeny za
obét’ a osoby zasvécovany jen jistym nadzemskym mocnostem.

Kapitola 63.
Které veci sluji svaté a které posvécené a v jakém poméru jsou k nam a k bohum, totéz o posvatnych dobach.

Svatym se nazyva to, co je posvéceno bohy nebo jejich sluzebniky, ¢ili démony, dalo by se fici, co ndm
bylo samymi bohy doporuc¢eno. Tak démony nazyvame svatymi, protoZze v nich sidli Blih, jehoz jméno vétSinou
nesou. Proto se pravi v 2. knize MojziSové: ,,Slys, poslu k tobé andéla; stiez se jeho tvaie a poslechni jeho hlasu
a neroztrp¢i ho, nebot’ v ném jest mé jméno.* Proto se svatymi nazyvaji i mysteria. Mysterium je totiz néco, co
ma posvatnou a skrytou moc a milost, které pochazeji od bohll nebo démont, nebo které mu proptijéil sam
nejvyssi Bih; patii k nim i svatd jména a pismena, o nichz byla fe¢ vySe. Zvlast musime v této souvislosti
pfipomenout svaty a mysteriozni kfiz, posvéceny utrpenim Kristovym; také jist¢ modlitby, které nebyly
zavedeny lidskou zboznosti, nybrz bozskym zjevenim, jsou svaté a mystické; tak ¢teme v Evangeliich, Ze Kristus
ustanovil modlitbu Pané. Podobné sluji svatymi i nékteré latky, jimz Buh udélil zvlastni svétlo své sily, jak
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cteme v 2. knize MojziSove€ o kadidle a oleji k pomazani; t¢Z my dnes mame sv€écenou vodu, svaté kiizmo atd.
Jsou jeste jiné druhy svatych véci; svatymi totiz nazyvame i lidské zalezitosti, posvécené a svatymi ucinéné
Bohem, déle zaslibeni a obéti, o nichz byla fe€ vyse. Proto pravi Vergilius:

Vsak tii triumfy slavil Augustus ve zdech Rima
a vecné diky vzdaval italskym bohiim
a vstoupil do 17 set méstskych mohutnych chramai.

A Ovidius péje ve svych Metamorfozach:

Jiz brzy nadesel slavnostni den, kdy Achilles vitéz
kravskou tu krvi usmiril hnévivou Pallas.

Téz bohum liba ted viiné stoupala k éteru vzhiiru.
Pak ohern dostal sviij dil, to ostatni pojedli spolu.

Podobné jsou svatymi nazyvany i bohiim zasvécené a bohy zpodobujici chramy, sochy a obrazy, jak
zpiva Orfeus v hymnu na Venusi lykijskou:

... Vztycili strazci
nabozenstvi naseho u mésta posvatny obraz.

A Vergilius:
Vezmi, muj otce, posvatné naradi a penaty vlastni.

Proto také fika bozsky Platon v 11. kapitole spisu o zakonech, Ze mame uctivat svaté sochy boht, ale
nikoliv jako obrazy o sob& a pro sebe, nybrz proto, ze piedstavuji bohy, tedy tak, jak stafi uctivali obraz
Jupitertiv, coz vykladali takto: Postava na obrazu pfedstavuje muze, je to tedy duch, ktery musi byt pokladan za
prazaklad vseho stvofeného; sedici poloha vyjadiuje jeho trvalou a nezménitelnou silu; nahota horni ¢asti t¢la
znamena, ze Jupiter je viditelny jen inteligencim a vysSim bytostem; spodni ¢asti jsou naopak zakryty, protoze
pred niz§imi stvofenimi sviij vzhled skryva; vlevé ruce drzi Zezlo, protoze na této strané téla se naléza
nejduchovnéjsi sidlo zivota a on je stvoftitel, vladce a ozivujici duch vSehomira; v pravé ruce tfima orla a bohyni
vitézstvi, to prvni, protoZe je panem nad vSemi bohy, jako je orel kradlem vSech ptaki, to druhé, protoze je mu
vSechno poddano. Podobn¢ uctivime obraz beranka, protoze ptedstavuje Krista; obraz holubice, protoze
znamena Ducha svatého; také postavy vola, osla a ¢loveka, jimiz byli oznacovani evangelisté, a jiné podobné,
které nachazime ve zjevenich prorokii na riznych mistech Pisma Svatého. Mohou dokonce nékdy piispivat
k podobnym zjevenim a snim, a proto je nékdy nazyvame svatymi obrazy. Dale jsou jesté svaté obyceje a
tradice, kterymi uctivame bohy a nabozenstvi, jako jsou zbozna gesta, poklekani, odhalovani hlavy, umyvani,
kropeni svécenou vodou, vykutfovani, vnéjsi projevy pokani, také procesi a jiné ¢innosti ur¢ené k uctivani Boha,
jako jsou hudba, zapalovani voskovych svici a lamp, hlas zvont, zdobeni chram, oltafti a obrazi; v tom viem je
vyzadovana co nejveétsi slavnostnost. Proto k tomu musime uzivat véci nejnadhernéjSich, nejkrasnéjsich a
nejdrazsich, jako zlata, stfibra, drahokamil atd. Tyto vnéjsi svatosti a projevy uctivani jsou souc¢asné poukazem
k vnitfnim svatostem, k vyzadovani dobrodini od bohd, jak o tom svéd¢i slova Proserpiny v téchto verSich:

Kdo z lidi vsak nedba obrazii z kovu
nebo zZlutého zlata, stribrem zaricich veci?
Kdo je v obdivu nemd a nerika, ze patii bohiim?

Také knézi a sluhové bohl jsou posvéceni, stejné jako vSichni, kdo se vyznaji ve svatostech a
vysvécovani. Proto hovoii Lucanus o posvatnych knézich, jimz je propljcena moc, a Vergilius pravi o Helénovi,
knézi Apollonovu:

Helenus, kdyz nejprv porazil obétni bycky,
o0 ochranu poprosil bohy a uvolnil posvatnou
pasku ze svaté hlavy ...

Takové posvatné cinnosti a obyceje jsou soucasné jistymi pakty mezi bohy a nami, které nas zavazuji
k tomu, abychom bohy oslavovali, uctivali a poslouchali, a pomoci nichz ¢asto od bozstev, kterym vzdavame
uctu, ziskdvame zazracnou moc; sem patii i posvatné hymny a formule, exorcismy, zaptisahani i jednotliva
slova, kterd jsou zavedena a urena k chvale a uctivani boht. Proto tika Orfeus ve svém zpévu o hvézdach:

Ted volam svatymi slovy démony cisté.

Cirkev v ranych dobach uZzivala jistych posvatnych zaklindni proti nemocem a necasu. Jestlize takova
zaklinani vyslovujeme nebo vykiikujeme a tak vyznavame svou uctu k néjaké nebeské bytosti, ziskavame od ni
casto moc, coz lidi nemaélo piekvapuje a udivuje. Podobn¢ mohou ptisobit i posvatna jména, Cisla, pismena a
peceté, které posvétili premyslivi lidé s Cistym smyslem pro uctivani Boha jako vyraz svych tajnych ptani.
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Pouzije-li jich totiz potom n€kdo se stejnou Cistotou srdce, s niz byly ptivodn€ zavedeny, mlize zptisobit podobné
divy, ovSem jen za predpokladu, ze zna od ptiivodce téchto symboll predpisy o jejich uzivani a fidi se jimi, nebot’
jestlize to neucini, je kazdd ndmaha marna. Jestlize vSak tak ucini, je mozné uskutecnit opravdové zazraky, a to
nejen slovy a jmény barbarskymi, nybrz i hebrejskymi, egyptskymi, feckymi i latinskymi, i z jinych jazyk, jsou-
li ovSem tato slova vhodna a posvécend Bohem, né€jakou jeho bytosti, nebo silou a pisobnosti. Takova jména se
objevuji u riznych spisovatelti, jako u Jamblicha jména Osiris, Ikton, Emef, Pytha, Epiés, Amun; u Platona a
Rekt v, 1ov tavtov. Rekové nazyvaji Jupitera Zetbg od {&w Ziti, protoZe proptjéuje viemu Zivot; také dia,
které znamena skrz, protoze skrze ného se vse déje; dale slovo &bd&vartoc, které znamena tolik, co nesmrtelny. U
Latinci znamena Jupiter pomahajiciho otce a podobné¢; také lidem se davaji jména, kterd maji podobny vyznam,
jako Eutychos, Sosias, Theofil, ktera znamenaji Stastny, sluzebnik a ten, kdo miluje Boha. I n¢které materialni
véci ziskavaji nemalou posvatnost a silu, jsou-li posvéceny knézimi; naptiklad voskové peceti s obrazem
beranka, které se po posvéceni papezem stavaji mocnymi prostfedky proti blesku a nepohodé. Bozska sila se
totiz pfendsi na tyto obrazy a zlstava v nich jako ve svatém znameni, které nese obraz Bozi. Podobnou silu
ziskavaji také voskové svice, posvécené o velikonocich a pfi svatku Ocistovani Panny Marie. Zvony ziskavaji
posvécenim a pozehnanim moc, ktera zadrzuje blesky a boufe, takze neskodi tam, kam az doléha hlas zvonu.
Podobné ziskavaji stl a voda posvécenim a exorcismy ocistnou moc, takze pfed ni prchaji zli duchové a
podobné. Dale jsou také posvatné doby, které s velkou bohabojnosti zachovavaji vSechny narody, at’ vyznavaji
jakékoliv nabozenstvi; jejich zbozné zachovani obyceji bylo bud’ doporuceno ptimo bohy, nebo bylo zdédéno
po otcich a pfedcich na véénou pamatku dobrodini, prokazaného bohy. Tak slavili Hebrejci odjakziva své sabaty,
pohané své slavnosti a kiestané své svatky, vSichni s nejvetsi slavnostnosti. Na druhé stran€ jsou také opacné
doby, které nazyvame nestastnymi dny, protoZe se v nich udalo mimofadné ne§tésti. Mezi né patfil u Riman 2.
srpen, vyroci strasné bitvy u Cann; podobné nazyvali nestastnymi i vSechny dny, v nichz utrpéli porazku. U
Zidi pati k nestastnym dniim 17. Eerven, protoZe toho dne pry Mojzis rozbil desky Zakona, Manase postavil ve
Svatostanku modlu a toho dne byly pry také nepfateli rozbofeny zdi Jeruzaléma; dale pak 9. Cervenec, kdy byl
podvakrat rozbofen Chram. Stejny pivod mély 1 egyptské dny, které vedli v patrnosti Egyptané. A vibec je
mozno fici, ze vSechny narody maji sviij seznam $tastnych a nestastnych dnii a magové vyzaduji, aby se téchto
posvatnych a nabozenskych dnti dbalo stejné jako polohy planet a souhvézdi; dokonce jsou tyto dny pry
mnohem pUsobivejsi, zejména pii zadostech, s nimiz se obracime na duchovni a bozské sily, protoze jejich moc
nepochazi od zivld a nebeskych téles, nybrz naopak z duchovniho a nadnebeského svéta a jsou podporovany
vSeobecnym souhlasem vysSich mocnosti; proto nemohou byt poruSeny ani nepfiznivym postavenim nebeskych
téles, ani zkazonosnym ptisobenim zivld, maji-li ovSem lidé pevnou viru a zachovavaji naboznou bohabojnost a
posvatnou tuctu. To vSe vSak nemize byt bez pojmu nadbozenstvi, a proto se také tyto dny nazyvaji
nabozenskymi; nesmime je zavrhovat, nybrz naopak peclivé zachovavat, protoze se musime obavat velkého zla,
deélame-li ¢i chceme-li béhem nich néco, co se d€lat nema, nebo ma délat jinak.

Kapitola 64.
O nékterych nabozenskych tradicich, ceremoniich a o ritudlech vykurovani, pomazani atd.

At jsi kdokoliv, kdo se chce$ zabyvat touto védou, ute¢ se ode vSeho s niternou modlitbou k Bohu Otci
nasemu, aby ses mohl stdt hodnym jeho milosti; bud’ ¢ist vn€ i uvnitf a zdrzuj se na Cistém misté, nebot’ jest
psano ve 3. knize MojziSove: ,,Kazdy, kdoz se pfiblizi posvécenému a bude na ném nalezena neéistota, budiz
vyhlazen pred tvaii Pané.“ Proto se umyvej a koupej ¢asto a v urcitych dnech, podle mysteria Cisel, oblékej Cista
roucha a zdrz se vS$i necistoty, poskvrnéni a télesnych chticli; nebot’ bohové, jak pravi Porfyrios, nevyslysi
¢loveéka, ktery se po mnoho dni nezdrzel smysiné lasky. Nedruz se s zadnou poskvrnénou nebo menstruujici
zenou, ani s tou, kterd trpi krvotokem. Nedotykej se ni¢eho necistého nebo mrtvého. Proto fikd Porfyrios: ,,Kdo
se dotkl mrtvého, nesmi se piiblizit k véstirn€, snad proto, Ze duse znecisténa mrtvolnym zapachem je neschopna
prijmout bozi piisobeni.” Koupej se a natirej mastmi, vykuiuj a ob&tuj, nebot’ z toho, co ptinasi clovék ocistény a
dobie pripraveny, stoupa k Bohu nejmilejsi viné, stejné jako z modlitby, ktera provazi obét, podle versu
Zalmistovych: ,,M4 modlitba stoupa k Tobg&, 6 Pane, jako kadidlo pted Tvou tvaii.“ Kromé toho se z vykufovani
a vlni t€si 1 duse, obraz Bozi, kdyz je pfijima nosem, jimz vstupuje do télesného clovéka, a jimz, jak svédéi Job,
namahou; proto mnozi pokladaji Cich za nejzivéjsi a nejduchovnéjsi ze vSech smysli. Vykufovani, obéti a
pomazani ostatné pronikaji v§im, otviraji brany zivlli a nebes, takze clovek sjejich pomoci mize vidét a
poznavat tajemstvi Stvofitele, nebeské véci i to, co jest nad nebesy, i to, co pfichazi z nebes, jeho and€ly, ale i
duchy jeskyn a hloubek, straSidla pustin; ti vSichni jsou tim pohnuti, aby se zjevili a byli poslusni, jsou
magneticky ptitahovani a spojovani se zivly, takZze na sebe berou télesnou podobu. Jejich duchovni télo totiz
houstne, protoze se zivi koufem a vypary obéti. Cokoliv takového konas, ¢inl to s plnou oddanosti, aby ti byla
nebesa i vSechny nebeské mocnosti milostivy; jejich ptizen ziskas o to snaze, o vice k tomu piispé&ji i misto,
doba, stav, zplisob Zivota a dokonce i tvé jméno, protoze tim vSim se sila pfirody nejen méni, ale je i
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prekonavana. Velky vliv na ptfiznivé vysledky ma $tastné misto. Nikoliv bez diivodu fekl Bih Abrahdmovi, ze
ma jit do zemé¢, kterou mu ukaze; a Abraham se vydal na cestu a obratil se k poledni. Podobné Sel 1zédk do
Geraratu, kde zasel a sklidil stonasobnou turodu a velmi zbohatl. Které misto se vSak pro toho kterého hodi, to je
tteba vyzkoumat z losu osudu, uréeného zrozenim; kdo to neumi, necht' si v§ima alespon toho, kde se citi
duchovné a télesné nejlépe, kde se nejvic daii jeho zalezitostem, kde ma nejvice ptiznivcl a kde nejsndze porazi
své nepratele. Takova krajina, takové misto je mu pfedem urceno Bohem a pfipraveno nebesy. Je tedy tfeba dbat
na volbu pfiznivého mista podle doby a zalezitosti; z nestastného mista vSak provzdy uprchni. Také §tastna
jména proptjcuji nasim zalezitostem Stastnéjsi prubch; nestastnd jména na né maji naopak vliv zhoubny. Proto
se Rimané pfi vojenskych konskripcich vyhybali tomu, aby prvni vojik mél v jakémkoliv smyslu neitastné
jméno. Ke sprave diichodt i1 k inspekci kolonii vybirali censory se Stastnym jménem. Také véfili, Ze je mozno
dat osudu lepsi smér tim, Ze ménili nest’astnd jména ve Stastnd. A tak nafidili, aby Epidamnus byl pfejmenovan
na Dyrrachium - jinak by pry lodé€, které se tam plavily, utrpély Skodu (damnum). Stejné tak piejmenovali
Maleoton, aby nepfinaSel nestésti (malum), na Beneventum. Lucrinské jezero pokladali pro dobry vyznam jeho
nazvu za nejstastnéjsi ze vSech jezer. Pro svou ¢innost musis také volit vhodné hodiny a dny, nebot’ nikoliv bez
davodu ekl Spasitel: ,,Nema snad dvanact hodin den?*, atd. Astrologové a magové si povsimli, ze urcité dny
maji nepopiratelné Stastny nebo nest’astny vliv na nase zalezitosti. Nejmoudie;jsi stafi jsou jednomyslni v nazoru,
ze velmi mnoho zélezi na tom, v jakém case a za jakého postaveni souhvézdi si néco v tomto svété uchovava své
jsoucno, a Ze se to netyka jen prirodnich, nybrz i umélych véci. Okamzik vzniku mtze totiz mit tak veliky vliv,
ze na ném zavisi cely béh osudu a Ze mize byt z toho okamziku predpovédén, a ze tedy na druhé stran¢ mtizeme
poznat osudy néjaké véci podle jejiho vzniku. Stafi v to pevné véfili a odvolavali se pfitom na zkuSenost. Tak
astrolog Sulla pfedpovédél Caligulovi, ktery se ho ptal na radu, brzkou smrt. Kdyz Athénané zacinali expedici
proti Syrakusam, predpovédél jim astrolog Metheon pfisti nestésti, ktera pfinese tato valka, a kdyz se blizili
k Sicilii, véstil jim astrolog Meson, Ze ptijde boufe. Znalost riznych dob umoznila Anaxogorovi, aby mohl
predpoveédét, kdy spadne ze slunce kdmen, jak se potom opravdu stalo u thracké feky Aegos. L. Tarnucius
Firmianus uréil z &inti a osudi Romulovych dobu jeho poéeti a narozeni. A tyZ také uréil den zaloZeni Rima, a to
ze slozeni a pribéhu jeho osudl. Stejnym zplisobem se zjistila, jak nas o tom zpravil Maternus, doba vzniku
svéta, a to z priabe¢hu svétovych udalosti. Jistota, ze ¢as znamend nesmirné mnoho ve vécech piirody, vysvita
z mnozstvi ptikladii. Tak nekteré stromy, jako topol, jilm, oliva, lipa a vrba, obraceji po slunovratu své listy.
Korysi, raci a ustfice s pfibyvajicim mésicem pfibiraji na vaze, s ubyvajicim vsak hubnou, a také mote se pii
prilivu a odlivu tidi podle ¢asu a pohybl mésice. Hladina v moiské uzin¢ Eubojské se podivuhodnou rychlosti
sedmkrat zveda a opét klesd; tii dny v kazdém mésici, totiz 7., 8. a 9. ziistava bez pohybu. U troglodytt je mofe,
které je tiikrat za den trpké a slané, a pak opét sladké. Jednoho zimniho dne, kdy je vSechno uschlé, rozkvete
vyschly blesnik. Téhoz dne se pry trhaji nalité puchyie a obraceji se listy vrby a jadra jablek. V Italii a Francii
jsem vidél, jak ofeSnik, ktery byl cely rok suchy, se v predvecer svatku svatého Jana obalil nejen listy a kvéty,
nybrz i plody. Tento div zalezi jediné€ na tom, v jaké dobé je takovy strom zasazen, coz vim jisté. Ale i umélym
vécem propujcuje Cas podivuhodné sily, jak tvrdi astrologové ve svych spisech o vybranych piedmétech a
obrazech. Tak ¢teme u Plutarcha, ze PelénSti méli obraz, ktery obracel pohled na rtzné strany a kamkoliv
pohlédl, vyvolaval u vSech hrizu a nejvétsi zd€seni, takze se na néj nikdo neodvazil hledét. V Zivotopise
Appolonioveé se vypravi, ze v Babyloné byli na strope jednoho salu upevnéni Ctyti zlati ptaci, nazyvani magy,
ktefi vidéli tuto podivuhodnou véc, jazyky boht; tito ptaci méli moc pohnout mysl lidu k lasce a poslusnosti
krali. Na ostrové Chios byl u jednoho chramu obraz bohyné Diany, jejiz obli¢ej se vstupujicim zdal byt
smutnym, vychazejicim veselym. Obéti, ponechané u sochy Minervy u Troje, nehnily. Na posvatném okrsku u
Pafu, zasvéceném Venusi, nikdy neprselo. Kdyz vzal nékdo hlinu z mohyly Antéovy, spustily se z nebe lijaky na
tak dlouho, dokud nebylo nahrazeno to, co bylo zmohyly vzato. Na mohyle pontského krale Bibria rostl
vaviinovy strom; kdyz z n¢ho né€kdo néco uiizl a odnesl do lodi, vypukla tam hadka, ktera nepfestala, dokud
uzmuté nezahodili. Na ostrové blizko usti Borysthenu se zadny ptak neodvazil pokalet svatyni Achillovu. Do
Herkulova chramu na trhu kéizi v Rimé nevnikla nikdy ani jedind moucha, ani jediny pes. U mésta Olynth na
thracké hranici bylo jezero, z néhoz se nikdy nevratil zddny brouk, ktery do ného spadl, nybrz se vném tak
dlouho trapil, az zahynul. Mohl bych uvést skoro nescetné a jeste¢ mnohem podivuhodnéjsi ptiklady, které
nachdzime u starych, o obrazech a dobach. Aby to nékdo nepokladal za zastaralou vetes a posetilé pohadky, chci
zde uvést i n€kolik novéjsich podivuhodnych jevi, které se jest€ tu a tam vyskytuji. Malifské umeéni je pry
pficinou toho, ze v Byzanci hadi nikomu nezptisobi zranéni a ze uvniti hradeb nelétaji viibec zadné kavky, Ze na
Krété nejsou nocni sovy, ze v neapolském kraji neni nikde slyset cikady, ze v Benatkach nejsou ve vefejnych
holi¢skych kramech zadné mouchy jakéhokoliv druhu a Ze v Toledu na potravinovém trhu nelétd zadna jina
moucha nez jedina, napadné bila. Jiz v pfedchozi knize jsme hovofili o procesech a ¢asech, jimiz mohou byt
takové a podobné véci zplisobeny. Musime brat také v uvahu moc vyrokt a slov, nebot’ pomoci nich ziskava
duse nadvladu nad niz§imi substancemi, jako jsou kameny, hory, rostliny, zvifata, a nad vSemi pfirodnimi vécmi,
a to tim, Ze jim vnucuje rizné podoby a sklony, a tak vSechna tato stvofeni ovladame, nebo je laskou vedeme ¢i
za sebou vleCeme. Tak svéd¢i Cato, ze unavené voly se podafilo vzpruzit slovy. Od zemé si miizeme slovy a
prosbami vyzadat, aby rodila neobycejné stromy, a tyto stromy se pry mohou i samy pohybovat, ménit své misto
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a pak rust dale na jiném misté. Také fepa vyroste veétsi, jestlize ji zapiisahame béhem seti, aby se ji dafilo
k uzitku naSemu a nasi rodiny, jakoz i sousedl. Pav, kdyz ho chvalime, rozklada sviij ocas. Naproti tomu bazalce
se pry dafi tim 1épe, ¢im vice pii seti klejeme a naddvame. Ryba garus hoji vSechny rany, ale nesmime piitom
vyslovit jeji jméno. Ti, kdo provozuji kouzelnictvi, kazi svymi pochvalami (nebo uhranutim) stromy a Skodi
setbe 1 détem. Podobna zaklinani mohou mit takovou silu, Ze vyhanéji i zI¢é démony. Serapis seznamil, jak lici
Eusebios, Egyptany s jistymi symboly, jimiz mohli vymitat démony; také pry jim ukazal, jak démoni ve
zvifecich podobach pronasleduji lidi. Pfedev§im vSak méj stale na mysli Boha, nebot’ v 5. knize MojziSoveé se
pravi: ,,Hledas-li Boha, Pana svého, najdes Jej, budes-li Jej hledat z celého srdce svého a se vsi sklicenosti duse
své.“ U Marka ¢teme: ,,Vé&ite jen, ze vSe, o¢ ve své modlitbé prosite, bude vam dano, i bude vam dano.“ U
spravedlivého. Elias byl, jak pravi Jakob, ¢lovek jako my, i modlil se modlitbu, aby neprselo; i neprselo na Zemi
tfi 1éta a Sest mésicii. A modlil se znovu, i dala nebesa dést’ a Zeme nesla své plody. Chran se vSak pii svych
modlitbach pfani néceho marného nebo vili Bozi odporujiciho, nebot’ Blih chece jen a jen dobro. Neber jména
Boziho nadarmo; ten, kdo vzyva Jeho jméno pro marnosti, neziistane nepotrestan. Zachovavej zdrzenlivost a
davej almuzny. Podle vyroku and¢la TobiaSe je modlitba s posty a almuznami lepS$i, nebot’ shromazd’uje veétsi
zlaty poklad. A v knize Judit ¢teme: ,,Vézte, ze Pan vasi modlitbu vyslysi, proto neustavejte pfed Panem s posty
a modlitbami.*

Zavér.

Toto tedy jest, co jsem v této knize jako uvod k magii snesl a shromazdil z tradic starych podle riznych
autorl, a to pfes vSechnu strucnost s dostatecnou jasnosti pro ty, kterym nechybi vhled do vykladanych véci.
Néco je zpracovano podle fadu, jiné bez n¢ho a opét jiné jen ve zlomcich; o néem jsem nepsal vilbec a ponechal
jsem rozumnym, aby sami dale badali; ti pak mohou pfi dalsim pfemysleni o napsaném objevit nejen uplnou
teorii magického umeéni, nybrz i bezchybné experimenty. Piednasel jsem totiz tuto védu tak, aby chytrym a
rozumnym neziistalo nic skryto. Spatnym a nevéficim necht’ je naopak piistup k tdmto tajemstvim uzavien; ti
nad tim mohou Zasnout, ale budou se trapit v zoufalé¢ nevédomosti. Vy vsak, synové védy a moudrosti, studujte
tuto knihu a shledavejte rozptylena minéni, kterd jsem uvedl na rdznych mistech, a spojujte je dohromady, nebot’
co je na jednom misté¢ skryto, to jsem na jiném mist¢ vyjevil, abyste o tom nezistali v nevédomosti. Vam
jedinym je tato kniha urcena, vam, jejichZz mysl neni zkazena, jejichz zpasob zivota je fadny, jejichz smysly jsou
mravné a cudné, vam, kdo se ve své neotfesitelné vife bojite Boha a ctite Ho, vam, jejichz ruce jsou Cisty a
nepotfisnény zlym ¢inem a jejichz mravy jsou fadny, stfizlivy a skromny. Vy jedini najdete pouceni vam urcené
a odhalite tajemstvi, skryta v lecéems hadankovitém, tajemstvi, ktera se otviraji jen hlubokému vhledu; budete-li
po nich dosti silné touZzit, vyvstane vam pied ofima magicka véda v celé své moci a ukazi se vam sily, jimiz
diive vladli Hermes, Zarathustra a Apollonius. Vy vSak, zlomyslni pomlouvaci, nevédomi a nehodni blazni,
prchejte pred touto knihou, protoze jeji obsah je pro vas zhoubny, ocitate se v nebezpeci, Ze zbloudite a zfitite se
do nestésti. Kdyby se mél nékdo pro svou neviru a z nedostatku pochopeni domnivat, Ze jeho pfani ohledné mé
knihy se nesplnila, pak at’ to, ¢im je vinna jeho nevédomost, neklade za vinu mné a nefika, Ze ja jsem se zmylil
nebo zamérné napsal nespravnosti a 1zi, nybrz necht’ natika jen sam nad sebou, Ze mé knize nerozumi, protoze ta
je ovSem temna a uzaviend Cetnymi tajemstvimi, takZe se v ni leckdo mlize Spatné vyznat a ztratit spravnou
cestu. Ale na mne at’ se nikdo nehnéva, Ze jsem zahalil pravdu této védy do hadanek a na mnoha mistech ji
traktoval rozptylené, protoZe jsem ta tajemstvi skryl nikoliv pfed moudrymi, nybrz pied bezboznymi, a zahalil je
takovym zplisobem feci, Ze pro nerozumné jsou tajemstvi skryta, ale moudrym naopak jsou snadno pfistupna.
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O tom, jak se modlitby, obéti a svéceni mohou obracet bud’ na Boha, nebo na niz§i nebeské mocnosti
O posvécovanich a jejich ritualech

Které véci sluji svaté a které posvécené a v jakém poméru jsou k nam a k bohtim, totéZ o posvatnych
dobach

O nékterych nabozenskych tradicich, ceremoniich a o ritualech vykufovani, pomazani atd.

Zavér
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