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Ve vsech kulturach hledali lidé odpovéd na
otazku puvodu a smyslu své existence. Vy-
sledky tohoto usili se zachovaly v dav-
nych mytech, naboZenstvich ¢i filozo-

fickych tvahach. Mytické ptibéhy se
zprvu tradovaly ustné. Pozdé&jsi literarni
pamatky vypovidajici o svété lidském i
bozském patii k vzacnému odkazu dnes
uz neexistujicich civilizaci. Témto tex-
tim je vénovana nase antologie, ktera -
roz§itené  podobé - navazuje na prvni
vydani z roku 1982. VélSina oddilt by-
la pro nové vydani doplnéna jak ve vy-
kladové casti, tak i v prekladech. Autofi
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Dnesni ¢lovek chape bézné slovo
,,mytus" jako néco, co stoji v protikladu
ke ,,skuteCnosti". Takova predstava je
pozustatkem pozitivismu, ale ma své
kotfeny v kfest’anstvi. Pro prvni kiestany
bylo vSechno, co nenalezlo potvrzeni ve
Starém, a Novém zakonu nepravdivé,
byla to ,,baje". Pro Cloveéka v piirodnich
a tradi¢nich spolecnostech predstavoval
mytus naopak jediné platné zjeveni sku-
te¢nosti. Clovék v ném spatfoval vyraz
absolutni skutecnosti, nebot’ vypravel
posvatné a prvotni pribéhy o stvofeni,
které predchazely vSem dal$im dé&jim
ve vesmiru a na zemi. Vypravovat
mytus znamena zvéstovat, co se stalo
od samého pocatku (ab initio). Tim, Ze
byl mytus jednou vypravén a tedy zves-
tovan, stal se absolutni pravdou. ,,Je to
tak, protoze bylo feceno, Ze to tak je",
vysvétluji Eskymaci, kdyz chtéji potvr-
dit spolehlivost svych posvatnych déjin
a nabozenskych tradic. Mytus zvéstuje
nastup nové kosmicke ,,situace" tim, ze
objastiuje ptivod. Predstavuje tedy zpra-
vu o ,,stvofeni", kdyz vypravi, co ajak
zpusobilo pocatek byti. Proto je mytus
také ptfibuzny s ,,ontologii". Myty se
ptirozené zabyvaji sakralnimi skutec-
nostmi, nebot’ ve starych spolecnostech
splyvalo ,,posvatné" s vlastnim bytim.

Mircea Eliade, Die Schopfungsmythen.
Darmstadt, Wissenschaftliche Buchgesellschaft,
1977, i. 11. (Pteklad B. Hruska).
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PREDMLUVA

Lidé vsech dob a kultur se pokouseli pronikat do tajemstvi byti svéta
i své vlastni existence. Proto se i dnes vracime ke zdrojim hlubsiho
poznavani souvislosti riznych jevi, které odjakziva cloveéka obklo-
povaly a ovliviiovaly. Patfi k nim i davné myty, nabozenské systémy
a filozofické uvahy. Tomuto zgjmu chtéla orientacné vyjit vstfic i an-
tologie textl starych mimoevropskych kultur Prameny Zivota (Praha
1982, Vysehrad), jejiz druhé vydani ve stejném usporadani, ale s roz-
Sifenym obsahem a pfesnéjsim ndzvem mate nyni pied sebou.

NasSe knizka nemohla samoziejmé obsahnout literarni svédectvi
o Cloveku a svété ve vsech zaniklych civilizacich. Nutny vybér se te-
chodu, iranu, Indie, Tibetu, Dalného vychodu a Severni i Stredni
Ameriky. VétSina oddilti v tomto novém vydani byla ve vykladové
¢asti 1 v prekladech doplnéna. Autofi aktualizovali i literaturu dopo-
rucenou k dal§imu studiu. Jeji vybér pocita predevsim s t€mi, kdo se
zajimaji o studium historie, etnografie, literarni védy, religionistiky,
teologie a dalSich oborti humanitnich véd. Uvedena dila Ize najit
v knihovnach naSich univerzit a védeckych ustavi.

Od vzniku pisma na usvitu dé&jin starovéké Mezopotamie a Egyp-
ta uplynulo témer Sest tisicileti. Je zajimavé, Ze nejstarsi texty neob-
sahuji jenom hospodaiské zdznamy, ale zachycuji od samého pocat-
ku i pokusy o jakysi ,,popis svéta". Pfedstavy o vesmiru, zemi i spo-
le¢nosti se zprvu piedavaly v ustné tradovanych mytech. V jejich
pozdgjsich zapisech Cteme, ze svét se zrodil z temného chaosu, ktery
byl neznamou silou uspotfadan do kosmickych sfér. Lidé tak jiz ve
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starovéku dospéli k nazorim, v mnohém odpovidajicim poznatklim
soucasnych piirodnich véd.

Riizné kosmogonie a kosmologie civilizaci, které se z geografic-
kych a Casovych vzdalenosti nemohly navzijem piimo ovliviiovat,
nas pritom udivuji vzajemnou podobnosti. Antropologové usuzuji, Ze
k prekvapivym shodam v mysleni dospéli jiz hluboko v pravéku ,.ro-
zumni" lidé (Homo sapiens sapiens), k nimz patii bez ohledu na ra-
sové odlisnosti i vSichni soudobi obyvatelé nasi planety.

Rozumny c¢lovek se zajimal o vesmirnou klenbu nebes, o zemi
1 ponuré podsvéti. Poznal zahy 1 vyznam atmosféry, z niz pfichazely
boufe i Zivotodarny dést’, a také dulezitost sladké i slané vody. Boz-
ské sily obdarovaly ¢loveéka nezbytnymi zkuSenostmi a dovednostmi.
Pastevectvi, zemé&délstvi a rlizna femesla sestoupily na zem pies sva-
té pahorky a posvatné stromy, které se tycCily k nebi a mély pevné za-
klady i kofeny v praoceanech a snad i v podsvéti. Takové spojnice
mezi nebem a zemi potom pfipominala obétisté na vysSinach, stupiio-
vité chramy v Mezopotamii i ve Stfedni Americe, egyptské pyrami-
dy a pozd¢ji i vysoké véze chrami.

Ptirodni nabozenstvi, které podle religionistli patfilo k velmi ar-
chaickym systémim viry, zastupuji v naSem vybéru vypravéni ame-
rickych Indianti. Bozstvi v nich predstavovali dobii a zli duchové
spolu s nejvysSim tvlircem vesmiru, jenz pozdéji ustupuje do pozadi
a stava se ,,odpocivajicim bohem" (deus quiescens). Jediného ,,hyba-
tele" svéta (demiurga) v tzv. ptivodnim monoteismu zahy v predsta-
vach lovci, sbéracti a zemédélch nahradily zoomorfni sily. Tak zacal
zapas dobra a zla, ktery je spoleny prakticky vSem néabozenstvim.
Indianské myty potvrzuji spravnost nazoru némeckého badatele Ru-
dni!, i ()ilv, /c bozska sila (numen) se lidem jevi jako mystérium, vy-
vul.iv.ip. 1 itrai li .1 chvoni (mystérium tremendum) nebo naopak pos-
v.iiin 11/i. (my.ti mim LIM maus). Od téchto pocitl, které Casto sply-
vaji, se potom odvijej! i projevy viry v kultovnich ¢innostech. Lidé
pozdéji bozskou silu, riznoroda bozstva nebo jediného Boha vzyvali
i zafikavali, zahanéli amulety nebo naopak zptitomnovali talismany.
Kultovni mista v sidlistich i v krajin¢ se stala posvatnym prostorem
lidské bazn¢ a ucty. Zde se konaly vétsinou kolektivni obtfady, v nichz
hrali rozhodujici lohu nacelnici, kouzelnici a Samani.
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Priblizné od 5. tisicileti pfed Kristem, kdy z vétSich sidlist na vyz-
namnych mistech zacala vznikat nejstar$i mésta, se zptisob uctivani
bozstev zménil. V sidlistich zacali lidé stavét chramy, v nichz Sama-
ny nahradili knézi. Bohosluzba dostala fad - rodi se liturgie. O sta-
rych civilizacich bychom toho véd€li jenom velmi malo, kdyby se
nam nedochovalo mnozstvi zdznamt o obétech, ritualech a mytech.
Jeden z podstatnych rozdilti mezi kouzelniky a kné€zimi spocival ve
skutecnosti, ze knézi tvorili kromé pisafti jedinou pocetnéjsi vrstvu
tehdejsi inteligence.

Pro pochopeni rozvoje mysleni zaniklych civilizaci ma zasadni
vyznam rozdilnost v chapani Casu. Nas linearni cas je jaksi ,,dohod-
nuty" na zéklad¢ fyzikalnich poznatkd a méfeni, ale neni beze zbyt-
ku definovatelny lidskymi zkuSenostmi a prozitky. Lidskému casu
odpovidal v davnych dobach spiSe myticky cas a bozsky tad, v némz
se stiidala obdobi tepla a chladu, sucha a destt a predev§im mésic-
nich cykli od novu do tpliiku. V Egypt¢ i v dalSich krajich fascino-
valo lidi slunce, které se s kazdym dnem za tsvitu znovu rodilo a se
zapadem umiralo. Takovym zptsobem se lidem denné pifipominal
pocatek i konec zivota.

Pied vznikem védy ve starovékém Recku (6. stoleti pt. Kr.) tvofi-
ly podstatny shodny rys pocatkil d&jin lidského mysleni prastaré uva-
hy o meznich zivotnich situacich. Nabozenské mysleni rozvijely veé-
domé pocity zavislosti na okolnim Zivotnim prostfedi i na druhych li-
dech, na jistém ,,mikrokosmu", v némz se clovek od svého narozeni
az do smrti pohyboval a kde pracoval. Na pocatku uvah o postaveni
Cloveka ve svéte staly kulty plodnosti a kult uctivani piedkt (pohibi-
vani). Duse pnrody (anima) dostala novy rozmér, ptresahujici moc
zvitecich toteml. Zcela nezanikala ani duse zesnulych, ale mohla
prezit, pokud ¢lovek dodrzoval za Zivota bozské fady a obstal pred
,»poslednim soudem", at’ uz v podsvéti nebo nékde jinde. Egyptské
knihy mrtvych dokonce neboztiky pfipravovaly jasnymi navody na
,novy den". Posmrtny zivot v nirvané po usmifeni a v souladu s boz-
skou silou m¢l zasadni vyznam ve védské dobé v Indii a dale i v hin-
duismu a v buddhismu.

Na konci minulého stoleti védci poznali, Ze nabozenské a mytolo-
gické systémy tvofily a stale tvoii ucelené kulturni komplexy, v nichz
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byli lidé spiSe subjektem, nez objektem vykladu svéta. Tak vznikly
snahy vykladat staré pojmy modernimi spekulacemi, které mely sme-
fovat k idealu, v némz bychom se mohli ,,vcitit" do historické, kul-
turni a spolecenské situace davno zaniklych Casti. Zvlastni historicka
komparatistika vedla v tehdy jesté velmi mladé religionistice ke vzni-
ku cennych pozitivistickych studii o jakémsi ,,prelogickém mysleni".

Mytologie ani ndboZenstvi neznaji nadfazenost a podfizenost jmen
a pojmitl, také zamémne neusiluji o poznani piic¢iny a nasledku. V po-
lyteismu zili bohové ve vSech kosmickych sférach v nerovném pan-
teonu, ale jejich moc prostupovala vSechno v zivé i nezivé piirod¢.
V gramatice sumerstiny, ktera patii k nejstar$im jazyktim s pisemny-
mi zdznamy, byly subjekty veskerého konani ,,oduSevnélé a neodu-
Sevnélé bytosti". Hranice mezi nimi nebyly nikdy stalé, a tak mohly
v mytickych textech ozivat i stromy, kameny a dokonce i pracovni
nastroje. Bohové sice méli sva shromazdeni a rodové skupiny starSich
(velkych) a mladsich (malych) postav, ale panteon tvofil jediny celek,
obklopeny podfizenymi dobrymi a zlymi duchy. Na tom nic nezméni
ani vnitini zdpasy o moc a uctivani bozskych a n¢kdy i lidskych hr-
dind.

Dnesni religionistika usiluje o poznani ,,boht zblizka" a klade du-
raz na aplikovanou hermeneu tiku (Jacques Waardenburg). V podsta-
té jde o slozité hledani vyznamu a smyslu nabozenskych (ale i mrav-
nich) fenomént pro jedince nebo pro urcitou spolecenskou skupinu.
Tradi¢ni filozoficky a teologicky pfistup nahradila novd metoda in-
terpretace. Za predpokladu, ze v heuristické fazi studia shromazdime
prislusna fakta, musime dale respektovat jesté Ctyfi interpretacni pra-
vidla. Prvni zdiraziuje odstup od dosavadnich vykladd. Tak se ales-
pon zcasti odstraiiuje nebezpe¢i nasi vlastni predpojatosti a predem
utvofeného nazoru. Druhé se tyka fenomenologického pohledu na
spolecnost, v niz se sledovany jev objevuje (G. van der Leeuw), na
potfeby a problémy, které odrazeji konkrétni nabozenské projevy.
Tteti zduraziuje historicky piistup ke sledovanym kulturnim a nabo-
zenskym tradicim. Ctvrté pravidlo vykladu je kontextualni a kompa-
ratistické, nebot’ se vénuje vztahlim, které jednotlivé nabozenské pro-
jevy a vyznamy vzajemné spojuji. Religionista se musi nakonec za-
byvat i explicitnimi vyznamy naboZenskych fenomént, tedy ptivodné
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formulovanymi vyklady a jejich vlivem na kulturni projevy a zptsob
zivota dané spolecnosti (Ustni tradice, literatura, uméni, zvyky a mra-
vy v kultovnich obtadech i v kazdodenni praxi). Zde maji nespornou
vyhodu badatelé, ktefi prosli filologickym Skolenim.

Texty v nasi kniZce jsou literarnimi obrazy cloveéka a svéta z riz-
nych dob a z riznych geografickych prostfedi. AvSak pozorny ctenaf
jisté postfehne, ze v nich pfi odlisné bezprostfednosti vSude stoji
v pozadi usili o poznani udélu lidského Zivota. Vybrané staré literar-
ni pamatky tak maji kromé vysoké umélecké hodnoty i trvaly huma-
nisticky smysl.

Blahoslav Hruska
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EGYPT

Ze vsech starych kultur Pfedniho vychodu dozral nejrychleji Egypt. Pocat-
ky sumerské kultury v Mezopotamii jsou star$i, ale v Egypté nachazime uz
v prvni puli tfetiho tisicileti pt.n.1. tak vyhranéné spolecenské, kulturni i na-
bozenské formy, ze celé dalsi déjiny Egypta az do fecké doby jsou vlastné
jen jejich opakovanim a obméhovanim. Mélo to své divody. Stastna poloha
zem¢ s pevnymi, tézko prekrocitelnymi hranicemi, tvofenymi vétSinou
pousti a mofem, chranila zvlasté ve starsi dobé Egypt pied cizimi dobyvate-
li. Zivotodarny Nil s pravidelnymi zaplavami daval dostatek potravy a brzy
ustalené a pomérné pevné spoleCenské zfizeni zajistovalo i zna¢nou vnitro-
politickou stabilitu, takze se Egyptané uz na usvitu svych déjin mohli véno-
vat o to vic, soustfedéné a nerusené, svému vnitinimu kulturnimu rozvoji, od
rozkvétu femesel az po monumentalni stavby chrami a pyramid, od luxusni
péce o mrtvé az po jemné filozoficko-nabozenské tivahy o podstaté jsoucna,
zivota i smrti.

Egyptané byli psavi, a tak dik hojnym néalezim i obsadhlym napisim,
zvlasté nahrobnim, i dik soustiedéné védecké praci od casii rozlustitele hie-
roglyfi Jeana Francoise Champolliona (1791-1832) zname pomérné dobie
egyptské dgjiny, kulturu, vefejny Zivot i mysleni. Ceska literatura o starém
Egypté je tak bohata, Ze misto opakovani znamych véci zde jisté staci upo-
Umeni i architekturu pfiblizuje nazorn¢ krasna obrazova publikace ,,Staro-
veéky Egypt" (1977) z pera Milady Vilimkové. Vefejny zivot li¢i podrobné
stejnojmenné dvousvazkové dilo Frantisky Lexy (1955). O egyptském na-
bozenstvi napsal podrobnou praci Lexa uz v roce 1921, nové a piehledné je
/pracoval Jan Heller ve ,,Starovékych nabozenstvich" (1978). Na rozdil od
linych oblasti starého Pfedniho vychodu ma cesky ctenaf v rukou nyni
1 struény, popularné psany, ale velmi informativni slovnik egyptologie z pe-
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ra Vojtécha Zamarovského ,,Bohové a kralové star¢ho Egypta”, (1979). Nej-
lepsi vhled do kulturniho ovzdusi pfinasi ovSem studium autentickych tex-
ve ,,Vyboru ze starsi literatury egyptské" a ve ,,Vyboru z mladsi literatury
egyptské" (oboji 1947). Z prvého ,,Vyboru" jsou zvoleny i obé zde piedlo-
zené ukazky.

Pfi jejich vybéru byly smérodatné dva zvlasté piiznacné rysy staré egypt-
ské kultury. Je to pfedné ustfedni a posvatna role krale - faraéna, povazova-
ného po celé d¢jiny starého Egypta za pfimé vtéleni fiSského boha. Byla za-
kladnim pilitem egyptského nabozenstvi a byla osvétlovana i zdivodniova-
na fadou baji, mimo jiné i baji o Horovi a Sutechovi, kterou zde uvadime.
Druhy vyrazny rys egyptské kultury je soustiedéna pée o mrtvé, kteii byli
nejen mumifikovani a nakladné pohibivani v luxusnich hrobkach a pyrami-
dach, nybrz méli - alespon farabnové - své vlastni zadusni chramy s knéz-
stvem i nadacemi, a hlavné byli do zahrobi vypravovani s podrobnou cestov-
ni pfiruc¢kou, ,,Knihou mrtvych", z niz je vzata druha ukazka.
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nabozenstvi. Narazi se na ni v pohfebnich textech, v Knize mrtvych, v mu-
droslovi ijinde. Ziejmée patfila po tisicileti k zakladnimu egyptskému pové-
domi. Béhem casu se ovSem poné¢kud meénila, a tak ji zname v rtiznych po-
dobach. Nejznaméjsi je pozdni zpracovani, zaznamenané feckym spisovate-
lem Platarchem (asi 50-120 n.l.) ve spise ,,0 Isidé a Osiridovi". Baje méla
zfejmé piedevsim dvoji vyznam. Jednak, a to uz ve velmi staré dobé, byla
mytickym obrazem zapasu o trin a nastupnictvi. Mrtvy farao je blh Osiris;
jeho dédic a nastupce je buh Hor; ztélesnéni jeho odptirce ¢i odpirch a vi-
bec v§i moci zla je bih Sutech. Tak ma tato baje i funkci politickou, je ja-
kymsi ideologickym zdtivodnénim ¢i dokladem toho, ze novy kral se ujima
vlady z rozhodnuti bohti. Druhy vyznam baje, ktery se dostal do poptedi
zvlasté v pozdéjsi dobe, souvisi s uctivanim mrtvych. Nejen kral, jako uz ve
Staré tisi, nybrz pozdéji kazdy mrtvy je ztotoznovan s Osiridem, OsiridGv
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ptibéh je zevSeobecnén (odborné: demokratizovan) a tak se stava modelem
lidského udeélu viibec, ale zaroven i zdkladnou pro zéhrobni nadéji Egypta-
na, jak ji ve vyzralé podobé¢ zobrazovala zvlasté ebozevska mystéria. V nich
byly dramatickym zplsobem pfedvadény zasvécencim v tajnych obtfadech
rozhodujici udalosti této baje, a tim poskytovano ujisténi o tom, Ze i oni bu-
dou mit podil na ptekonani smrti a tajemné obnové Zivota, kterou zpodob-
noval Osiris €ili egyptsky Usire. Tato mystéria, zvana Isidina, se v helénis-
tické a fimské dobé rozsifila po celém Stfedomofi.

Uvod k béji predkladime zde podle pozdniho Platarchova pojeti, které
mé v$ak nepochybné staré kofeny'; zfejmé navazuje na onskou kosmogonii.
V ni se vypravi, ze Atum zplodil Sova (prazdno, vzduch) a Tefnut (vlhkost,
pak itad). Ti zase zplodili Geba (zemi) a Nut (nebe). A ti méli ctyfi déti: sy-
ny Usira a Sutecha, dcery Esetu a Nebthetu. Eset Cili Isis byla druzkou Usi-
rovou Cili Osiridovou, Nebthet Sutechovou. Po Gebovi, svém otci, se stal
kralem Usire. Kraloval dobfe, Sutech ho vSak nenavidé¢l, zavrazdil a hodil
do Nilu. Eset s Nebthetou jej vsak nasly, oplakaly a ukryly. Sutech objevil
skrys, rozsekal Usira na kusy a roznesl po Egypté. Eset s Nebthetou vsak za
pomoci dal$ich boht Usirovo télo shledaly, a Anup (Sakal) je nabalzamoval.
Potom se Eset v podob¢ holubice snesla na Usirovu mumii a pocala. Sutech
ji pronasledoval, ale ona se ukryla v bazinach delty Nilu, kde porodila Ho-
ra. Kdyz Hor dospél, rozhodl se pomstit svého otce Usira, pfemoci Sutecha
a ziskat kralovstvi po otci. - A zde se po&ina vypravéni, které pielozil Lexa®
a uvetejnil ve ,,Vyboru ze starsi literatury egyptské".

Zasedal soud nad Horem a Sutechem, tajemnymi bytosti a vznese-
nosti, nejvétsimi knizaty, jaci kdy byli. Jakési malé dité’ sedélo pied
Panem vesmiru®, 7adajic o kralovsky ttad svého otce Usira, krasné-
ho zjevem, syna Ptahova’, jenz ozafuje zemi svou milosti, a Thovt®
tidil bozské oko vzneseného knizete sidliciho v Onu’.

Sov, syn Relv, pravil Atumovi, vzneSenému knizeti, sidlicimu

FEURPN

(AU

kralovsky ufad udélen Horovi
Thovt fekl Devateru boht: ,,To jest nekone¢nékrate pravda."
Eset hlasité volala, velice se radujic, pfiSla, stanula pfed Panem
vesmiru a fekla: ,,Pospés, severni vétie, do zapadni fse® a potés srd-
ce Vennofrovo!"’
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Sov, syn Retv, fekl: ,Rizeni bozského oka'” jest konani spravedI-
nosti Devatera bohd."

Pan vesmiru se otazal: ,,Jaké jest vase vlastni rozhodnuti?"

Devatero bohti odpovédélo: ,,Necht Hor obdrzi kralovsky prsten
pro své jméno, a necht’ bila koruna'' jest vsazena na jeho hlavu!"

Pan vesmiru mlcel dlouhou chvili, jsa rozmrzen na Devatero boht.

Sutech, syn Nutin, fekl: ,,Poslete ho se mnou pry¢, a ja ukazi De-
vateru boht, ze ma ruka premuze jeho i jeho ruku, a ze neni mozno
mluvit o jeho oloupeni.”

Thovt mu odpovédél: ,,Neuznavame bezpravi. Coz muze byti dan
kralovsky utad UsirGv Sutechovi, kdyZ je zde Usirv syn Hor?" (...)

Onhuret'? volal, velice kfige, do tvafe Devatera bohtl, ika: ,,Co udi-
nime?"

Tu Atum, stary knize, sidlici v Onu, fekl: ,,Necht’ jest zavolan Ba-
nebdzet"”, velky Zivy biih, a necht rozsoudi oba mladé lidi!"

Banebdzet (...) fekl: ,,Nerozhodujme, kdyz nevime jak, a poslete
dopis Nejtém, velké matce boha, a uéinme to, co ona fekne!" (...)

Pak teklo Devatero bohti Thovtovi pfed Panem vesmiru: ,,Napi§
dopis Nejté, velké matce boha, jménem Pana vesmiru, byka, sidlici-
ho v Onu!"

Thovt odpoveédel: ,,U¢inim to, hle, u¢inim to!" Pak si sedl, aby na-
psal dopis tohoto znéni: ,,Kral Horniho i Dolniho Egypta Re Atum,
milacek Thovtiv, pan obou zemi a Onu, slunecni koule, ozafujici ob&
zem¢ svou milosti, velky drzitel - Nejté, velké matce boha, ktery sve-
§i Pana vesmiru, byka v Onu, dobrého krale milované zemé¢: Ja, tviyj
sluha, travim stale noci nad Usirem, staraje se o obé zem¢ ... Co ma-
me uCiniti s témi dvéma osobami, které jsou jiz osmdesat roki pied
soudem, aniz by bylo mozno o nich rozhodnouti? Kéz se nam ozna-
mi, co mame Ciniti!

Nejt, velka matka boha, poslala dopis Devateru bohii: ,,Dejte kra-
lovsky ufad Usirv jeho synu Horovi, a nedopust'te, aby byla prove-
dena velka bezpravi, ktera nejsou na miste, nebo se rozzlobim a nebe
se zhrouti na zemi! Panu vesmiru, byku, sidlicimu v Onu, necht’ se
tekne: Zdvojnasob majetek Sutechuv, dej mu Anatu a Astartu, své
dvé dcery, a dosad’ Hora na triin jeho otce Usira!"
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Dopis Nejty, velké matky boha, zastihl Devatero bohtl, sedicich
v sini Hora, majiciho rohy na cele, a byl doru¢en Thovtovi. Thovt jej
precetl Panu vesmiru a celému Devateru bohi, a oni fekli jednémi ts-
ty: ,,Pravdu ma tato bohyn¢."

Ale Pan vesmiru se zlobil na Hora a ekl mu: ,,Jsi slabého téla; ten-
to kralovsky ufad jest piili§ obtizny pro tebe, chlapecku, jehoz usta
maji Spatnou chut."

Onhuret se nesmirné zlobil a zrovna tak 1 celé Devatero boht, za-
stavajicich soudni sbor tficeti (...) a odesli do svych stankt. Velky
bth stravil den, leze na zadech ve své besidce; jeho srdce bylo velice
smutné, ze je opustén. Pak se zdvihl, zasedl s velkym Devaterem bo-
ha a fekl Horovi a Sutechovi: ,,Reknéte, co mate proti sob¢&!"

Tu Sutech, veliky silou, syn Nutin, fekl: ,,Co se mne tyka, jsem Su-
tech'®, nejvétii sildk v Devateru bohd. Denné zabijim protivnika Re-
ova, stoje na piidi lodi miliénd, a nevi se o jiném bohu, ktery by to
dovedl délati. Ja musim dostat Usirav kralovsky urad!"

Nato se bozi zacali hadat a stale nebyli schopni rozhodnout spor, az se Su-
tech nabidl rozhodnout vse piimym soubojem s Horem, ktery ma ziejmé raz
.boziho soudu' ¢ili ordalu. Nejdiiv zapasi oba nerozhodné pod vodou v po-
dob¢ dvou hrochti. Nato se Sutech pokousi Hora znasilnit a tak jej zbavit cti,
ale véc dopadne Esetinou Isti prave naopak a Sutech podlehne Horovi. Kdyz
to pred soudem bohil vyjde najevo, Sutech se nepodrobi a navrhne novy za-
pas v podob¢ zavodu na lodich, ale i ten prohraje. Nakonec je rozhodnuti
svefeno samému bohu Usirovi. Thovt mu piSe do podsveéti:

,Pane nadhery - kéz zijes, jsi zdrav a svézi! - oznam nadm, co ma-
me ucinit s Horem a Sutechem, protoZe se nemizeme rozhodnout ve
své nevédomosti."

Kdyz dopis dosel ke krali Usirovi, synu Reovu, Velikému prebyt-
kem, panu potravy'’, hlasité vyktikl, kdyz dopis mu byl pieéten,
a velmi rychle poslal tam, kde byl Pan vesmiru s Devaterem boht,
odpoved tohoto znéni: ,,Pro¢ ma byti oloupen mlj syn Hor? Ja jsem
to, jenz vas ¢inim mocnymi'®; ja jsem to, jenz tvoiim je¢men a pse-
nici k vyziveé bohd, jakoZz i Zivocichti po bozich, a neni boha ani bo-
hyné, ktefi by nasli, jak to Ciniti."

Kdyz Usirtiv dopis dosel tam, kde byl Reharachte'’, ktery se za bi-
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1ého dne zdrzoval s Devaterem boht v Choisu®, fekl: ,,Odpoveéz mi
rychle na tento Usirtiv dopis a napi§ mu o ném: ,1 kdybys nebyl,
i kdyby ses nebyl narodil, je¢men a pSenice ptece by byly'!"

Kdyz dopis Pana vesmiru dosel k Usirovi a byl mu piecten, Usire
poslal Reharachtovi odpovéd’ tohoto znéni: ,,Velice dobré je to, co jsi
ucinil, Pane, jenz jsi vynasel Devatero bohti. Nedopust, aby sprave-
dInost byla pohrouzena do podzemi*'! Pohlédni na poradek, ktery byl
tebou zaveden! Zeme, ve které jsem, jest plna zutivych posla, ktefi se
neboji zadného boha ani bohyn&*. Vyslu je, aby odnali srdce kazdé-
mu”, kdo pase zlo, necht dli zde se mnou! Véru, jaky jest mij Zivot
zde? Sidlim na zapad&® a vy vsichni jste jinde. Kdo z vas jest moc-
né&jsi nez ja? Vy jste vSak vynasli, ze se mize pachat podvod. Kdyz
velky Ptah®, sidlici na jih od své zdi*®, pan Zivota obou zemi, stvofil
nebe, zdali nefekl hvézdam, které jsou na ném: ,Kazdé noci budete
odpocivati na zapadég, tam, kde je Usire.' A dale: ,Krom¢ bohti i vzne-
Seni 1 prosti budou odpocivati tam, kde jsi ty,' fekl zase ke mné."

Kdyz Usiriv dopis dosel k Panu vesmiru a k Devateru boht,
Thovtjej vzal a precetl jej Reharachtovi a Devateru bohti a oni fekli:
»Pravdu ma ve vSem, co fekl, Velky prebytkem, pan potravy."

Sutech pak fekl: ,,Odeberte se na Ostrov, ktery jest uprostied, a ja
se s nim rozsoudim!" OdesSel na Ostrov, ktery jest uprostied, a bylo
uznano Horovo pravo proti nému. Tak Atum, pan Obou zemi a Onu,
poslal pro Esetu, a vzkazal: ,,Pfived’ Sutecha vsazeného do pout!"

Eset ptivedla Sutecha, vsazené¢ho do poutjako vézné, a Atum mu
tekl: ,,Pro¢ ses nepodrobil rozsudku nad vami a pro¢ ses zmocnil kra-
lovského uradu Horova?"

Sutech mu odpovédél: ,,Ne tak, mtij dobry pane! Necht jest piivo-
lan Hor a necht jest mu odevzdan kralovsky ufad jeho otce Usira!"

I byl ptiveden Hor, syn Esetin, byla vsazena bila koruna na jeho
hlavu, byl posazen na trin svého otce Usira a bylo mu feceno: ,,Bu-
des dobrym kralem Egypta a panem vSech zemi na veéky veka."

Eset zavolala hlasit¢ na svého syna Hora, fkouc: ,,Budes dobrym
kralem a mé srdce se raduje, Ze 0zafi§ zemi svou milosti."

Velky Ptah, sidlici na jih od své zdi, pan Zivota obou zemi, se ota-
zal: ,,Co se ucini se Sutechem, kdyz Hor byl dosazen na trin svého
otce Usira?"



Reharachte odpovédel: ,Necht' svéfen jest mi Sutech, syn Nutin,
necht’ sidli u mne jako muj syn a necht’ hiima, aby se ho bali!"

Pak sli, aby tekli Reovi: ,,Hor, syn Esetin, je tu kralem."

Re se velice zaradoval a tekl Devateru bohti: ,,Jasejte kvili zemi
nad Horem, synem Esetinym!"

A Eset tekla: ,,Hor je tu kralem - kéz Zzije, jest zdrav a sveézi!" -
Devatero boht jest ve slavnostnim povzneseni, nebesa se raduji a vi-
ji vénce, kdyz vidi, ze Hor, syn Esetin, je tu velkym kralem Egypta®’.

Srdce Devatera bohl se radovala a celd zem¢ jasala, kdyz vidéli,
ze Horovi, synu Esetinu, byl svéfen kralovsky utad jeho otce Usira,
pana Zedu®™.

VYSVETLIVKY
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viz J. Heller, Starovéka nabozenstvi, str. 90n.

2 Text uveden podle pfekladu Fr. Lexy, Vybor ze starsi literatury egyptské, str. 207-221.
Lexa prekladal z hieratického papyru Chester-Beaty I 1/1-16/8 z doby kolem 1160
pt.n.l., uvetejnéného v dile Alana H. Gardinera ,,The Chester-Beaty Papyri, Nr. I, Lon-
don 1931" (srov. Lexovu poznamku ve ,,Vyboru" na str. 285).

Dité - Hor, syn Usirtv.

Padn vesmiru - Atum-Re, biih slunce.

vvvvvv
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sku Dolniho Egypta a na ¢as i v hlavnim mésté fise.

6 Thovt - bih pisma a vzd€lanosti, zobrazovany s ibisi hlavou, jindy jako pavian.

7  On (fecky Heliopolis) - nejvyznamngjsi stfedisko slunec¢niho kultu, lezici ve vychod-
ni delté Nilu. Knize z Onu je titul Atuma-Rea, jeho oko je slunce.

8 Zapadni rise - podsvéti, bydlisté mrtvych.

9 Vennofer - titul UsirQv. Vitr ma do podsvéti donést zpravu o nastoleni jeho syna Hora.

10 Bozské oko - slunce, bozské o¢i slunce a mésic.

11 Bila koruna - kralovska koruna Usirova, tj. hornoegyptska, na rozdil od ¢ervené dol-
noegyptské.

12 Onhuret (fecky Onuris) - bih lovu.

13 Banebdzet (Ba-neb-Zedet, ,.Beran, pan Zedetu") - byl beranni bih dolnoegyptského
mésta Zedetu, fecky Mendes.

14 Nejt (v prekladu ,,Hrozna") - bohyné boje, pivodni zosobnény $ip, byla mistni bohy-
ni mésta Sais, povazovana nékdy za pramatku vSeho jsoucna.

15 Véta je zehnaci formule, piipojovana ke jménu faraéna a nékdy i ke jménu boht.

16 Sutech - provazel boha slunce Rea denné na jeho pouti po nebi ve slunecni barce a z ni
premahal draka ¢i hada Apopa, Reova thlavniho nepritele. Proto jej ziejmé Atum-Re
protézuje proti Horovi.

17 Vsire - zobrazuje ,,umirajici a ozivené" (=kli¢ici) zmo, jemuz dava Zivotni silu. Pro-
to se nazyva ,,pan potravy a piebytku".

18 Vsire - ¢ini bohy mocnymi silou Urody, jez prameni ze smrti a tedy z podsvéti. Podle
Maiyi li pfedstav i zivotodarny Nil vytékal z podsvéti.
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19 Reharachte - oznaceni ranniho slunce, kdysi samostatny biih, pozdgji jen jiny nazev
pro Atuma-Rea.

20 Chois (pav. egyptsky Chosvev) - mésto v Sestém kraji dolniho Egypta v severozapad-
ni delte.

21 To jest, aby se spravedlnost konala az pfi podsvétnim soudu, ale na zemi neplatila.

22 Poslové - zde podsvétni démoni.

23 tj. aby zahubili.

24 Zapad - zde podsvéti, fise mrtvych.

25 viz pozn. 5.

26 Sidlici na jih od své zdi - ustaleny titul Ptahtiv; jde o ,,bilou zed" mésta Mennoferu ¢i-
li fecky Memfidy.

27 Obraty v poslednich odstavcich baje zfejmé navazuji na obfady a formule, jichz se
uzivalo pii nastolovani nového faradna.

28 Zed - posvatny sloup, symbol trvani.
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O KNIZE MRTVYCH

Kniha mrtvych byl jakysi prtivodce na cestu do zahrobi, ktery se daval mrt-
vym do hrobu. Jeji pfesny egyptsky nazev je ,,Kniha o vychdzeni v den", te-
dy z fiSe mrtvych do fise zivych. Méla poucit zemfelého, jak si poc¢inat, aby
obstal na podsvétnim soudu, a zaroven jej opatfit zasobou ucinnych zatika-
del, kterda by mu umoznovala vracet se podle libosti na svét.

Text Knihy mrtvych se ustaloval po mnoho staleti. Jejim jadrem byly
kratké texty z pyramid ¢i z rakvi, navzajem spojované a dopliované. Vyvoj
textu byl dokoncen az v dob¢ saiské (26. dynastie, 663 az 525 pt.n.l.), kdy
kazda kapitola dostala své pevné misto. Knihy mrtvych byvaly psany na pa-
pyru a casto bohat¢ ilustrovany. Zachovalo se mnoho exemplaid ajde o text
pomérné dobfe probadany. Jadrem knihy je 125. kapitola, licici vypovéd’ ze-
mielého na podsvétnim soudu. Tento soud byva Casto zobrazen v knize sa-
mé'. Miva dvé &asti. V prvé &asti obrazu je sift Obou pravd. V pozadi sedi
Ctyficet dva bohtl, jakasi soudni porota. V poptedijsou velké vahy, na jedné
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misce vah lezi srdce, symbol svédomi zesnulého, na druhé misce je zavazi
v podobé symbolu bohyné pravdy Maat, pera. U vahy stoji bith Anup se Sa-
kali hlavou a pozoruje, jsou-li misky vah v rovnovaze. Napravo stoji bih
Thovt s ibisi hlavou, obraceny k vaham, a zapisuje vysledek vazeni. Za nim
je netvor s hlavou krokodyla, hrudi Iva a zadkem hrocha, ktery pohlti zesnu-
1ého, nebude-li uznan za spravedlivého. Napravo od vah stoji zdvojena bo-
hyné obou pravd ¢i dvé bohyné Pravdy, Maat, a za ni zesnuly, ktery se vSem
uklani. - Na druhé Casti obrazu je scéna, kterda ma nastat, kdyz vazeni srdce
zesnulého dopadlo dobie. Bih Hor se sokoli hlavou vede za ruku osprave-
dInéného pied Usirlv trin, ktery stoji pod baldachynem na pédiu. Trunici
Usire ma na hlaveé bilou korunu, v rukou pastyiské zezlo a ditky, odznaky
kralovské moci. Za nim stoji bohyné Eset a Nebthet, pfed nim roste ze zemé
lotos, zjehoz kvétu se vynofuji ¢tyfi synové Horovi. Pfed trinem pod scho-
dy na podiu stoji still a na ném jsou pokrmy a napoje. Vseje vyzdobeno kve-
tinami, zv1asté lotosy.

Text 125. kapitoly Knihy mrtvych je instrukce’, ,,co mé zesnuly fikat pii
vstupu do siné obou pravd, aby byl zbaven vsSech htichti a smél popattit do
tvate vSech bohl". Pak prichazi vlastni vyznani zesnulého, které je jakymsi
egyptskym zpovédnim zrcadlem. Proto z n¢ho miizeme vycist, co Egyptané
povazovali za hiich a co ne. Pikantni na celé véci je to, Ze podle smérnic
Knihy mrtvych ma zesnuly své hiichy popfit a vydavat se na soudu za spra-
vedlivého. To mu ma Kniha mrtvych umoznit nebo alespoii usnadnit. Je to
tedy vlastn& navod, jak bohy - soudce ogidit a soudu se vyhnout”.

KNIHA MRTVYCH
(kapitola 125)

Rikadlo pro vstup do siné obou pravd. Co ma Fikati N. pii vstupu
do siné obou pravd, aby byl zbaven vSech hiichu, kterych se dopus-
til, a aby smél patfiti v tvare bohda.

N. pravi: ,,Bud pozdraven, velky boze, pane obou pravd! PfiSel
jsem k tob¢, mlj pane, byv pfiveden, abych spatfil tvou krasu. Znam
tebe, znam jména ctyficeti dvou boht, ktefi jsou s tebou v této sini
obou pravd, zivice se hfiSniky a pijice jejich krev v den zucétovani
a zahanim hiichy.

Nezhtesil jsem proti lidem. Nepordzel jsem dobytka urceného
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k obéti. Nezptisobil jsem Skody na mistech posvatnych. Neznal jsem
nic¢emnosti a nedopustil jsem se nepoctivosti. Nechoval jsem nevaz-
nost k bohu. Nepohrdal jsem chudymi. Nepfipravil jsem najemce
o jeho majetek. Necinil jsem nic, co se osklivi bohtim. Neocernil
jsem ¢loveka u jeho nadfizeného. Nenechal jsem nikoho hladovét.
Nerozplakal jsem nikoho. Nezabil jsem nikoho ani jsem nedal rozkaz
k vrazdé. Nezptsobil jsem nikomu bolest. Nezmensil jsem davky po-
travin do chramll. NezadrZel jsem obétni chléb bohti. Neodnal jsem
obétni kolae zaficim duchtim’. Neznésilnil jsem Zenu. Nebyl jsem
necudny. NeporuSoval jsem obilni miru. Nezkracoval jsem loket. Ne-
porusil jsem polni vyméry. Nezatézoval jsem vahadlo vah. Neodni-
mal jsem kojenciim mléko od ust. Neodhanél jsem dobytek od jeho
pice. Nechytal jsem do sité ptaky v bazinach bohl. Nechytal jsem ry-
by v jejich vodach. Nezabranoval jsem vodé téci v jeji ¢as a nestavél
jsem hraze v cestu tekouci vod¢€. Neuhasil jsem oheii v jeho Casu. Ne-
prekracoval jsem cas, ur€eny mi pro piijem obétniho masa. Nezadr-
zel jsem dobytek, urceny chramu. Nezkracoval jsem boha o jeho pfij-
my.

Jsem cist! Jsem cist! Jsem cist! Jsem cist! Ma Cistota je Cistota vel-
kého ptaka ohnivaka z Henennisutu®, protoze jsem byl nosem pana
dechu, jenZ nazivu udrzuje vSecky lidi v den vyplnéni bozského oka
v Onu posledniho dne druhého mésice doby puceni pred panem této
zem&'. Vidél jsem vyplnéni bozského oka v Onu, a proto se mi nesta-
ne nic zlého v této zemi, v sini obou pravd, nebot’ znam jména téch-
to bohi, ktetijsou zde ...

Nésleduje osloveni kazdého ze Ctyriceti dvou bohd, ale nikoli jejich vlastni-
mi jmény, nybrz Cestnymi piizvisky, a zaroven ujisténi, Ze se zesnuly nedo-
poustél riznych htichtl, vétSinou uz vyjmenovanych v uvodnim vyznani.

II. Co ma N. tikati pii odchodu ze sin¢ obou pravd, kdyz byl pro-
hlasen za spravedlivého.

N. pravi: ,,Bud’te pozdraveni, bozi! Znam vas, znam vase jména.
Nepropadl jsem vasim nozim, protoZe jste nezalovali na mne tomu-
to bohu, v jehoZz druzing jste. Vzdyt’ ani jediny hiich se k vam nedo-
stal a vy fekli jste o mné pravdu panu vesmiru, protoze jsem se cho-
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val spravedlivé v Egypté€, neurdZel jsem boha a nebylo na mne zalob
u vladnouciho krale.

Bud'te velebeni, bozi, ktefi jste v této sini obou pravd, beze 1zi ve
svych srdcich, Zivici se pravdou z Onu, pohlcujice to, co je vam ne-
ptijemné pted Horem sidlicim ve své slunecni kouli. Zachrafite mne
pred Bebojem®, ktery se Zivi vnitinostmi vzneSenych v den velkého
zuctovani.

Hledte, ptisel jsem k vam bez hiichu, bez zlo¢inu, bez $patnosti,
bez svédectvi proti mné, neudiniv nic, co by bylo proti tomu. Zivim
se pravdou svého srdce. Cinil jsem, co si piali lidé a s ¢im byli bozi
spokojeni. Zjednal jsem si piizeti bohl tim, co maji radi. Daval jsem
chléb hladovému, vodu ziznivému, oblek nahému, lod’ tomu, kdo ji
nemél. Daval jsem obéti bohim i zaficim duchim. Osvobod’te mé,
ochraiiujte me¢, nezalujte na mne pied velkym bohem!

Jsem clovek, jehoz usta jsou Cista, jehoz ruce jsou Cisty, jemuz fi-
kaji, kteti ho vidi: ,Bud’ vitan!" Vzdyt jsem slySel to, co mluvili osel
a kotka v domé hrocha’. Byl jsem svédkem pred jeho tvafi, kdyz
vzdaval chvalu. Jsem obfadnik boht, znaly toho, ¢eho je jim tieba.
Ptisel jsem sem, abych dosvédc¢il pravdu a ptivedl vahy do jejich rov-
novahy v fisi duchd.

O ty, jenZ stoji§ ve vysi na svém podstavci a mas korunu, jehoz
jméno jest ,Pan vzduchu'!'® Chran mé pred témito posly, Sificimi
zhoubu a plsobicimi zkézu, nemajicimi ohledd, protoze jsem se za-
staval pravdy, Pane pravdy! Jsem cist. Jest Cistd ma hrud’, jest cist muj
zadek, byl ocistén i pupek. Nemam udu, ktery by postradal spravedl-
nosti. Byl jsem ogistén v jizni studni, spo¢inul jsem v severni dilng"
v polich kobylek, kde se koupe Reovo muzstvo o ¢tvrté hodiné noc-
ni, aby se potésila srdce bohi. Kdyz jdu kolem v noci nebo ve dne,
volaji na sebe: ,Nechte ho jiti!'

,Kdo jsi ajaké je tvé jméno?' ptaji se mne.

Jsem ten, jenz vyrostl z papyrového housti'>. Obyvatel Olivy jest
mé jméno.'

,Pro¢ chces projit?' ptaji se mne.

,Chci jit kolem mésta leziciho na sever od kiovi.'

,Co tam spatfis§?'

,Nohu s ky¢li.'



,Co jim teknes?'

,Spattil jsem jasot v zemi Fenechi.'?

,Co ti daji?'

,Ohnivé plameny a majolikovou desku.'

,Co s tim uc¢ini§?'

.Zahrabu to na biehu jezera pravdy jako vecerni obét’.'

,Co tam najdes na btehu jezera pravdy?'

,Pazourkové Zezlo, jehoz jméno je Davajici dech.'

,Co uCini$ s ohnivymi plameny a deskou, az je zahrabes?'

,Budu natikat pro né€, vyhrabu je, uhasim ohen, rozbiji desku a ho-
dimji do jezera.'

Jdi si a projdi touto branou sin€ obou pravd, ty nas znas.'

,Nedopustim, abys mé ptekrocil,'vola prah dverti, ,dokud mi ne-
fekne§ mé jméno!’

Jazycek vah spravedlnosti je tvé jméno.'

,Nedopustim, abys mnou vesel,'pravi prava vetej dvefi, ,dokud ne-
fekne§ mé jméno!’

,Miska vah nesouci pravdu je tvé jméno."

,Nedopustim, abys mnou vesel,' vola leva vetej dveri, ,dokud mi
nefeknes mé jméno.'

,Miska nesouci ucet srdce je tvé jméno.’

,Nedopustim, abys m¢ piekrocil,'vola prah dvefi, ,dokud mi ne-
fekne§ mé jméno.'

,Byk Gebav'*e tvé jméno.'

,Neotevru ti,' vola zavora dvefi, ,dokud mi nefekne§ mé jméno.'

,Palec nohy jeho matky je tvé jméno.'

,Neotevru ti,' pravi skoba dveri, ,dokud mi nefeknes mé jméno."'

,Zivé oko Sobka'’, pana vychodniho pohofi, je tvé jméno.'

,Neotevru ti, nepustim t€¢ dovnitt,' vola strazce dvefi, ,dokud mi
nefeknes mé jméno.'

,Prsni bradavka Sva'®, kterou dal na ochranu Usira, je tvé jméno."

.Nedopustime, abys nami prosel!'volaji sloupy dveri, ,dokud nam
nefeknes$ nase jména.’

,Ditky Renenutiny'%est vase jméno."

,Znas§ nas, nuze projdi nami!'

Nevstupuj na mne,' vola podlaha siné.
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,Proc¢? Vzdyt jsem piece cist!'

,Protoze neznam jména tvych nohou, jimiz chce$ na mne vstoupit.
Povéz mije!

,Vstupujici pfed Mina'’ je jméno mé pravé nohy, ... (text nejisty)
Nebthety'® je jméno mé levé nohy.'
,Vstup tedy na mne, kdyz me znas!'
.Neohlasim t¢&," vola vratny této sin¢,,dokud mi nefeknes mé jmé-
no.'

,Ten, jenz prozkoumava srdce a prohlizi téla, je tvé jméno.’'

,Nuze ohlasim té. Ktery bth je ted pravé uvniti? Povéz mi to!"

,Tlumoc¢nik obou zemi.'

,Kdo je tlumo¢nikem obou zemi?'

,Thovt je to,’'

,Nuse vstup,' vola Thovt. ,Proc jsi ptisel?'

,Pfisel jsem, abych byl pfijat.’

Jaky jsi?'

Jsem ocistény od vseho hiichu, jsem zbaven vseho zla, pachané-
ho témi, ktefi nyni Ziji; nemam s nimi styk.'

,Prijmu té. Kdo je to, jehoz stfechou jest ohe, jehoz sténami jsou
brejlovci, jehoZ podlahou je vodstvo?'

,Usirev je to.'

,Nuze vstup, jsi pfijat. Tvym chlebem jest bozské oko, tvym pi-
vem jest bozské oko, obéti tobé davané na zemi jsou bozské oko.'

[provadéci pokyny]

Ma se provést tak, jak se to déje v sini obou pravd. N. at fiké toto
tikadlo, jsa cist, jsa oblecen v odév z jemného platna a v bilé sanda-
ly, jsa nalicen cernym li¢idlem a natfen nejjemnéj$im myrhovym ole-
jem, kdyz obétoval mladého byka, husy, kadidlo, chléb, pivo a zele-
ninu.

Obraz vymalujes na Cistou plochu barvou, utfenou z hliny, na niz
nevstoupila noha vepie."

Nad kym se vykonavaji obfady této knihy, tomu se bude dobte da-
fit ijeho ditkdm se bude dobfe dafit. Bude milackem krale i jeho dvo-
fanstva a dostane se mu chleba, piva, kolact i velkého kusu masa z ji-



delniho stolu velkého boha. Nebude mu branéno, aby vstoupil do kte-

rychkoli dvefi zapadni fi$e®’, bude uveden do spole¢nosti kraltt Hor-
niho a Dolniho Egypta, bude ¢lenem druziny Usirovy a bude moci
vychazet® v kazdé podobé, jaké si bude piati, jsa Ziva duse na véky
veki.

Je to pravda zjisténa nekonecnéekrat."

VYSVETLIVKY

1 Podsvetni soud - zobrazen na barevné piiloze pied titulnim listem v Lexové ,,Vyboru
ze starSi literatury egyptské". Jeho zmenSena reprodukce je v Zamarovského knize
,-Bohové a kralové Starého Egypta" na str. 36 u hesla Amemait. Podrobny popis obra-
zu ma Lexa ,Nabozenstvi staroegyptské" dil II, str. 208-266.

2 Text zde uvedeny je prevzat z Lexova ,,Vyboru" str. 109-119.

K etickému hodnoceni ,,Knihy mrtvych" viz J. Heller, ,,Starovéka nabozenstvi", str.

81-82.

Vennofer - jiné jméno Usirovo.

Zarici duchové (egyptsky Achové) - jsou duchové zemielych.

Henennisut (Nennisovet, fecky Herakleopolis) - bylo hlavni mésto 20. hornoegypt-

ského kraje, ale zaroven i symbolicky nazev mista mumifikace,

7 Je to narazka na baji, podle niz bih Thovt uzdravil a ,,vyplnil" mésic, Horovo ,,0ko",
poté, co mu je Sutech zranil. Je to bajeslovné vysvétlent ¢ili aitiologie znamého mize-
ni a znovuobjevovani mésice. Baji zmiiiuje pfedchozi, tedy 124. kapitola Knihy mrt-
vych.

8 Beboj - netvor, pohlcyjici hii$niky. Takovy netvor se jindy nazyva Amemait, tj. ,,Vel-
ka poziracka".

9 Narézka na tajné obrady, do nichz byl zesnuly zasvécen.

10 Sov - buh vzduchu, jeden z prabohil onského systému.

11 dilna - zde pravdépodobné narazka na mumifikaci.

12 Hor- syn Usirlv, vyrostl v papyrusovych houstinach nilské delty. Cela dalsi stat’ do-
kazuje, ze zesnuly je zasvécen do bozskych tajemstvi a tak ztotoznén s Usirem.

13 Zemeé Fenechii - Foinikie, kam vIny zanesly Usira v rakvi.

14 Geh - btih zemé.

15 Sobek - blh-krokodyl. 5

16 Renenut - bohyné plodnosti a urody, ,,Zivitelka", zvIasté deti.

17 Min - prastary bth plodivé sily, pozdgji spojovany s Usirem.

18 Nebthet - sestra a druzka Sutechova, matka Anupova.

19 vepr* - necisté zvife, nékdy spojované s bohem zla Sutuchem.

20 Zapadni Fise - podsvéti, sidlo mrtvych.

21 Umoznit libovolné vychazeni z hrobu ¢ili z fiSe mrtvych je hlavnim tcelem Knihy
mrtvych, viz tivod k ukazce.
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SUMER

Civilizace, kterou jsme si zvykli (ne zcela piesné) nazyvat sumerskou, vzni-
kla v prubchu patého tisicileti pfed nasim letopoctem v jizni Casti krajiny
mezi fekami Eufratem a Tigridem (v Mezopotamii). Lidé tehdy postupné
osidlili irodné naplaveniny aluvidlni niziny zhruba na jih od dnesniho irac-
kého hlavniho mésta Bagdadu a zalozili tam zemédélské vesnice, spravova-
né patriarchy. Na samém konci historického stupné prvobytné pospolné spo-
lecnosti zili prvni chovatelé skotu i bravu, a také nejstarsi obilnafi v obcin-
né pospolitosti. Zakladni prostiedek obzivy, ptidu, obdélavali a branili
spolecné.

Mezopotamie byla na sklonku praveéku trodnou zemi, kde se dafilo jec-
menu a psenici stejné dobfe jako zeleniné a ovoci. Neni proto divu, Ze o tu-
to oblast postupem casu usilovaly rizné etnické skupiny kment, pfichazeji-
cich sem nejenom od severovychodu (z dne$niho franu), ale i ze severu a od
zapadu (z prostiedi Palestiny, Libanonu a Syrie). V patém a ¢tvrtém tisicile-
ti pfed nasim letopoctem se celda Mezopotamska panev stala prisecikem nej-
ruznéjsich kulturnich vlivl, které spojily zkuSenosti ptivodnich pravékych
obyvatel s nesemitskymi i semitskymi kmeny. V tomto ,,ohnisku starovéké
civilizace" (Robert J. Braidwood) zahy ziskali hospodaisky i politicky roz-
hodujici vliv Sumerové, ktefi se sami oznaCovali za lid ,,Engi" a svou zemi
pojmenovali , Kengir" S po&atkem tetiho tisicileti pf.n.l. nenavratné kongi
¢as malych zemédélskych obCin i ¢as kmenového zfizeni. Stojime na prahu
historické doby, v niz se zivot lidi podstatné zménil.

Intenzivni zemédélstvi na jih od mist, kde se Eufrat s Tigridem k sob¢
nejvice priblizuji, dokazalo odcerpat pidé v Girodnych nanosech vice spodni
vlahy, nez bylo tnosné. Uroveii ptirozenych destovych srazek, potiebnych
pro rostlinnou vyrobu (200 mm ro¢n¢), lezela nahle hluboko pod hranici ri-
zikového zemédélstvi. Puida vysychala a zasolovala se. Tii tisicileti pisobe-
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ni ¢lovéka vyustila malem v ekologickou katastrofu, nebot z nevelkych
urodnych past kolem fek nebylo kam odejit. Kolem se rozkladaly pouze ne-
urodné stepi, pouste ¢i hory. Lidé si vSak dokazali pomoci sami zménami ve
zpuisobu uspofadani Zivota a spolecnosti, ktera patfi k nejvyznamnéjSim
v celych déjinach staroveku.

V jizni Mezopotamii vznika systém umélého zavlazovani pudy, v némz
je obratné vyuzito sebemensich vyskovych rozdila v reliéfu krajiny. Kmeno-
vi nacelnici soustfed’uji pracovni sily do vétsich celkd, patriarchalni velko-
rodiny se spojuji a zakladaji sidli§t¢ nového typu. Na vyznaénych ,,vod-
nich uzlech" ek a splavnych kanali vznikaji mésta s kultovnim i spravnim
centrem, s hradbami a trzisti. Kromé zemédeélet v nich ziji i femeslnici a ne-
svobodni pomocni pracovnici. Chov dobytka i obilnai'stvi umoznily jiZ v pra-
véku vyrobit mnohem vice produktil, nez mohly kmeny spotfebovat. Z vy-
ménného obchodu ziskaly potom rodiny naéelnikd znacné bohatstvi. V me-
zopotamském prostiedi se objevuji luxusni predméty z dovazenych surovin
(drahokamy, zlato, stfibro, slonova kost). Vrstva bohatych musi nyni své vy-
sady chranit a naléza k tomu prostiedky v organizaci méstskych statd. Z na-
Celnika se stal vladaf, obklopeny pocetnou druzinou.

vvvvv

vvvvvv

muzu" (valeéniki). Na tsvitu d&jin se tedy setkavame s vojenskou demokra-
cii, v niz je vladar pfirozenou autoritou, postavou bajné¢ho vojevudce a hrdi-
nou rozsahlych eposti.

Sumerska civilizace rozvijela v prabéhu 3. tisicileti pf.n.l. nejenom pra-
veké znalosti zemédelstvi, hrncifstvi, textilni vyroby a zpracovani kamene.
Vyznamnou technologickou zménu v produkci vyrobnich prostredki (ale
pfirozen¢ i zbrani) pfedstavuje rozvoj kovolijectvi a kovotepectvi, kde se
stale vice pfechazi od médi k tvrd$imu bronzu.

Nové zrodnéni pudy umélym zavlazovanim a rozvoj femesel pfinesly
do Mezopotamie znovu relativni blahobyt, a to i pfes skutecnost, ze méstské
staty musely vzdy zékladni suroviny (kdmen, dfevo, kovové rudy) dovazet.
Nova vyrobni i politicka organizace spolecnosti, v niz tvofily chram a palac
rozhodujici centra, vyzadovala zahy i evidenci nahromadéného bohatstvi vy-
robki i vyrobnich prostfedkti. Od prvnich staleti 3. tisicileti pf.n.l. se setka-
vame (nejprve ve mésta Uruku) s hlinénymi tabulkami, popsanymi obrazko-
vymi znaky.

,»Vynalez" klinového pisma neslouzil v ¢ase prvnich dynastii ovSem je-
nom k pofizovani administrativnich zadznami. Témét souCasné vznika i po-
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tieba zapisu ostatnich lidskych védomosti. Chramovi pisaii sestavuji v et-
nicky nejednotné Mezopotamii prvni sumersko-akkadské ,,slovniky" (lexi-
kalni série) a soucasné (od 27. stol. pf.n.l.) i historické napisy a pravni zaz-
namy (smlouvy o koupi a prodeji nemovitosti). Tehdy skoncila i doba vyluc-
n¢ Ustni tradice lidové slovesnosti, myti i eposti. Na hlinénych tabulkach se
objevuji vypravéni o hrdinnych kralich (Enmerkar, Lugalbanda, Gilgames),
hymny na bohy, vladce i chramy a o néco pozd¢ji i zapisy mudroslovi (na-
pf. ,,Rady otce Suruppaka synovi").

Znalost klinového pisma i rozlusténi sumerstiny (zatim vSak pouze nedo-
konalé) nam umoziuje proniknout alespon ¢astecné¢ do myslenkového svéta
starovéké Mezopotamie. VéEtsina opist literarnich texti pochazi az
z 20.-19. stol. pt.n.l,, kdy sumerska civilizace doznéla a byla pievrstvena
amorejskou (semitskou) kulturou. Pisafi se vSak opirali jisté o starSi pramen-
né predlohy, takZe se v naSem prifezu preneseme i do velmi vzdalenych ca-
st. Sumerstina piezila totiz jako jazyk psany o mnoho staleti nejenom exis-
tenci méstskych statd, ale i dobu tzv. ,,sumerské renesance" za tieti dynastie
urské (2111-2003 pi.n.l.).

Prace sumerologa pfi sestavovani literarnich textd je velmi zdlouhava
a stoji Ci pada s textovou kritikou. VétSina nize uvedenych ukazek je sesta-
vena vzdy z celé fady fragmentarnich prament, roztrousenych dnes v mu-
zejnich sbirkdch mnoha zemi. Nazvy jednotlivych skladeb jsou umélé.
V dochovanych literarnich katalozich jsou basné¢ totiz fazeny podle nam
mnoho nefikajici prvni fadky.

Z rozsahlého sumerského pisemnictvi jsme se v nasem vyboru mohli
omezit pouze na zakladni pfedstavy o usporadani svéta, o stvofeni a ud¢lu
¢loveka, tedy na kosmologii a kosmogonii.

Seznamime se s podivuhodnym mytickym myslenim, jez mnozi badate-
1é oznacuji (podle naseho nazoru mylné) za ,,prelogické". Myty predstavo-
valy pro staré Mezopotamce adekvatni vyklad svéta (zemé i1 kosmu) jako
celku. ,,Okolni svétjako by jesté byl soucasti ¢loveka, jako by s nim splyval
a nebyl redukovan na prostou realitu ... Mysleni jesté nerozliSovalo mezi ob-
jektivni a subjektivni realitou a nezkoumalo ani neformulovalo obecné plat-
né zakony" (Lubor Matous).

Vyznam dédictvi sumerské literatury spatiujeme nejenom v zapisu za-
kladnich lidskych poznatkd, ale i ve vyjadfeni obecné lidskych potreb a hod-
not, které se prenesly témeéf beze zmén az do soucasnosti.
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POZEMSKY RAJ

Na pocatku déjove velmi slozitétho mytu o bohu Enkim a rodicce Ninchur-
sag je popsana ve tiiceti verSich idealni zemé bez pfirodnich $kidct, vniti-
nich rozporil a v nad¢asové rovin€. VSechno bylo jiz stvofeno, ale navzajem
si nic neklade prekazky, ani lidé nestarnou. Pouze sladké vody se nedosta-
va, okolo je jenom mote. Kdyz bth slunce Utu potom naplni studnice ,,vo-
dou hojnosti", urodi brazdy na polich nadbytek obili.

Sumerové kladli pozemsky raj na ostrov Dilmun, ktery dnes na zakladé
archeologickych vyzkumu identifikujeme s ostrovem Bahrajn v Perském za-
livu. Tento ostrov se stal v prubchu 3. tisicileti pfed nasSim letopoctem vyz-
namnym piistavem pfipobiezni namoini plavby, kde byla prekladisté zbozi
dovazeného az z oblasti pii usti feky Indus (styky s kulturou Mohandzoda-
ro). V sumerské literatufe je Dilmun na jiném misté¢ oznaCen za ,,nabtezi,
sypku zem¢ Sumer".

V souvislosti s dokonalym popisem Dilmunu se diive hodné uvazovalo
0 mozné ptichodu Sumerii do Mezopotamie zjihu, po mofi. Ovéfeni plaveb-
nich schopnosti sumerskych rakosovych plachetnic mél slouzit i experiment
norského badatele Thora Heyerdahla, ktery vykonal na lodi ,,Tigris" cestu
pres Bahrajn a Hormuzskou Gzinu az do Pakistanu a nazpét do Afriky k so-
malskym biehtim. Heyerdahluv pokus z roku 1978 ovsem pouze potvrdil jiz
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difive znamou skutecnost, Ze totiz pfipobfezni plavba umoziuje piekonat
velké vzdalenosti a Ze i primitivni plachetnice jsou schopny na volném mo-
fi pfi pfiznivém pocasi navigace podle nebesnych téles.

Basen, z niz uvadime jenom pocatek, je jinak pfibéhem o poruseni boz-
ského fadu. Enki, pan moudrosti, svede a oplodni postupné vlastni dceru
a vnucku. Incest v pfimé linii byl ovS§em v Mezopotamii trestan smrti, a tak
musi Enki svadét Zzeny ve své rodiné tajné. Kdyz se chystal k milovani s pra-
vnuckou Uttu, zasdhla bohyné Nintu. Zadala za krvesmilstvo odikodnéni
v darech ovoce a zeleniny. Enki se odhodlal ke Isti, prevlékl se za zahradni-
ka a pronikl do loznice. Uttu je svedena a otéhotni, ale plod se nevyviji, ne-
bot’ zasahla Enkiho Zena Ninchursag. Z Enkiho semene vzeSlo pouze osm
rostlin, které bih sni a onemocni. Ninchursag potom zmizi a Enki je bohy
proklet. Bozsky tad, ale i pozemské zékony o incestu jsou poruseny. Shro-
mazdéni velkych Anunnakt povéfi chytrou lisku, aby Ninchursagu vyhleda-
la a pfivedla zpét. Enki se nakonec znovu miluje se svou Zenou a ta porodi
divné bytosti, které vyléci jeho osm nemoci.

Mytus se zachoval v nékolika opisech, nalezenych v Uru a Nippuru. Pte-
klad byl pofizen na zaklad¢ velké Sestisloupcové tabulky, ulozené dnes
v Pensylvanském muzeu ve Filadelfii. Kritické zpracovani obsahuje dizerta-
ce C. A. Benita ,Enki and Ninmah", rozmnozena xeroxem a na mikrofil-
mech stiediskem védeckych informaci v Ann Arboru (USA) roku 1973.

Kdyz zemi Cistou jste si rozdélili, bozi,

byl Dilmun krajinou cistou,

kdyz zemi neposkvrnénou, mista jste si rozdélili,
byla zemé Dilmun krajinou neposkvrnénou.
Zemé Dilmun je Cistd, zemé Dilmun je jasna,
zemé Dilmun je jasna, zem¢ Dilmun je zafici.
Tehdy jesté, kdyz na Dilmunu ulehl sam,

i pro Enkiho, jenz se tam potom se Zenou svou miloval,
byl Dilmun mistem jasnym, mistem zaficim.

(..

Na Dilmunu vrana nekrakorala,

kohout nekokrhal,

lev nezabijel,

vlk nerdousil beranka.

Divoky pes nevédél nic o chytani jehnat,
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vept neznal, co je zrat obili.

Slad, ktery vdova na steSe susila,

ptak z vysin nebe nezobal.

Holubicka hlavu svou nesklanéla k zrnkam.

Kdo o¢i mél choré, nefikal ,,0¢i mam choré",

kdo hlavu mél bolavou, nefikal ,,boli mé& hlava",
stafeny dilmunské nefikaly ,,jsme stateny",

starci nefikali ,jsme starci".

Divka se nekoupala, ve mesté voda ¢ista neprystila.
Kdo tehdy teku [podsvetni] prekrocil, jiz nefekl nic,
knéz pohtebni kolem ného neobchazel,

zadny zpévak nezpival.

Na okraji mésta nebylo slySet narek.
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STVORENI CLOVEKA

D¢j mytu ,,Enki a Ninmach" nas zavadi do doby, kdy po oddéleni nebe od
zemé museli bozi jesté sami pracovat. Pro sumerskou mytologii, ktera ve své
psané podobé vznikala az v ¢ase prvnich statnich utvart, je piislovecné, ze
ani vladcové pozemskych a kosmickych sfér si nebyli nijak rovni. V bozim
panteonu vznika vzpoura pracovnikll, oznacovana Casto za viibec prvni do-
lozeny popis stavky v literatufe. Spor ma rozhodnout vladce sladkovodnich
hlubin a pan moudrosti Enki. Pfikazuje rodi¢ce Ninmach stvorit clovéka,
ktery bude misto boht vzdélavat zemi.

Z hlediska kosmologického se jedna o tzv. stvoifeni ,,formatio", které pro-
biha ve dvou fazich. Bohyné nejprve stvori hlinéné modely lidi, jimz potom
Enki urci osud a obdaii je schopnosti pracovat a ptemyslet.

Stvoreni ¢lovéka uhnétenim z hliny patii do okruhu mytologické tradice
jihomezopotamskeho mésta Eridu, z niz Cerpali pozdéji i Babylonané (viz
ukazky z eposu o Atrachasisovi, str. 51n.). V narazkach se s ni setkavame
i v eposu o Gilgamesovi (tab. I, si. II, 30-36), pfi popisu zrozeni divocha
Enkidua.

V mnoha teologickych ptiru¢kach o kulturnich zdrojich knih Starého za-
kona je eridska tradice stvofeni ¢loveéka srovnavana s verzi dochovanou
v Genezi (kap. I, 26-27; III, 19). Samotny vyklad mytu ,,Enki a Ninmach"
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vsak zatim nemutize byt jednoznacny, a to z divodu textove-kritickych. Mo-
del dvou lidskych bytosti, pojmenovany Sigensigdu a Umul, je v prvni fazi
pouhou predlohou tvaru lidského téla a rozhodné jesté neni schopen pouzi-
vat rozumu. Prvni lidé vystupujici v sumerske mytologii nespadaji tedy do
kategorie rozumnych bytosti. Pravé timto znakem se sumerske nazory na
stvofeni odliSuji od predstav starozakonnich i feckych (Bérossa, Alexandera
Polyhistora, Abydena, Sincella).

Dalsi vyznamnou zvlastnosti celé sumerske mytologie je lidsky obraz
boht, vystupujicijasné i v basni ,,Enki a Ninmach". Jeji obsahové jadro ne-
spociva totiZ ani v samotném popisu stvofeni, ani v kosmogonickém uvodu,
ale v obrazech svart uprostied panteonu. Enki neposlouchd svou matku
Nammu, hada se s vlastni sestrou Ninmach. Sest nedokonalych lidi vznikne
kvuli opilosti svych tviirct. Prvni lidé, uhnéteni z hliny, jsou nemocni, ale
Enki jim pfesto urcuje osudy. Dostane se pii tom znovu s Ninmach do spo-
ru o to, kdo je mocnégjsi. Hadka kon¢i pfirozené smirem, protoze ,bozsky
rad" (jakasi kosmicka rovnovaha) nesmél byt natrvalo porusen. A tak lidé
budou dale pocinani spojenim muze a Zeny, budou stavét chramy a pracovat.

Mytus, z n¢hoz jsou nase ukazky, se dochoval pouze v pozdnich opisech
ze starobabylonské doby (18. stol. pf.n.l.) a jeho text zfejmé dobfe znal i pi-
sai Eposu o Atrachasisovi, ktery pouzil uvodni déjové zapletky. Piibéh
,Enki a Ninmach" zfejmé patiil do rozsahlého cyklu skladeb o tloze hlav-
niho eridského bozstva a byl tradovan v dvojjazyénych sumersko-akkad-
skych opisech jesté v AsSurbanipalové knihovné v Ninive (7. stol. pf.n.l.).

Preklad jsme zpracovali na zakladé¢ kritické edice pramentl, kterou pofi-
dil italsky badatel Giovanni Pettinato ve studii ,,Das altorientalische
Menschenbild und die sumerischen und akkadischen Schopfungsmythen”
(Heidelberg 1971, str. 69-73).

Za onéch dnl, kdy nebe a zemé stvoreny byly,

za onéch noci, kdy nebe od zemé¢ bylo oddéleno,

v onéch letech, kdy osudy byly urceny,

kdy Anunnakové byli zrozeni

a bohyn¢ do manzelstvi vzaty byly,

mezi nebe a zemi se bozstva rozdélila.

Kdyz bohyné otehotnély a rodily -

tehdy pro jidlo a piti své bozijesté pracovali.

Velci bozi na praci dohlizeli, niz$i bozi nosili kosiky,
pfi hloubeni kanalti v Charalu hlinu sypali.
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Tu sebéhli se bozi, zrno drtili a na sviij zivot si st€zovali.
Tehdy nejmoudtejsi, jenz velka bozstva zplodil,

Enki v hlubiné mofe, kde voda klokota,

v misté, které bith zadny nespatii,

na posteli své lezel, ze spanku se neprobral.

()

Nammu, prvni z matek, jez mnoha bozstva zrodila,
narek boht synu svému piednesla:

»Synu muj, spanek té ptemohl?

Ty odpocivas, pro¢ nevstanes?

Bozi, jez stvotil jsi, jedni do druhych biji!

Mij synu, ze svého loZe se zvedni,

k moudrosti své i zrucnost piide;j!

Opatii bohiim nahradu, aby své kosiky odhodit mohli!"
Védouci, rozvazny, jenz vSe moudré zna,

stvoritel, jenz dokaze vSechno, Sigensigduovi vzejit dal.
Enki po svém boku ho postavil, pfemysli o ném:

,,Ma matko, na tvora, kterého vytvofis ty,

uval praci boht!

Az jadro hliny nad ocednem Abzu smisis,

necht’ Ninmach je ti pomocnici,

ma matko, aZ osud tvora rozhodnes,

Ninmach necht’ na ¢loveka robotu uvali!"

()

Enki s Ninmach spole¢né pivo pili

a jejich mysl byla rozjatena.

()

I vzala Ninmach hlinu nad oceanem Abzu:

Clovék prvni, jejz stvofila, svou slabou pazi

ohnout nemohl a neudrzel nic.

a ktera neudrzi nic, ur¢il mu osud - dvornim sluhou se stal.
Clovék druhy, jejz stvofila, vidél mélo a stale mrkal.
Enki kdyZ druhého spatfil, jenz vidél malo a mrkal stale,
osud mu ur€il - uméni zpévu mu daroval.

Tteti Clovek, jejz stvorila, mél nohu strnulou.
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Enki, kdyz uvid¢l tietiho, jenz nohu mél strnulou,
praci se stfibrem ho naucil, jeho zaf [odléval].
Clové&k &tvrty, jejz stvofila, stéle jen modil.

Enki, kdyz ¢tvrtého uvidél, jenz neudrzel moc,
koupal ho ve vod¢, zafikaval, za osud

télu jeho jen Zzivot holy dal.

Patého Cloveka stvofila, byla to neplodna Zena.
Kdyz Enki tu Zzenu neplodnou uvidél,

urcil ji osud, do harému ji dal.

Sesty &lovék, jejz stvofila, ud muzsky ani pochvu nemél.
Kdyz Enki spatfil toho, jenz iid muzsky

ani pochvu na téle svém nem¢l,

za osud mu stanovil, aby stal pted kralem.

Enki tvofil podle hlavy jeji, téla, ust i vnitfnosti.
Bohyni Ninmach pfi tom fekl:

,»Z udu vztyceného semeno do lUina Zeny vstiiknu,
ta Zena porodi!"

()

Druhy ¢lovék byl Umul. Jeho hlava nemocna byla,
jeho zivot byl konci blizko,

plice m¢l nemocné, srdce nemocné, vnitinosti nemocné.
Hlava mu na téle visela, chléb do ust nevlozil,
ramena jeho byla slaba, jeho nohy byly slabé¢,

do pole vyjit nemohl. Takového ¢lovéka Enki stvofil.
I pravi Enki bohyni Ninmach:

,,Clovéku, jejz jsi stvotila, urcil jsem osud,
jé dal jsem mu obzZivu,

nyni i ty ¢loveku, jejz stvoril jsem ja,

osud urci, necht’ pojida chléb!

Slovo, jez vyslo z mych ust, kdo zménit mize?
Clovék, ktery jde za tebou, tvar podle mne ma.

At modli se! Necht’ jesté dnes v rozum tvilj veti!
Bozi vSichni maji své piibytky, Umul at’ nyni dim
pro mne postavi!"
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ZURODNENI KRAJINY

Zaklad sumerské civilizace tvofilo intenzivni zemédélstvi na uméle zavlazo-
vanych pidach. Nez vsak fecky historik Hérodotos mohl poznamenat, Ze
»Mezopotamie ze vSech zemi vychodnich jest nejurodnéjsi”, museli lidé za-
lozit pole a pastviny, vybudovat sypky a chlévy, osazet zahrady a postavit
statky 1 usedlosti.

Usili o zirodnéni krajiny mezi Eufratem a Tigridem zachytila piirozend
i literatura, a to nejenom v mytech, ale i v hymnech a eposech. K nejdulezi-
t&jSim pamatkam patii v tomto sméru pocatek osmé tabulky rozsahlé dvoj-
jazyéné sumersko-akkadské basné o hrdinskych ¢inech boha Ninurty. Jme-
nuje se Lugal-e ud me-lam-bi nir-gal, coz mizeme ptelozit ,,Vladce bouie,
jejiz jasna zafe je vzneSena".

Zemé pred vznikem zemédé€lstvi je neutéSena, lidé se zivi sbéracstvim
a z hor se vali proudy vody. Ninurta svede zaplavy do Tigridu a navrsi hra-
ze. Vytvoii soustavu kanalli a umozni tak polim rodit obili.

Nase ukazka je pozoruhodnym svédectvim o pomérné spravnych pied-
stavach Sumerli o pocatcich samostatné obzivy cloveka. Preklad se opira
u kritickou edici textt, které v Papezském biblickém institutu v Rimé pofi-
dil holandsky sumerolog Jan van Dijk a publikoval v monografii ,,Lugal-e
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ud me-lam-bi nir-gal, Le récit épique et didactique des Travanx de Ninuoka
(Leiden 1983).

Tehdy se dobra voda, jez ze zemé vychazi,

na pole nevylévala,

studena voda, jez jako zate denni vSe napliuje,
z hor pfinésela zkazu.

Bozi zemé pribéhli,

nosili motyku s kosikem,

to byl jejich tkol.

Tigrid ve velikosti své zaplavou az k obzoru nesahal,
do mote neustil jesté, nerozléval sladkou vodu.
Do svatyné v pfistavu nikdo nechodil,

hlad hrozny netisil chléb.

Malé kanaly nikdo necistil, nevybiral blato,
dobra pole nikdo nezavlazoval, nikdo nekopal ptikopy,
v zemi se brazdy neoraly, obili rostlo divoce.
Pan zamyslil se nad tim,

Ninurta, Enliliiv syn, ud¢lal velikou véc:
Navrsil v horach hromadu kameni,

jako oblak na nebi potom k ni tahl.

Mocnou hradbou zem uzaviel,

prehradu na obzor postavil.

Vody mocné zapasi s kamenim.

Odnyni az na véky vody zemské

na hory nebudou stoupat.

Ty, co rozptylené byly, Ninurta dohromady svedl,
ty, co v horach baziny pohltily,

Ninurta shromazdil a do Tigridu vrhl.

Jarni zéplavou zavlazil pole.

Odnyni az na veky

se vladafi zemé& nad panem Ninurtou raduji.
On klasim mnoha zrn na polich vyrtst dal,
plody ovoce dal sadiim nésti,

hromady obili jak pahorky navrsil.
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Spekulativni vyklad vzniku zem&délstvi nalezneme i ve'Zpévu o motyce,
ktery ma hymnicky raz. Oslavé prostého zeméd€lského naradi predchazi
kosmologicky tvod, vracejici se opét ke stvoreni zemée a ¢lovéka. Tentokrat
se setkavame s tzv. nippurskou tradici, kterd jiz ptedpoklada znalost obd¢la-
vani pady. Bah Enlil zbrazdi motykou zemi a lidé-Cernohlavci vyrasi jako
stvoly obili (tzv. stvoreni ,,emersio"). Akt stvofeni probiha na ,,misté, kde
vzchazi lidské télo" (Uzu-¢-a).

Zpev o motyce mél ptivodné 108 versi a patii do kruhu Skolnich skladeb,
nalezenych na proslulém ,,tabulkovém kopci" v Nippuru, v blizkosti stfedi-
ska pro vyuku budoucich pisaiti. Text dosud nebyl souborné zpracovan a nas
preklad vyuziva filologickych komentatt k jednotlivym fragmentim, jez na
riznych mistech ¢asopisecky publikovali Samuel N. Kramer a Thorkild Ja-
cobsen.

Pan vSemu, co se patii, zativé vzejit dal.
Pan, jehoz rozhodnuti zménit nelze,
Enlil, aby sém¢ zem¢ vzklic¢it mohlo,
pospisil si nebe od zemé oddélit,
pospisil si zemi od nebe oddélit.

Aby v Uzuea prvni lidé vyrist mohli,
vykopal otvor v Duranki,

motyku polozil - svétlo vyslo.

Ukoly stanovil, osud byl rozhodnut.

(...)

V Uzuea motykou zaryl,

prvni lidi do kadlubu vlozil.

Kdyz zemé¢ pred nim a trava rasila,
Enlil na ¢ernohlavce své mile se dival.
Anunnakové ptibehli k nému,

ruce si kladli na uGsta,

v modlitbach Enlila velebili.

Dali lidu svému, Sumerim, motyku uchopit.
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SPOR OVCE S OBILIM

O mytologii se tvrdi, Ze nezna kategorii ¢asu a zac¢ina proto vypraveét piibe-
hy vzdy od pocatku. V sumerskémjSporu ovce s obilim\vsak nalezneme si-
ce stale spekulativni, ale pfesto velmi piesny popis postupného objevovani
znalosti obilnafstvi a chovu dobytka. Sbéra¢stvi nemohlo uzivit dokonce ani
bohy na ,,svatém pahorku", a tak dar zemédélstvi nakonec sestupuje do su-
merské zemé. Svaty pahorek se pod jménem Duku objevuje v sumerské my-
tologii pomérné casto. Vystupoval nad podsvétim z ocednu Abzu a byl
v kosmologii povazovan vedle stromu zivota za jakési pojitko mezi nebem
a zemi. V predstavach o stvorfeni svéta osidlili bozi hory jesté pred zarodné-
nim zemé. Zde také zpocatku sami péstovali obili a chovali ovce a kozy.
Znalost zemédé€lstvi a dobytkaistvi predali lidem aZ po spoutani fek Eufratu
a Tigridu, kdy naplaveniny ucinily z Mezopotamské kotliny jednu z nej-
vhodnéjsich krajin pro vznik civilizace.

Na svaté pahorky upomina v mezopotamské krajiné architektonicky tvar
stupfiovitych chramt, tzv. zikkuratt, které dnes zname pod zlidovélym naz-
vem ,,babylonské véze".

Spor ovce s obilim se dochoval na 34 fragmentech klinopisnych tabulek
z 18. stoleti pt. Kr. Skladba obsahuje celkem 193 verse a je svéraznym po-
hledem na domestikaci obilnin, obdobi sbéracstvi i na pocatky chovu ovci
a koz. fVolnou paralelu historického ivodu basné obsahuje i dosud nevyda-
ny mytus o sumerskych bohynich-rodickach (Ninanzu, Ninmada) na tabul-
kach v Hilprechtové sbirce univerzity v némecké Jené. Také zde ,,lidé jako
ovce pojidaji travu a neznaji chléb". Buh An stvofi obili, ale biih Enki ho
ukryje v horach, takze Sumer o ném nic nevi. Sumerové si tedy dobfe uve-
domovali, kde byla ptivodni genocentra divoce rostoucich obilnin .O tom, Ze
obili nejprve skryvaly pied lidmi hory, podava zpravu i fecky Hésiodos v di-
le Prace a dny. K tomu srovnej G. Pettinato, Das altorientalische Menschen-
bild, Heidelberg 1971, s.33 a G.R. Castellino, Mitologia sumero-accadica,
Torino 1967, s. 139-142.

Nas preklad vychazi ze souborného zpracovani sporu, ktery publikovali
B. Alster a H. Vanstiphout v ¢lanku ,,Lahar and Ashnan. Presentation and
Analysis of a Sumerian Disputation" v casopisu Acta Sumerologica Japani-
ca 9, Hiroshima 1987, s. 1-43. Prvni cesky pieklad bez komentare vydal
B. Hruska ve dvoudilné monografii ,,Tradicni obilnafstvi staré Mezopota-
mie", Orientalni Gstav CSAV, Praha 1990, s. 184-192.

Spory pattily k typickym zanrGm sumerské literatury a dochovalo se jich
nekolik desitek. Jejich souborné zpracovani piipravuje skupina badatell
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Orientalniho ustavu univerzity v Chicagu, ktery vede Miguel Civil. Spor ov-
ce s obilim se podafilo sestavit cely a jeho text je tak vymluvny, Ze nepotie-
buje dalSich poznamek. Pfipominame jenom, Ze hlavni postavy byly pro Su-
mery personifikovanymi ,,odusevnelymi bytostmi" a maji tedy nasledujici
jména: Lachar (ovce-matka, bachyn€), Asnan (obili). Ennimgirsi a Enkal-
kal, nizsi bozi, byli vladci stavidel a lodni dopravy na kanalech, Uttu byla
bohyni Inu a veSker¢ho tkalcovstvi. ISkur vladl v sumerském panteonu po-
Casi a Sakkan byl panem pastyit a stad. Bohyn€ Ninkasi méla na starosti vy-
robu piva, vina a dalsich opojnych napoju.

Kdyz bth An na pahorku nebe a zemé

bozské Anunnaky zplodil,

obili s nimi nevzrostlo, nebylo s nimi stvofeno.

V Sumeru nebyla pfize upredena,

ani Clunek ve stavu osnovu neprotkaval.

Ovce se (jeste) neobjevila, nebylo pocetnych jehnatek,
koza se (jesté) neobjevila, nebylo pocetnych kiizlat.
Ovce nevrhla sva dvé jehnatka,

koza nevrhla sva tii kizlata.

Slova ,,0bili" a ,,bily klas" ani slovo ,,ovce"
Anunnakové, velci bohové, jesté neznali.

Nebylo obili tficeti dnt,

nebylo obili Ctyficeti dnd,

nebylo obili padesati dnt.

Nebylo obili malého, horského, ani obili z ¢isté vesnice.
Roucho, ani nic k zahaleni tu nebylo.

Tkadlec jesté se nenarodil, nikdo nenosil kralovsky turban.
Vy volava¢ zprav, vzneSeny pan se jesté nenarodil,

bih Sakkan nevychazel do suché stepi.

Za dnl vzdalenych lidé

chléb jesté jist neuméli,

nedovedli oblékat se do Satd,

pobihali v Sumeru nazi

a jako ovce spasali travu,

pili vodu z ptikopti.

Tehdy na misté zrodu bozstev,
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ve vlastnim pfibytku, na svatém pahorku
stvotili bohové ovci a obili.

V jidelné Cisté potom spolecné zasedli,

z nadherné ovce a z nadherného obili
Anunnakové ze svatého pahorku

maso a chléb hojné ochutnavali - syti vSak nebyli.
Sladké mléko ze svych Cistych ovcini
Anunnakové ze svatého pahorku

popijeli - zizeti vSak neuhasili.

A tak, aby se dobfe jim vedlo, ov¢in Cisty
bozi lidem k Zivotu ptedali.

Tehdy Enki Enlilovi pravil:

,,Otée Enlile, ovce s obilim

na svatém pahorku se rozsifily.

Nechme je nyni se svatého pahorku sestoupit!"
Enki s Enlilem na vyroku bozském se dohodli
a poslali/ovci i obili se svatého pahorku dold. -
Ovci, jez ve svém ov¢inu prebyvala,

dali bohové hojnost byli i travin.

Pro obili pole vymezili,’

pridélili k pozemku radlo, postroj i potah.
Ovce v ov¢inu svém stala

a byla pastyfem, co nadheru ohrady obdivuje.
Obili v brazde stalo

a bylo divkou c¢istou a jasnou, co vyzatuje krasu.
(Obili) zvedajici z pole klas sviij plny

zalévala zafe vychazejici z nebe.

Tak ovce s obilim nadherné se ukazaly

a lidské ob¢ing prinesly hojnost,

Sumeru piinesly blahobyt.

(Enki s Enlilem) moc bohil prosadili, jak se to patfi.
Sypky v Sumeru pteplnili,

chlévy v Sumeru obsadili zcela.

I ptibytek chudaki, co v prachu se kr¢il,

kdyz (ovce s obilim) pfisly, najednou zbohatl.
Kam oba (ovce s obilim) své kroky namifily,
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zvetsil se majetek v pribytcich lidi.

Kde se zastavily, byla hojnost,

kde se usadily, byla spokojenost.

Tak (ovce s obilim) splnily dobfe ptani Ana a Enlila.
(Ovce s obilim) pily sladké vino,

ochutnavaly lahodné pivo.

Kdyz sladké vino pily

a lahodné pivo ochutnavaly,

zacaly se hadat uprostied vlhkych poli,

v jidelné zahajily spor.

Obili vyzvalo oveci:

»Sestro, jsem lepsi nez ty, prednost mi davaji,
jsem zajisté nejvetsi ozdobou Sumeru!

Ja hrdinovi takovou silu davam,

ze 1 palac svou hriiznou moci ovladne

a lid¢ slavu jeho rozsifi az za sumerské hranice!
Jsem bozskym darem Anunnaki,

jsem posilou vsech vladci.

Kdyz hrdinovi silu svou dam

a on do bitvy vstoupi,

strach nepoznd, ani pouta zajatcii.

Hravé z bitevni viavy ho vyvedu.

Ja posiluji pratelstvi i mir

a kon¢im vzniklé svary soused.

Kdyz k mladikovi chycenému pfistoupim
ajeho osud rozhodnu,

zapomene na svij zal,

rozlomi sva pouta i svilj pranyt!

Ja obili jsem, Cisté stéblo travy,

jsem Enlilovou dcerou v chatrcich

i na salasich rozesetych ve stepi!

A co jsi ty? Co feknes? Odpovéz!"

Ovce obili odvétila:

,»Sestro, co to jen 1ikas?

An, vladce bohi

nechal mne sestoupit se svatého pahorku a vzneSeného mista.
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Vsechna vlakna bozského tkalce,

nadhera kralovstvi mi patfi!

Sakkan, vladce hor

ozdobil kralovsky emblém drahokamy

a zezlo (kralim) do ruky vlozil.

Na mocné hiebeny cizich hor lano upletl,
tétivu, toulec a velky luk ptipravil.

Ja (ovce) dohlizim na kazen vybranych vojakda.
Vyziva oddili v poli,

meéch kozeny s napoji, stievice - to vSechno je ze mne!
Sladky olej, viing€ boht,

husty, lisovany, jemny a obétni olej -

to vSechno je ze mne!

Z peleriny, z mého bilého jasného rouna

na trinu kral se raduje,

télo velkych bohli v mych zablescich se odrazi.
S pomazanym knézem i zatikavacem,

s Cloveékem ocisténym po omyti a zahalenym zafi
ke svaté hostiné kracim!

Brany, radlice pluhu a otéze

jsou jenom nastroje - mocal je pohlti.

A cojsi ty? Co feknes? Odpoveéz!"

Obili ovci znovu odvétilo:

,»Kdyz pivni chléb v peci jemné rozvaleli

a slad v troubé rozhrnuli,

bohyné Ninkasi sama smisila oboji pro mne dohromady.
Tvé statné kozly, tvé silné berany

k mé hostiné zabijeji.

Na tlustych nohach vedle mne lezi.

I tvlij pastyf na mne ve stepi hledi!

Kdyz v brazdé uprostied pole dortistam,

mij rolnik pacholka tvého zahani holi.

Kdyz na tebe (lidé) z poli do uvozl hledi,

bojis se, strach t€ nepiejde:

Hadi a Skorpioni i zlod¢j dobytka,

vSechno v pusting,
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tvillj Zivot ve stepi vysoké

co nepftatel jen ohrozuje!

Den ze dne o tobé€ se ucty vedou

a poCty tvé se stale meéni.

Tvlj pastyt vzdycky vi,

kolik ma ovci, kolik jehnat,

kolik ma koz a kolik ktizlatek.

Kdyz véanek méstem zavéje

a boute vétrna kdyz zaduje,

hned rakosovou chatr¢ postavit ti tfeba.

Ja vsak, kdyz vanek méstem zavéje

a boufe vétrna kdyz zaduje,

ja postavim se zptima proti [skurovi!

Ja jsem obili, mne k hrdinstvi stvofili,

jé& nikdy nevzdam se!

Maselnice a dizka na podstavci - to patii k pastevectvi.
A cojsi ty? Co tekne§? Odpoveéz!"

Ovce obili znovu odvétila:

Ty jako cista Inanna nebeska

s koni se milujes.

Kdyz neptitel i se svym druhem, ¢lovék z hor,
nadenik s chudou Zenou, s malymi détmi

- svazan provazem o délce lokte -

na mlat pfijde

nebo ho k mlatu zavolaji,

kdyz jeho cep do tvare t¢ tluce a do tvych ust,
kdyz usi v hmozdifi ti drti,

tu vétry severni ijizni t&€ roznesou!
Zrnotérka...

jako kamen brusny tvé t€lo v mouku zméni.
Naplni§ dizku na tésto.

Pekar tésto promisi a na podlozku hodi,
dévecka na placku je rozvali.

Potom t¢ do pece vloZi a z pece zase vyndaji t¢ ven.
Kdyz na stole se ocitnes,

ja stojim pred tebou a ty jsi za mnou!
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Ted’ davej pozor, obili:

Ty stejné jako ja jsi k snédku!

Kdyz na tviij vzhled se divaji,

proc ja bych méla stat az vzadu?

Mlynat neni zly.

A co jsi ty? Co teknes? Odpovez!"

Tehdy obili ve své pyse rozvinulo hadku,
obili ovci odvétilo:

Panem tvym je ISkur a pastyfem tvym Sakkan,
lozem tvym je sucha step.

Jako vyhnanec z domu a z pole nemas stani,
jako vrabce od dveti t€ honi,

v pajdavce a chromaka Sumeru t€¢ zménili!
Ja vsak stvol svilj ohnout mohu k zemi.
(Tvou vahu) méfi v nadobach o velikosti baiu.
Kdyz na trhu uz vnitinosti tvé piinaseji

a z $ije stazené ti vlastni rouno visi,

tu jesté o mné lidé fici mohou:

,,Odméf ban obili pro mou ovei!"

Tehdy Enki pravil Enlilovi:

,,Otée Enlile, ovce s obilim

necht’ jeden s druhym dohromady chodi!
Tteti dil z nich nikdo neoddéli.

Necht’ z téch dvou obili je vétsi,

necht’ pred obilim (ovce) na kolena padne

a vyhonky oseni usty svymi zliba.

Od vychodu do zapadu slunce

budiz jméno obili velebeno!

Necht kazdy $iji svou pfed obilim skloni.
Kdo ma zlato ¢i stibro, nebo kravy, ovce -
u vrat obilnare cekat bude, tfeba cely den!"
Spor ovce s obilim.

Ovce prohrala a obili vzeslo.

Budiz pochvalen otec Enki!
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DAVNE RADY ORACE SYNOVI

V klinopisné literatuie zcela ojedinély sumersky text se starymi a osvédce-
nymi radami rolnika synovi byl poprvé rekonstruovan v roce 1937 anglic-
kym asyriologem Cyrilem J.Gaddem. Americky sumerolog Samuel N. Kri-
mer jej zafadil ve vytazich do své popularni knizky ,,Historie zacina v Su-
meru" (Cesky v prekladu J. Klimy, Praha 1961, s. 96-99) pod ponékud
nepfesnym nazvem ,,Rolnicky kalendai". Celou skladbu, ktera obsahuje 109
verst, uvadi strucné sdéleni o tom, ze kdysi davno dal ora¢ (v jedné z vari-
ant potom rolnik - engar) svému synovi fadu velmi praktickych ponauceni.

Prekvapujici znalosti a zkuSenosti sumerskych obilnaid jsou v zavéru
basné¢ (doxologii) pfipsany bohu Ninurtovi, jenz byl v panteonu synem
a pravym rolnikem boha Enlila. Cetni badatelé srovnavaji tento skvost su-
merské mudroslovné literatury s prvni knihou Vergiliova dila ,,Georgica".
Sumerska Georgica jsou ovSem nejenom mnohem podrobngjsi, ale i mno-
hem starsi.

Nas preklad vychazi z kritické edice, kterou vydal v roce 1994 americky
sumerolog Spanélského piivodu Miguel Civil (The farmet’s Instructions.
A Sumerian agricultural manual, v: Aula orientalis, Supplementa 5, Barce-
lona). VétSina z dosud objevenych a identifikovanych fragmentli pochazi
z mezopotamského mésta Nippuru a lze je datovat do obdobi vlady krale
Samsu'iluny (1737-1722 pi. Kr.). Rada dochovanych archaismi a dale po-
tom i1 gramatické zvlastnosti ukazuji na tradici sahajici az do tzv. 3. dynas-
tie urskeé (2112-2004 pt. Kr.).

Pii srovnani navodu k pfipravé pidy a k seti s informacemi ze sumer-
skych hospodarskych pramenti ovsem zjistujeme, ze Davné rady orace sy-
novi zachycuji obilnafské postupy bézné jiz ve starosumerské dobé (25.-24.
stoleti pi.Kr.) na jihu Mezopotamie.

Neobycejna literarni skladba byla nepochybné ucebni latkou v pisaf-
skych skolach, kde se na své povolani pfipravovali i budouci spravci pala-
covych a chramovych hospodarstvi. Tim vysvétlujeme i mnozstvi odbor-
nych termind. V textu se objevuji pfesné nazvy casti radla (pluhu), navody
k prestavbé radla na seci pluh, dale vyrazy pro techniku orby, zavlazovani
a pro sledovani ristu obilovin béhem celého vegetatniho obdobi.

Rady orace synovi byly tradovany pozdé&ji i dvojjazycné, s paralelnim ak-
kadskym piekladem. V katalogu proslulé klinopisné knihovny asyrskeho
krale AsSurbanipala v Ninive (7. stoleti pt. Kr.) se text objevuje jako 14. ta-
bulka rozsahlého zemédélského spisu ,,Kdysi rolnik synovi"”, z néhoz jinak
zname jenom Pisen o zaprazeném volkovi a Pisenn o motyce.
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Déavné rady oraCe synovi zacinaji poucenim o pfeplavovani budoucich
poli, o drenazich a o umélych zavlahach. Pidu potom rozrusil dobytek ko-
pyty. Nasledna pfiprava pole byla provadéna jednoduchym ruénim naradim.
taznych zvifat. Technika orby a vlaceni je doplnéna vyzvami k pili a pecli-
vosti. Popis vysevu pluhem se secim trychtyfem vcetné navodu k figuie
brazd dokumentuje optimalni vyuziti produkéni plochy. Rolnik mél také pe-
covat o porost béhem celého vegetacniho obdobi a jesté pied sklizni si mél
zajistit dalsi pomocniky. Po sklizni bylo zapotiebi pfipravit polni mlaty
a cesty k pfevozu obili. Prace na mlatu ukoncilo ¢iSténi zrna, vazeni vynosu
a jeho rozdéleni.

V sumerské literatufe dopliuji Davné rady orace synovi predevsim tzv.
,»spory" (svary): Spor ovce s obilim, Spor motyky a pluhu, Spor 1éta se zi-
mou, Spor pastyfe s rolnikem, Spor stiibra s médi a nakonec jesté fragmen-
tarni Hymnus na orajiciho krale Lipitestara. Cenné informace o zemédél-
stvi nalezneme také v riznych Castech rozsahlého eposu o bohu Ninurtovi
,,Lugal-e ud me-lam-bi nir-gal, ktery vydal v roce 1983 v holandském Ley-
denu sumerolog Jan van Dijk.

V komentafi jsme vyuzili poznatkd, které od roku 1984 ziskala mezina-
rodni védecka skupina pro vyzkum tradiéniho zemédélstvi starého Predniho
vychodu (Sumerian agriculture group) se sidlem v Cambridge (Velka Brita-
nie), publikovanych v deviti dilech fady Bulletin on Sumerian Agriculture.

Ve dni davném orac takto synovi svému radil:

Kdyz pole své k (zadvlaham) pfipravit mas,

pozorné prohlédni hraze, kandly a naspy, které otevies'.
Az vodu na pole pustis, nesmi hladina vysoko vystoupit.
Kdyz pida z vody znovu se vynofi,

sleduj moktiny®. Po jejich vyschnuti

nesmi jiz na pole kopyta skotu.

Potom vytrha§ plevel a pluzinu vymétis®,

povrch pudy desetkrat motykou srovnas,

motykou, co vazi dvé tfetiny miny*.

Slapoty dobyt&i ti §iroka motyka’ nadisto rozhrne,
dfevéna palice ti rozbije hroudy starych brazd.

Motyka musi se dostat do vSech ¢tyf rohd pole.
(Pluzina) musi byt srovnana dfive nez pole vyschne.
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Naradi musis sestavit:

Své jho svazes s postranicemi,

novym feminkem kliny omotas.

Uvazky se starymi feminky na htideli (radla)

by ti méli z dilen pomocnici opravit’.

Opatii si sekyru, dlato a pilu, své tesafské nacini,

Seci trychtyt musi byt vpiedu, na zesilené strané slupice®.
Az budes mit na svém poli vSechno piichystano,

pozorné zacni pracovat.

K volkovi u radla dalsi volek patii,

volek s volkem jsou voln& spiazeni’.

Ke kazdému radlu bys mél mit dalsi radlo,
(nebot’) radlo dokaze osmnact iku obdé¢lat,

po 144 iku musi§ radlo znovu sestavit'’.

Prace ti ptjde piijemné od ruky.

Najeden bur spotfebujes 180 sila obili".
Pluzinu nejprve piejedes radlem s podryvakem.
Kdyz podryvak plochu obd¢lal, nasad’ kopcidlo.
Branami vlacej, jednou, dvakrat a potieti.

Az pukliny v pad¢ brazdicem budes zahrnovat,
ptipevni dobie nasadu, jinak to neptjde lehce'!
Piiprava tvé ptdy je narocna,

proto neustavej v praci,

nikdo ti nesmi vytykat ,,V§imej si kone¢né pole
Kdyz ptiznivé bude postaveni hvézd,
neotalej, zen desetkrat potahy po poli
Motyka potom piipravu pudy dokonci.

Nez zacne§ pluzinu osévat

a radlice tva do skyvy se vnofi,

napni kolikem femeny na secim radle,

do plazu vraz klin!

Bocnice (za radlici) musi byt vzepfeny. Teprve potom vyorej
brazdy!

Sefad’ osm brazd na jeden nindan'’,

tak osivo do sevienych brazd (zdhonu) spadne.

13m

14!
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Az budes pole osévat,

sleduj muze, co osivo do trychtyfe odmétuje.

Zrnka ma brat mezi dva prsty

a najeden nindan jeden $ekel osiva'®davat.

Pokud osivo pfrili§ mélce lezi,

vymén si Spici na radlici, ten ,,jazyk" tvého radla!
Pokud jsou brazdy pfili§ Siroké, vzdalenost zmensi.
Podélna brazda je vyorana, dale pricné ved’ radlo.

AZ napfi¢ zoras, ved znovu podélné radlici.

Pokud podélné brazdy jsou jesté Siroké, celou figuru uprav!
Nakonec srovnej svou souvrat’.

Bréazdy jdou piimo a napfi¢, tak pidu otevii a ptiprav'’!
Dale odstran hroudy

a ornici na brazdy ptihm,

ornici zaprav i do prohlubni.

Tak je to nejlepsi pro rist rostlin!

Kdyz oseni ze zemé vyrasi,

zatikavanim odhanéj mysi,

plas zobacky ptakda.

Az oseni vrcholky brazd preroste,

zavlaz je prvni vodou setby.

Az oseni jako rdkos na rohoZe vzroste, znovu je zavlaz -
to je voda stvolt s klasy.

Az obili plné se vyvine, nezavlazuj vice, rez by je napadla!
Kdyz v obilkach zesili slupky, zavlazuj znovu,

to zvy§i vynos o jednu sila na jeden ban.'

Az sklizet bude$ muset, nenechej klasy prezrat,

zatvu zacni za rozbiesku!

Tti Zenci budou ti sklizet:

jeden bude odfezavat, druhy hrstbvat,

tieti bude snopky vazat".

Ten, kdo snopky snasi, nesmi s nimi hazet,

nikdo by nemél u stoht zrno trousit.

Tvij zatevni den za¢ina vzdy s usvitem®.

Svolej si pokazdé dostatek

zencu 1 sbéraca.
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Snopky pokladej, opatrné délej tu praci!

I kdybys mouku ze starého zrna mél uz zvétralou,
nedavej mlatit sklizené zrno na (novy) chléb,

snopky nech odpogivat*'!

Kazdy den u stohti musi byt obtady™.

Kdyz budes svazet obili,

tvi nosici at’ nakladaji po troskach.

Vyzna¢ si na poli hranice thoru,

na vhodnych mistech vyty¢ cesty.

Mgj své naradi v poradku!

Tvé vozy musi byt pojizdné.

Volky k povoziim dobie nakrm™.

Mlat pfedem piipraveny pét dnit mél by zustat v klidu,
bfevno si vezmi a srovnej podlahu.

Az bude§ mlatit,

ptivaz feminky zuby smyku a zalij je asfaltem.

Kdyz budes skot pies snopky hnat,

musi byt tvij mlatec silnym muzem®.

V case, kdy zrno na mlaté lezi,

vykonej obiady za hrubé zrno™.

K vétrovani obili

vyber si Sikovného pomocnika.

Dva lidé proti sobé¢ méli by zrno prohazovat.

Az zrno bude Cisté, pfiprav si mirku k vazeni.

Dnem i noci konej obiady.
Sklizené obili rozdéluj v poledne
Toto jsou rady boha Ninurty, Enlilova syna.
Necht’ veleben je Ninurta, Enlilav pravy rolnik!

26'u

VYSVETLIVKY

Uvedené vyrazy pro zavlazovaci zafizeni ukazuji, Ze sumersti obilnafi piivadéli vodu
ptimo k jednotlivym ,,zdhonim", které musely byt vzajemné propojeny struzkami
s nezbytnym spadem pro volny pritok. Stavba a tidrzba zavlazovacich zafizeni vSak
nepatfila k pracovnim povinnostem rolnika.
Vymyvéni pidy pieplavenim (tzv. leaching) se pouzivalo pfed novym obdélanim tiho-
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rti i na polich obdélavanych vice let po sobé. Pieplaveni predevs§im zmekcilo ztvrdlou
ptidu, kterou dale rozmélnila kopyta skotu, obalena rakosovou(?) pleteninou. V textu
se pise o ,,volcich v botach".

Sumerska slova pro ,,pluzinu", ,,pole" a ,,(obilnaisky) zahon" nejsou zcela jasna a Cas-
to splyvaji. Preklad ,,pluzina" jsme pouzili v souvislosti s odplevelovanim vétsi plo-
chy a s naslednym vyméfovanim a pravdépodobné i rozdélovanim ptdy pred jeji pii-
pravou ru¢nim nafadim.

Nalezena , kalibrovana" dioritova zavazi ukazuji, Ze hodnota jedné miny (ma-na) ve
3. tis. pt.Kr. kolisala mezi 680-500 gramy.

,.Sirokou motykou" byla zfejmé minéna tzv. rozhrmovacka, kterd slouzila i k ¢isténi
nanost mezi brazdami ,,zahond" a k prohlubovani malych struzek.

Tazna zvifata (volci, mezci a muly) byla zapiahana do Sijového jha, slozeného z pfic-
ného bievna. Pomoci kolikli bylo mozné zvétSovat nebo zmensovat vzdalenost zvifat
od oje a postranic pluhu. Jednotlivé ¢asti pluhu (kle¢, hiidel, plaz a radlice) byly vel-
mi naméhany a zélezelo tedy na peclivém spojeni dil, které oraci svétovali radéji te-
saitim v palacovych a chramovych dilnach.

Uvedeny zaptah do ohlavky, bo¢nich fement a oprati pon¢kud prekvapuje, protoze se
bézné pouzival spiSe jenom u vozll a neni v hospodafskych textech jinak dolozen.
K vybavé orace patiila i otka. Jednalo se o dieveénou ty¢ zakoncenou kovovou nebo
kamennou $pici. Otkou ora¢ pohanél pichanim tazna zvifata a pripadné i Cistil Spici
radlice.

Slupice byla piipevnéna kolmo nebo Sikmo na plaz, ktery se pohyboval po povrchu
piady. Spolu s jednoduchou nebo dvojitou kle¢i (madlem) tvotila slupice nejdiilezitej-
§i vodici ¢ast pluhu a jeji naklonéni ora¢em uréovalo hloubku brazdy.

Pluh opatfeny na boku slupice secim trychtyfem patii ke zvlastnostem sumerské tech-
niky seti, dolozené i ve vytvarném umeni jiz od konce 4. tis. pi.Kr. (scény na valec-
kovitych pecetidlech). Oproti starSimu a pozdgji daleko rozsitengjsimu rucnimu seti
rozsivkou Setfil ,,seci pluh” drahé osivo, které se tak dostavalo do brazd v rovnomér-
né hloubce a v fadcich. Radkové seti umozilovalo sefadit brazdy tak, aby se umela za-
vlaha dostala malymi struzkami pfimo k rostlindm.

Rolnik zde odkazuje na parovy zaprah zvifat. V sumerskych hospodarskych zazna-
mech o vydeji volkti pfed orebnou sezénou se vsak vyskytuji i Gidaje o tzv. ,,ndhrad-
nich volcich", ktefi byli na vzdalen¢jsich polich zapfahani v ptipadech, kdy se zaklad-
ni péar tahounti pii praci unavil.

Uvedenym radam o nutnosti mit pfipraveno i nahradni radlo pfili§ nerozumime. Jeden
sumersky iku tvofil v planech poli a zahrad jinak ,,ohradu" o vyméfe 3 528 n’, 18 iku
by ptedstavovalo plochu o vyméfe 6,35 hektaru. Pokud by sumersky pluh skute¢né
vydrzel bez vétsich oprav obdélat plochu 144 iku (50,8 ha), patfil by nesporné k nej-
pevnéjsimu zeméd¢lskému naradi v celém starovéku.

Pravdépodobné se jedna o odhad potfebného osiva. Potize pfi interpretaci tohoto vyz-
namného verSe zplsobuje skutecnost, ze text uvadi 0.3 gur a my nevime, jaky ,,gur"
(dutd mira) mél pisat na mysli. VétSina badatelti pocita s hodnotou 3.60 = 180 sila, te-
dy ptiblizné se 180 litry osiva. V tom piipadé by byl vysevek 28,34 litri osivana 1 ha
ptili§ nizky. K tomu viz nize pozn. 16.

Vyrazy ,,podryvak" a ,kopcidlo" ukazuji, Ze kamennou nebo kovovou $pici radlice
bylo mozné béhem orby podle tvrdosti piidy vyménit. Doporuceni trojiho vlaceni bra-
nami (s dfevénymi, piipadné kamennymi) hroty svéd¢i o velké slitosti ornice na po-
lich, kterou pravdépodobné zptisobilo pieplaveni vodou pred orbou. Kone¢né formo-
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vani zahontl a struzek se provadélo zvlastni motykou s dlouhou nasadou, vlecenou po-
mocnikem oréce.

V sumerskych palacovych a chramovych hospodatstvich nebyla orba vyhradni zalezi-
tosti rolnikti. Praci na polich sledovali i ostatni, a tak byl syn orace dirazn¢ nabadan
k pili.

Zahajeni hlavnich zeméd€lskych praci mélo jiz ve starém Sumeru pevné terminy, kte-
ré Casove uréovalo postaveni planet a souhvézdi na no¢ni obloze. Moderni agronomie
se ostatn¢ k takovym prastarym zkuSenostem vraci. Pfipometime si zde i Ceské pfislo-
vi: ,,Na svatého Rehote, ¢ap leti ptes mote, zaba hubu otevie, liny sedlak, ktery neote".
Jeden nindan ,,ty¢, zahon" méfil 12 loktt, tedy piiblizné 6 metrd. Uvedena vzdalenost
brazd 75 cm nam dnes piipada prili§ velika, ale na uméle zavlazovanych polich méla
své opodstatnéni (vodni struzky mezi brazdami).

Jeden sumersky Sekel (gin) obsahoval 180 ,,zrnek" (Se). Od pocatku osmdesatych let
se v odborné sumerologické literatufe dohodou prosadily nasledujici absolutni hodno-
ty vahovych jednotek: 1 $e,,zmko" =0,05 g, 1 gin ,,Sekel" =833 g, 1 ma-na ,,mina"
=500ga 1 gu,talent" (pfipadné ,;naklad") = 30 kg. Dilezitou jednotkou v obilnaf-
ské praxi byla jiz v poloviné 3. tis. pi.Kr. vaha 1 000 zrek (obilek), ktera ovSem u za-
kladnich druhti péstovanych obilnin zna¢né kolisala: pSenice 33-55 g, jemen 37-47
g, sladovnicky je¢men 45-52 g.

Na brazdu dlouhou 1 nindan (6 metril) se tedy vysévalo 286-307 obilek, vzdalenost
mezi zrmky se pii seti trychtyfem pohybovala mezi 2,1-1,95 cm.

Navody k rozoravce (podélné brazdy), k pficné a mozna i diagonalni orbé jsou zde
piekvapive zafazeny znovu az po navodech k seti. Nekteti badatelé se domnivaji, ze
jde (na rozdil od prvni ¢asti celé literarni skladby) o rady k piipravé pidy na polich
s nepretrzitym obdélavanim.

Béhem vegetacniho obdobi bylo nezbytné minimalné dvoji pfimé zavlazovani do
brazd. V radach se objevuji i piihodné ,terminy", vyjadiené velikosti porostu. Proto-
ze se osivo selo na boky brazd a pluhem i brazdi¢em pfihrnovalo, pierostly rostliny
vrcholky pomémé vysokych brazd az po odnozeni. Druha zavlaha je doporu¢ovana
k podpote tvorby klast, pravdépodobné jesté pred jejich kvétem, kdy jiz skonéil riist
stvoltl.

Upozomeéni na nebezpeci vyskytu rzi obilné pii nadmémém zavlazovani je ve staro-
veké ,,agronomické literatufe" zcela ojedinélé.

Tteti zavlaha k podpote ristu obilek v klasech by byla sice optimalni, ale pro nedos-
tatek vody v dob¢ pred sklizni (kvéten) se provadéla jenom velmi ziidka. Oc¢ekavané
zvySeni vynosu o 1 sila na 1 ban pfedstavuje pii sklizni objemovy prirdstek zrna asi
0 10 procent.

Zatva byla ve starém Sumeru provadéna ¢tyi¢lennymi skupinami Zencti. Popsany po-
stup se pozdéji nezménil cela tisicileti az do zavedeni mechanickych sekacek na
sklonku minulého stoleti, jenom Zatevni srpy s kamennym ostfim nahradily kovové
stpy a kosy. Hrstovani a vazani snopkl provadély vétSinou Zeny. SnaSeni snopkd do
stohtl bylo naopak velmi odpovédnou a namahavou muzskou praci. V Mezopotamii,
kde v obdobi sklizné (Cerven) neprselo, nebylo zapotfebi stavét pandky ani jinak kla-
sy delsi dobu dosouset.

Vers nabada k pili a pfipomina ceské prislovi ,,Ranni ptace dal doskace".

Rozemleti Cerstvé sklizeného zma béhem Zzatvy platilo i v dob¢ nedostatku obili za
hiich a bylo nepfipustné. Tato naléhava rada méla praktické divody, protoze cast
sklizné musela byt odvadéna chramtim a palacim, jejichZ spravci potom oddélovali
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sladovnické obili a budouci osivo ke zvlastnimu skladovani a zpracovani. Nezkuseny
rolnik by tak mohl zni¢it velmi kvalitni zrno.

Zatvu provazela fada dozinkovych obradii a slavnosti, z nichz prvni se konaly piimo
na okrajich pluzin u stohti navrSenych ze snesenych snopkd. Hlavnim piijemcem obé-
tin zvifat a potravin byl nippursky bth Enlil, ktery podle starych mytl ,,nechal kdysi
ze svatého pahorku ovci s obilim sestoupit do Sumeru".

Ihned po sklizni byly na polich a pluzinach vyznaceny hranice budoucich thorti, na
nichz vedly pfistupové cesty od stohti ke vzdalenym polnim mlatim. Pfepravu snop-
ki zajistovaly povozy. Tazna zvifata i vozy byly centralné rozdélovany palacovymi
a chramovymi spravci.

Podlaha na polnich mlatech byla z udusané hliny, ktera se nekolikrat polévala vodou
arovnala. Po pétidennim vysychani na prudkém slunci zcela ztvrdla.

Sumerové pouzivali k ,,mlaceni" zvlastni smyky, které tvofil dfevény ram s trnitym
vypletem, nebo s pfickami, opatfenymi kamennymi a pozdéji i kovovymi zuby. Pfi
mens$im mnozstvi obili k vymlatu byl pres vrstvu snopki prehanén dobytek, ktery vy-
droloval zmo z klast kopyty. Honéci na mlaté¢ museli dokazat otocit skot pfi vedeni
za ohlavku na malém prostranstvi, coz nebylo jednoduché.

Obtady za ,,hrubé" (tj. nevycisténé) zmo byly soucasti dozinek, jichz se vedle palaco-
vych a chramovych hodnostaiti nékdy ucastnili i panovnici. Pfitomnost vysoce posta-
venych osob vysvétlujeme jejich zajmem vidét zavér sklizn€ a jeji vynos na vlastni
oci. Teprve nyni zacinal asi dvoumési¢ni svatek ,,pojidani obili" (ezem-$e-ku), pii
némz bohyné Nan$e a buih Ningirsu dostali mezi obétinami i prvni placky, upecené
z nového zrna.

Prikaz k rozdé€lovani sklizeného a zvazeného zrna v poledne zvyhodioval ,,odbérate-
le", nebot’ obilky byly v dobé nejvétsiho slunec¢niho zaru mnohem leh¢i, nez rano po
vlhké noci.
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PALACE, CHRAMY, VLADCI A PODDANI

Znalost zemé&délstvi byla poslednim ze zékladnich predpokladd Gspésného
rozvoje civilizace mezi Eufratem a Tigridem. Sumerské obyvatelstvo se roz-
délilo do tii velkych skupin, z nichz kazda si vytvofila vlastni ptredstavy
o svété. Rolnici odvozovali ,,vSe, co se patii" z obdélatelné pudy, ze sladké
vody umélych kanalti a pfirodnich nadrzi. Lovci vérili v tajemnou silu hor
a temnych ukrytt, pokladali se za jakési bohatyry lidstva. Jest¢ v textu Sta-
rého zakona se o této predstavé doéteme ve vyétu Noachovych potomki:

,,Kus pak zplodil Nimroda, ten se stal na zemi prvnim bohatyrem. Byl to
bohatyrsky lovec pfed Hospodinem, a proto se fika: Jako Nimrod, bohatyr-
sky lovec pfed Hospodinem. Pocatkem jeho kralovstvi byl Babylon, Uruk,
Akkad a Kalné(?) v zemi Sinear" (I. kn. Mojzisova, kap. 10,8-10).

Pastevci byli naopak zavisli na desti a spojovali proto svou existenci
s kosmickym principem zivotadarného nebe. VSechny tii skupiny tvofily
,Hlidstvo" (nam-lu-uld).

Vétsina lidi bydlela ve méstech, jimz dominoval stupniovity chram. Cen-
trem moci se stal vladafsky palac.

V hrdinském eposu o Enmerkarovi a EnsuchkeSdannovi je popsan vlekly
spor sumerského meésta Uruku se vzdalenym horskym kralovstvim Arrata,
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jez dosud nebylo nalezeno. Uvod rozsahlé skladby tvoii hymnus na Uruk
ajeho pana Enmerkara. Dochované fragmenty sice datujeme az do pocatku
2. tisicileti pt.n.l., ale d€joveé se vztahuji k dobé rané-dynastické (27. stol.
ptnl).

Preklad ukazky jsme zpracovali na zaklad¢ kritického vydani ,,Enmerkar
and Ensuhkesdanna. A Sumerian Narrative Poem", které publikovala A. Ber-
linova ve Filadelfii roku 1979.

Cihlovi, ze zafici plan¢ ¢nici,

Kulab, mésto vzrostlé mezi nebem a zemi,
Uruk, jehoz jméno je Duha,

svou barevnou zafi k nebi dosahuje,
vskutku, na nebi spociva jako mésic v novu.
Bozské sily jsou v moci pretvoreny,
pahorek cisty byl zalozen dobrého dne.

Jako svit luny nad Sumerem vzchazi,

jako zar denni Sumer zaplavuje,

jako kravka s telatkem,

jako bycek pysné se vzpina.

Uruku slava saha az k horam,

jeho zafe je stiibrem vycidénym.

Zemi Aratta jako roucho zahaluje,

jako nit Inéna obepina.

Za cast vzdalenych byl den panem,

noc byla knéznou, Utu byl kralem.

(o)

Enmerkar jiz dlouho je panem, dlouho knizetem,
od noci vzdalené je panem, davno je knizetem.
Clovék zrozeny, aby byl bohem,

clovek, ktery se bohem jevi,

vladce Uruku, Kulabu vladce

celou zem sumerskou pied sebou sklonil.

65



ZANIK A OBNOVA

Sumerové spojovali piedstavu zaniku kultury s potopou svéta. Motiv ohrom-
né zaplavy, ktera se piezene krajinou a znici vSechno Zzivé, je velmi stary.
Nékteti badatelé (Jan van Dijk) se dokonce domnivaji, Ze vznikl jesté v hlu-
bokém praveku, kdy neustalené vodni poméry v aluvialni Mezopotamii mo-
hly vést k rozsahlym povodnim pfi doznivani obdobi destti (pluviald).

Nejstarsi pisemné zminky o potopé pochazeji z pocatku 2. tisicileti pred
nasim letopoCtem a svéci o skuteCnosti, Ze vyrazem ,,zaplava" oznacovali
Sumerové obrazné a metaforicky urcity historicky piedél, kdy se konci vy-
voj jednoho a zacina jiné obdobi kralovstvi.

Potopa (a-ma-ru) tak naptiklad oddé€luje vladu dynastie ve mésté Isinu
(19. stol. pt.n.l.) od zaniku politické nadvlady Uru a je zdivodnénim pie-
chodu statni moci do jiného centra.

V hymnech na vladce se o pfivalu vod piSe i v souvislosti s najezdy no-
madt a potopa tak rozliSuje dobu civilizace od barbarstvi. Mezi oslavnymi
basnémi na isinského krale ISmedagana nalezneme i verSe ospravedliujici
zavedeni novych danovych povinnosti a odsuzujici ko¢ovné kmeny:

66



Mne, ISmedagana, boziho Daganova syna
Enlil, vladce vsech cizich zemi,

za svého krale vyvolil.

Kdyz opadla potopa v sumerské zemi,
pfiznivy navzdy urcil mi osud,

radostné ke mné pohled svij sklonil.
Kdyz Sumer s Akkadem ve zmatku se zmitaly,
do chramu Ekur Enlilovi

kral zadny nijakou sochu nepfinesl.
Nomadi Martu, co neznaji dim ani mésto,
hlupaci, jiz v horach pfebyvaji,

honi mi nyni stada vybranych ovci.

Podobny charakter ma i zminka o potopé v tzv. ,sumerském seznamu
kralt", kde zaplava odd€luje existenci péti ptivodnich mést od pfenosu mo-
ci do Kise, kde panovali i semitsti kralové.

Mytologicky motiv potopy je v mezopotamské literatufe obsahle zpraco-
van v Eposu o Atrachasisovi a v jedenacté tabulce Eposu o Gilgamesovi. Od
Babylonani se také dostal do textu starozakonni knihy Genesis (kap. 6-8).
Shody ve vypravéni (epizoda varovani, navod ke stavbé lodi, zachrana jed-
noho lidského rodu a zvifat v parech, zkouska konce potopy vypousténim
ptakd, obét’ a pozehnani) jsou tak vyrazné, ze mtizeme hovofit o jedné z nej-
starSich literarnich vypujcek.

Sumerska verze piibéhu o potopé pochazi z 18. stol. pf.n.l. a dochovala
se zatim pouze v jediném fragmentu, ulozeném v Pensylvanském muzeu ve
Filadelfii. Vyvolenym ¢loveékem je Ziusudra, kral a pomazany knéz. Hned
na pocatku mluvi bih Enki a prozradi zamér znicit Sumer. Potopa trva sedm
dni a sedm noci. V dochovaném textu nejsou divody zkazy uvedeny. Cely
d¢j této ojedinélé literarni skladby nemutzeme plné rekonstruovat. Jisté je
pouze, ze neznamy basnik nevéii ve zkazu sumerské civilizace. Predstavuje
si, ze se lidé znovu vrati na misto, odkud podle bajnych predstav rozsifili
slavu zem¢ - na ostrov Dilmun. Po zaniku nasleduje obnova.

Pii prekladu ukazek jsme pouzili sestaveni i piepisu textu od Miguela Ci-
vila, které vyslo jako samostatna ¢ast knihy W. G. Lamberta a A. R. Miliar-
da ,,Atrahasis. The Babylonian Story of Flood" (Oxford 1969, str. 138-145)
a piihlédli téz ke starSim, Casopisecky publikovanym komentaiim Samuela
N. Kramera.
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,,Chci [odvratit] zni¢eni mého lidstva,

pro bohyni Nintu chci zkaze Zivych zabranit,

pro ni chci lidi do jejich ptibytkt vratit!

Vsechna mésta necht’ znovu jsou postavena,

chci, aby jejich stiny skytaly ulevu.

Necht cihly vSech mést jsou na Cistd mista poloZeny,
na Cistych mistech at’ koname sva rozhodnuti!
Sladkou vodu, jez ohen tisi, jsem pfipravil,
bozsky tad i moci bohti zdokonalil.

Zemé¢ ma dostatek vlahy. Chei ji dat klid!"

Kdyz An, Enlil, Enki a Ninchursag

¢ernohlavce stvofili,

zvitata po zemi vSude se rozmnozila,

zvifata mala i velka,

¢tyrnozcei byli tu k ozdobé stepi.

(...)

Kdyz kralovstvi sestoupilo z nebe,

kdyz koruna mocna i kralovsky triin z nebe sestoupily,
[plany] byly dokonalé.

Kdyz na ¢istych mistech vznikla mésta

a dostala jména, vyd¢lil [Enlil] hlavni z nich:
prvni z téch mést, Eridu, dal vidci Nudimmudovi,
druhé, Badtibiru, dal kn€zce zasvécené,

treti, Larag, dal bohu Pabilsagovi,

ctvrté, Sippar, dal hrdinovi Utuovi,

paté [potom], Suruppak, dal bohyni Sudé.

[Enlil] dal méstim jména a vydé€lil hlavni z nich.
Zaplavu stoupajici neptehradil,

vykopal vSak hlinu a svedl vody,

porucil Cistit i malé kanaly i vodni piikopy.

(...)

Tehdy Inanna svata plakala nad svym lidem

a Enki se radil sam se sebou.

An, Enlil, Enki a Ninchursag,

bohové nebe i zem¢ pii jménech Ana a Enlila pnsahali.
Tehdy Ziusudra, kral, kn¢z posvéceny
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(obéti) ptinasel, pan bohy vzyval

pokorné a vybranymi slovy, v bazni [promlouval],
kazdého dne [u oltafe] stal.

(..

To nebyl sen, jenz pfisel by a oznamoval

v nebi 1 na zemi povolany ...

Kdyz v Kiuru bozi svatyni postavili,

Ziusudra pfi jeji stén€ stal a naslouchal,

stal pii sténé levé a slySel:

,»3t€no, chci ti to poveédét, slovo mé [predej dal]
a poslouchej mé rady -

Pies vSechny ptibytky, ptes hlavni mésta

se povoden prezene, zkaza lidského rodu.

Tak rozhodnuto jest ve shromazdéni [boht],
slovo vyicené Anem, Enlilem i Ninchursagou
prevrati kralovstvi..."

=)

Nicici vétry a vichfice spolu se honi,

zaplava Zene se pfes hlavni mésta.

Kdyz sedm dni a noci sedm

se valila zaplava pies zemi Sumer

a veétry nicici zmitaly ¢luny na vzedmutych vodach,
tu vzeslo slunce a sviti na nebe i zemi.

Ziusudra ve ¢lunu udélal otvor

a slunce proniklo doprostied lodi.

Kral Ziusudra sklonil se pfed bohem Utuem,
vladce mnoho ovci i byku zabil,

pfinesl Cistou (obét).

(..

,,PTi Zivoté Ana i Enlila, pfi zivoté nebe i zemée
budete piisahat, k nebi a zemi budete ptipoutani!”
Zvitata nechal na zem vystoupit a ona vystoupila.
Ziusudra, kral, sklonil se pfed Anem a Enlilem.
An s Enlilem Ziusudru zahrnuli néhou,

zivot bozsky mu dali,

k zivotu vé¢nému, jako boha ho urcili.
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Tehdy Ziusudru, vladate,

co zvifata i lidské sémé zachoval,

ve vzdalené zemi, kde vychazi slunce,
na Dilmunu nechali Zit.
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ASYRIE A BABYLONIE

Semitské obyvatelstvo starovéké Mezopotamie v procesu souziti s vyspélou
sumerskou civilizaci pfijimalo za vlastni vSechny jeji projevy, vcetné nabo-
Zenstvi.

Bylo to nabozenstvi polyteistické, vzniklé z pravékého animismu a tote-
mismu, jejichz nékteré rysy v ném jeste zustaly zachovany, s ¢etnym, boha-
té rozvétvenym panteonem. Vzhledem k tomu, Ze Sumerové byli obyvatel-
stvem zemédélskym, jejich bohové byli v prevazné miie bohové chtonicti.

Avsak Semité, ktefi jsou nazyvani Akkady podle sidelniho mésta prvni
semitské fiSe zalozené Sargonem Velikym ve 24. stoleti pf. Kr., a pozdéji
Asytané a Babylonané, nebyli pouhymi pasivnimi pifijemci sumerské kultu-
ry. Pokud se ty¢e nabozenstvi, vtiskli v pestrou a slozitou mozaiku sumer-
skych predstav sviij osobity raz plivodné nomadského obyvatelstva. Zda se,
ze rust vyznamu kultu astralnich bozstev je tfeba pficist jejich vlivu. Nejen-
ze dali mnoha bohlim semitska jména, ale v mnohém téz ovlivnili pohled na
vzajemny vztah boht a lidi. Z této syntézy dvou puvodné zcela odlisnych
nabozenskych piedstav, podminénych riznym zptisobem Zzivota dvou odlis-
nych etnickych skupin, se vytvaii v historickém procesu jejich vzajemného
souziti v jedné geografické oblasti jediny nabozensky systém, nabozenstvi
starovéké Mezopotamie.

Seznam mezopotamskych boht, znamych z celkového mnozstvi objeve-
nych klinopisnych textt, ¢ita na tfi tisice tfi stajmen. V pfedstavach véticich
se plné uplatiioval nabozensky antropomorfismus. Bohtim byla pficitana lid-
ska podoba fyzicka i dusevni, a to v kladném i zaporném slova smyslu. Bo-
hové Ziji, jednaji a mysli jako lidé, maji ryze lidské potieby, pouze jejich
moc je nesrovnatelné vétsi. Ovladaji sily, jez se vymykaji lidskym moznos-
tem; a konecné jsou obdafeni nesmrtelnosti. I oni jsou vSak podrobeni vse-
mocnému osudu a fadu, jejz nelze nezachovavat. Jsou spojeni vzajemnymi

71



ptibuzenskymi svazky a kazdému z nich je pfifc¢ena urcita sféra vlivu a ur-
¢ité misto v hierarchické stratifikaci celého panteonu. Kazdy z nich takeé si-
dli v ur¢itém chramu v ur¢itém mésté, kde je péstovan jeho kult, tési se zde
zvlastni oblibé a ucté a je pokladan za bozského ochrance celého mésta.

Na prvni pohled se mize zdat, Ze v nabozenstvi staroveké Mezopotamie,
spoutaném tradici a konzervatismem, nedochazelo k Zddnym zménam po ce-
lou dobu jeho existence, tedy prakticky az do pocatku naseho letopoctu. Je
sice pravda, ze néktefi bohové si relativné uchovavali své postaveni, piede-
v§im bozi nebes, vzduchu a zemé (sumersky An/akkadsky Anu, sum. i ak-
kad. Enlil a sum. Enki/akkad. Ea) a n¢ktera bozstva astralni jako btih mési-
ce, slunce a bohyné zt&lesiovana planetou Venusi (Nanna/Sin, Utu/Samas
a Inanna/I$tar). Jini vSak ztraceli na vyznamu, ba dokonce upadali v zapo-
menuti, nebo naopak na vyznamu nabyvali, vystupujice v hierarchii mezo-
potamského panteonu az k prickdm nejvyssim a rozsifujice nebyvalou mé-
rou sféru svého vlivu.

Tato skutecnost je samoziejmé podminéna historicky. Jestlize se mensi
mérou uplatiiovala v dobach politické roztiisténosti Mezopotamie v jednot-
livé méstské staty, jez mezi sebou svadély boje o moc, a rist politické moci
jednoho kracel ruku v ruce s riistem vaznosti jeho méstského bozstva, po-
tom se pln¢ prosazovala v dobach existence mohutnych centralizovanych fi-
§i. Napriklad v fisi starobabylonské za vlady Chammurapiho, ¢i pozdéji v fi-
§i novoasyrské za vlady dynastie Sargonovcl do ¢ela mezopotamského pan-
teonu byli povySeni teologickou spekulaci ptivodné lokalni bohové Marduk
¢i Assur, aby se stali ustfednimi bohy téchto mohutnych statnich tvard.

Odtud je jiz jen krok k monoteistickym tendencim, v nichz urcity buh, je-
muz se z téch ¢i onéch historickych pric¢in dostalo jistého vyjimeéného po-
staveni, soustfed'uje v sobé vlastnosti a rysy, ba dokonce i jména a epiteta
bohii jinych, ktefi jsou pojiméani jako pouhé aspekty boha jediného. Ze se
skutecny monoteismus v Mezopotamii neprosadil, Ize jen pricist vékovité
tradici, ktera pfili§ spoutavala mysleni jejich obyvatel.

A tak pfes zmény, jejichZ struény nastin jsme zaznamenali, 1ze konstato-
vat, zZe podstata nabozenského systému tu ziistala zachovana.

Svét byl stvofen bohy. Neni podstatné, zda byl demiurgem An, Enlil,
Enki, Marduk ¢i Assur. Bohové rovnéz stvorili ¢lovéka a neni rozhodujici,
zda byl vymodelovan z hliny, nebo vyrasil ze zemé jako bylina. V kazdém
ptipadé vsak clovék byl stvofen ke sluzb&é bohtim a oni zas pecuji o ngj
1 o celou zemi.

Bohové odstranili chaos a dali svétu a ¢loveku jisty fad, jejz je nutno za-
chovavat ve smyslu kultickém i etickém. Hfich je pak porusenim tohoto fa-
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du, at’ jiz védomym ¢i nevédomym. Kazdé jeho poruseni mé za nasledek
vpad sil chaosu a zla, jez se projevuji jako riizna nestésti doléhajici na ¢lo-
véka. Nebot’ tehdy buh cloveéka opousti, vydava ho vSanc temnym silam
zlych démont a on teprve tak poznava, ze se dopustil né¢jakého provinéni.

(Na tomto misté je tfeba podotknout, Ze ryze sumerskému nabozenstvi je
vsak tato myslenka cizi. Nezna kauzalniho vztahu mezi provinénim a tres-
tem. Bohové jsou ve svém konani nevyzpytatelni, ¢lovek je srazen k zemi,
aniz by se dopustil néjakého hiichu. I v nejvyssi nouzi nezbyva nez cekat,
az hnév bohll pomine, a posléze prosit o jejich prizen.)

Proto je tfeba zachovavat kultovni pfedpisy a kazdy ma podle svych
moznosti slouzit bohtim, at’jiz pfimo nebo zprostiedkovang, at jiz stavbou,
udrzbou ¢i obnovou jejich svatyni, ritualnimi tikony, obét'mi, slavenim svat-
ki nebo pouhou modlitbou. Neméné dtilezité je vSak zachovavani etickych
zasad; praveé tento pozadavek, pozadavek dodrzovani elementarnich mrav-
nich norem, sili od konce 2. tisicileti pt. Kr.

Ruku v ruce s tim vsak ¢loveék zacind pochybovat o bozi spravedlnosti
a klade si otazku ,,Pro¢ mne, spravedlivého, biih trestd?". A nesnadno si na
ni odpovida. O to nesnadnéji, Ze nevéti v odplatu svych ¢inli v posmrtném
Zivote.

Jeho eschatologické piedstavy se omezuji na podsvéti jako Tisi mrtvych,
kam se vSichni po smrti ubiraji a kde osud kazdého je stejné bezutésny. Je-
ding ulitby a obéti potomstva jej mohou ucinit pon¢kud snesitelnym.

Nasledujici dila asyrsko-babylonské literatury chtéji byt ilustraci k tomu-
to nastinéni zakladnich rysi mezopotamského nabozenstvi, jez prostupuje
veskery zivot ¢lovéka své doby, veskerou jeho duchovni kulturu, ktera je mu
podfizena. Nebot teprve ¢lovek antiky se dokaze od nabozenskych predstav
oprostit a vytvafet autonomni umeélecka dila.



STVORENI CLOVEKA
(z mytu o Atrachasisovi)

Semitsti Akkadové navazali ve svych predstavach o stvofeni ¢lovéka na su-
merskou chtonickou tradici eridskou, podle niz byl ¢lovek stvofen z hliny
bohem Enkim a ,bohyni Matkou". Tato sumerska pfedstava dosla svého li-
terarniho ztvarnéni v mytu o Enkim a Ninmach, ktery musel byt znam a jimz
se nechal inspirovat i autor mytu o Atrachasisovi.

Podobné¢ jako v sumerské basni, tak i zde se bohové museli zpocatku sa-
mi starat o své zivobyti a jedna skupina boht utiskovala proto bohy jiné.
Aby bylo odstranéno nebezpeci hroziciho konfliktu, bylo rozhodnuto o stvo-
feni lidské bytosti, ktera ,,lopotu bohid na bedra sva vezme". Tak se také sta-
lo. Bohové byli osvobozeni od kazdodenni naméhavé prace, kterou za né od
onoho okamziku budou vykonavat lidé.

Avsak mytus o Atrachasisovi neni jen pribéhem o stvofeni a ujafmeni
¢loveéka. Nebot ¢loveék je nadan rozumem a svym konanim je bohtim na ob-
tiz. Proto je i pfibchem konfliktu boht a lidi, konfliktu, z n¢hoz Cloveék vy-
chazi vitézné, aby si tak plné zaslouzil své jméno Atrachasis - ,,Pfemoudry".
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O tom, kdy a kym byl mytus o Atrachasisovi napsan, nevime nic. Jeho
nejstars$i znéni pochdzi z doby starobabylonské, kdy v Babylonu vladl kral
Ammisaduka (1646-1626 pf. Kr.), z mésta Sipparu, kde na tfech tabulkach
je zaznamenal pisai jménem Nur-Ajja. Byl-li on zaroven autorem, je neprav-
dépodobné, le¢ nikoli nemozné.

Vv

vvvvvv

zuje na sumerské nabozenské predstavy, a to nejen v koncepci stvofeni ¢lo-
véka, ale také v otdzce vzajemného vztahu bohi a lidi.

Lidstvo neni trestano za né&jaké provinéni, za né&jaky hfich. Hnév boht
vzbuzuje jeho samotna existence, ktera je jim na obtiz. Nejde tu ani zdaleka
o né&jaké kauzalni pojimani viny a trestu, jak se vyvinulo az v dobach poz-
déjsich. Mnohem spiSe se tu uplatiluje ryze sumerska ptredstava o nevyzpy-
tatelnosti boziho konani.

Pro star§i dobu vzniku mytu svédci také ta skutecnost, Ze v ném nevystu-
puji pozdéji tak vyznamna bozstva jako babylonsky Marduk nebo bih slun-
ce Samas.

S uplnym znénim mytu o Atrachasisovi se mize ¢tenat seznamit v knize
,Myty staré Mezopotamie". Cast pojednavajici o potopé byla téz pielozena
jako dodatek k vydani ,,Eposu o Gilgamesovi". Zde je pieloZzen pouze vybér
z prvni tabulky starobabylonské verze pojednavajici o stvofeni ¢loveéka. Pre-
klad byl pofizen podle nejnovéjsiho kritického textového vydani od Wolfra-
ma von Sodena ,,Die erste Tafel des altbabylonischen Atramhasis Mythus.
,Haupttext’ und Parallelversionen" v Casopise Zeitschrift fiir Assyriologie,
ro¢. 68 (1978), str. 50-94, radky 1-26, 36-40, 189-248 a 337-339.

Kdyz bohové jesté byli lidmi,
pracovali a lopotili se,

velka to byla lopota,

tézka prace a mnoha nesnaz.
Velci Anunnakové' Igigim®
sedmeru robotu ulozili.
Anu,’ otec jejich, byl kralem,
radcem jejich Enlil* valeénik.
Ninurta® byl jejich komo#im
a Ennugi®jejich strazcem.
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ASYKIfc A BABILUI111B

Poharki se chopili,

metali los a délili se bohové.

Anu na nebesa vystoupil

a zem¢ se zmocnil Enlil co svého panstvi.
Zavoru, onu jamu moiskou,

odevzdali vladci Enkimu.’

Kdyz Anu na nebesa vystoupil

a bohové z Apsu® doli sestoupili,

tu nebesti Anunnakové

Igigm vSechnu robotu ulozili.

I pocali bohové hloubit feky,

kopali kanaly, aby ozila zem.

I pocali Igigové hloubit feky,

kopali kanaly, aby ozila zem.

Nejprve feku Tigris bohové vyhloubili
a posléze Eufrat.

()

Pocitali 1éta lopoty.

Dva tisice a pét set let Igigové
nesmirné téZce robotovali ve dne i v noci.
Spilali a natikali,

na praci kopact zalovali.

Bohové Igigové, kteti byli vyCerpani kazdodenni robotou, se nakonec
vzbouiili, a rozhnévani, povzbuzovani svymi viidci, vydali se na pochod
k sidlu boha zemé Enlila. Obklicili jeho chram, a on, vylekan, pfivolal k so-
bé Anua a Enkiho. Po krat$im vyjednavani se vzboutenci bohové pieci jen
nalezli vychodisko z krize. I bylo rozhodnuto, aby byl stvoten clovek, jenz
odnynéjska bohtim bude slouzit a konat za né€ t&Zkou praci, aby se bohové
jiz vice nemuseli starat o své Zivobyti.

.Zde Bélet-ili,” rodicka,

potomka necht’ rodic¢ka stvori!

Lopotu bohii ¢lovek na bedra sva vezme!"
Bohyni povolali i tazali se

bohii porodni baby, moudré Mami’:
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,Iys rodicka, stvoritelka lidského pokoleni.

Ty stvoti§ lidskou bytost a ona ponese jafmo!
Ponese jaimo Enlilem seslané.

Lopotu bohi ¢lovek na bedra sva vezme!"
Nintu’ oteviela Gsta sva

a pravila velkym bohim:

,,Mn¢ nenaleZi toto dilo,

to Enkiho je ukol.

On vse ocistuje.

Necht’ hlinu mi da a ja se pustim do dila!"
Enki otevfel usta sva

a pravil velkym bohtm:

,»Prvniho, sedmého a patnactého dne v mésici
oCistnou piipravim lazen.

Necht’ je zabit jeden btih,

ostatni pak budou ocisténi, kdyz se v ni pohrouzi!
S masem a krvi onoho boha

Nintu necht’ promisi hlinu!

At ¢lovek i buh

spolu se v hlin¢ smisi!

Abychom v pfistich ¢asech bubnu naslouchal
Necht’ z bozského téla vzejde duch,

necht’ ¢lovéku Zivému své znameni vtiskne
a bude tu na vécnou jeho pamét!"
,Budiz," odvétili sborem

velei Anunnakové,

spravcové osudu.

i'IO

Prvniho, sedmého a patnactého dne v mésici
Enki pfipravil o€istnou lazen.

Boha Gestuge,'jenz rozumem byl obdaten,
bohové spolecné zabili.

S jeho masem a krvi

Nintu smisila hlinu.

V pfistich casech bubnu naslouchali.

Z bozského téla vzesel duch,
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clovéku zivému své znameni vtiskl
a byl tu na véCnou jeho pamét.

Kdyz Nintu prohnétla hlinu,

svolala Anunnaky, velké bohy.
Igigové, bohové velci,

hlinu poplivali.

Mami otevtela Usta sva

a pravila jim:

,.Ukolem jste mne povéfili,

ja ho splnila.

Zabili jste boha i s jeho rozumem.
Tezké prace jsem vas zbavila

a Cloveka obtizila vasi lopotou.
Narek jste lidstvu udélili.

Jaima jsem vas zprostila a dala vam svobodu."
Kdyz bohové vyslechli tuto jeji fec,
volné si poskocili a libali ji nohy.
,DIive jsme t€ zvali Mami,

nyni vsak tvé jméno budiz

Pani boht vsech!"

(..

Stvoftili nové ryce a motyky,
stvorili veliké kanaly,

aby byl nasycen lid, pro pokrm bohd.
(..
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VYSVETLIVKY

Anunnakové (sum. ,knizeci sémé") - kolektivni oznaCeni bohli nebes a zemé. Podle
mytu ,,Enuma eli§" jich bylo celkem 600, 300 nadzemnich a 300 podsvétnich. V pro-
tikladu k Igigim vSak pfedstavuji pfevazné bohy podsveéti.

Igigové - sedm(?) nejvysSich nebeskych bozstev.

Anu (sum. An ,,nebesa") - nejvyssi bth mezopotamskeho panteonu, bih nebes, v my-
tologii nehraje pfili§ vyznamnou ulohu, je typem tzv. ,,odpocivajiciho boha" (deus
quiescens).

Enlil (sum. ,,pan-vitr") - buh vétru a vzduchu, syn boha Ana, jehoz postupné svym
vyznamem zatlacil do pozadi, aby se sam stal nejvyssim bohem.

Ninurta (sum. ,,pan zem¢") - syn Enliliv, bith plodnosti, vegetace a téz valky.
Ennugi (sum. ,,pan bez navratu") - vratny podsveéti.

Enki (sum. ,,pan zeme", akk. Ea) - buih moudrosti a zaklinani, vladce Apsl, podzem-
niho sladkovodniho oceanu, bih prament, darce plodnosti.

Apsii (sum. Abzu) - sladkovodni ocean, rozkladajici se pod povrchem zemé, sidlo bo-
ha Enkiho. Apsujako personifikace sladkych vod je manzelem Tidmaty, hypostaze pr-
votniho slaného oceanu. Kdyz Enki Apsua zabil, stal se sam vladcem sladkovodniho
oceanu. (Viz mytus ,,Enuma elig").

Bélet-ili (akk. ,,pani boht"); Mami - jméno pro matku pfejaté z détské feci; Nin-
tu (sum. ,,pani rodi¢ka") - rlizna jména pro bohyni Matku, rodicku bohi a stvofitelku
¢loveka.

10 Smysl této fadky neni zcela jasny. Chramové obétni obfady snad byly ohlasovany ne-

bo doprovazeny udery na buben.

11 Clov&k je obdaten bozskou nesmrtelnou substanci, kterd ozivuje hmotu, z niZje stvo-

fen, ajako ,,duch zemfelého", jemuz je tfeba pfinasSet obéti, pietrvava i po jeho smrti.

12 Gestuge (sum. ,,rozum") - ¢teni je nejisté, jinde v mytologii se jméno této bozské by-

tosti nevyskytuje.
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STVORENi SVETA A CLOVEKA

(z mytu ,,Enuma elis")

Babylonsky mytus o stvofeni svéta, jenz v davnych dobach byl zvan podle
svych pocatecnich slov ,,Entima elis", tj. ,,KdyZ nahote", je monumentalni
kompozici o sedmi zpévech, obsahujici thrnem asi tisic sto versa.

Jako kosmogonicky mytus navazuje v zasadé na prastarou tradici erid-
skou a motivicky ¢erpa z riznych sumerskych, akkadskych a snad i zapado-
semitskych mytologickych textl, které vSak tvir¢im zptisobem pretavuje
v mohutnou syntézu, ktera je podiizena jediné vud¢i myslence: zdlvodnit
povyseni Marduka, ptivodn¢ lokalniho boha mésta Babylonu, na hlavni boz-
stvo mezopotamského panteonu.

Mytus zapocina licenim prapiivodniho stavu, kdy neexistovalo ani nebe
ani zemé, pouze vody sladkovodniho oceanu (Apsu) a slaného mote (Tid-
mat) se misily dohromady. Z téchto dvou elementli, muzského a Zenského,
se postupné zrodilo nékolik generaci bohtl, stale diferencovanéjsich, a cela
teogonie je zavrSena zrozenim Marduka z boha Ey a bohyn¢ Damkiny, bo-
ha nejmladsiho, le¢ nejmocnéjsiho.
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Mezi mladsimi bohy a jejich zploditeli, Apsiem a Tidmatou, vSak do-
chazi ke generatnimu konfliktu. Rodicim se protivi nadmeérna aktivita je-
jich potomku (tento motiv je zndm z mytu o Atrachasisovi, kde se vSak ob-
jevuje v roviné vztahd boht a lidi), které proto chtéji znicit. Konfliktu pad-
ne za obét’ rukou Eovou nejprve Apsu, a posléze i Tiamat, kterd se svym
hriznym vojskem vytahne do boje pomstit smrt manzela, je zahubena Mar-
dukem. On se vSak k ¢inu odhodlé az poté, co mu ostatni bohové odevzda-
ji ve shromazdéni nejvyssi moc a uznaji jej za svého krale. Je to zfejmé je-
den z nejstarSich motivil ziskani vlady paricidou doloZenych v literatuie
(T. Jacobsen).

Tiamatinou smrti se zavrSuje teomachie a nastupuje liceni vlastni kosmo-
gonie.

Z Tiamatina téla, jeZ je tu oznaCeno akkadskym slovem kubu, coz zna-
mena embryo, fétus, zrida, nestvira, tvori Marduk nebesa a zemi, na oblo-
ze seskupuje hvézdy v jednotliva souhvézdi, ktera jsou podobami a sidly bo-
ht, a astralni bozstva Sina/Nannara (mésic) a Samase (slunce) ustanovuje
v jejich ufad spravci casu. Jeho vlastni hvézdou je Polarka (akk. Nebe-
ru), kolem niz se otaci cely vesmir.

Koneéné prichazi Mardukovi na mysl stvoreni lidské bytosti (antropogo-
nie), jez by zbavila bohy jejich kazdodenni tézké prace. Protoze vsak tradi-
ce piipisovala tento akt vzdy Eovi, ani zde tomu neni jinak. Vlastni stvofe-
ni je jeho dilem, za inspiratora je vSak oznacen Marduk. Podobné jako v my-
tu o Atrachasisovi, i zde je obé&tovan jeden biih, z jehoz krve je stvofen
Cloveék. Timto bohem je vSak Kingu, manzel Tiamaty a vidce jejich vojsk,
jenzje oznacen zajediného vinika a podnécovatele konfliktu, zatimco ostat-
nim bohtim bojujicim na strané Tiamaty je odpusténo. Tak se smrtelnému
lidskému pokoleni dostava nejen Casti nesmrtelné bozské substance, ale je
zaroven obtizeno 1 vinou vzpurného boha, jez na n¢ takto prechazi. V této
predstavé dédicné viny a odbojné podstaty ¢lovéka, jenz se stale znovu bou-
fi proti jednou danému bozskému fadu, se nepochybné obrazi snaha po vy-
svétleni vztahu viny a trestu a bozské spravedlnosti, tedy otazek, jez stale vi-
ce zaméstnavaly mysl Babylonant.

Kdyz byl stvoten clovek, sluzebnik boht, a oni byli rozdéleni ve sva ne-
beska a pozemska sidla, rozhodli se, na dikaz vdéénosti k Mardukovu stvo-
fitelskému a organizatorskému dilu, zbudovat Babylon, Mardukovo kultov-
ni centrum, s chramem Esagilou, a své shromazdisté. Zde na slavnostni hos-
tin¢ vzdali Mardukovi hold jako svému nejvyssimu vladei a obdafili ho
padesati jmény, z nichz kazdé je jakousi definici jistého aspektu Mardukova
bozstvi. Mimo jiné byl téz obdafen titulem ,,Pana vSech zemi" a jménem, ci-
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selnym symbolem, ,,Padesat", tedy epitety, jez doposud byla vyhrazena pou-
ze Enlilovi, jako nejvys$simu bohu sumerského panteonu.

Mytus ,,Entima eli§" byl recitovan kazdoroéné, zcela jisté od 8. stoleti
pt. Kr., ¢tvrty den novoroc¢nich slavnosti v Mardukové chramu Esagila (sum.
,dum, jehoz vrcholek je vysoko") v Babylonu. V piislusném ritualu stoji
pséano: ,, Ctvrtého dne prvniho mésice (Nisannu)... po vecerni obéti veleknéz
chramu Ekua Bélovi prednese ,Enuma elis' od zacatku az do konce. Dokud
,Enuma elis' Bélovi bude prednaset, lic Anovy koruny a Enliluv oltar bude
zahalen." (Bél, akk. ,,pan", timto jménem je minén Marduk.)

Rovnéz v Asyrii se mytus tesil velké vaznosti. Zde vSak jméno Mardu-
kovo bylo nahrazeno jménem boha AsSura, ptivodné lokalniho bozstva més-
ta ASSuru a pozdéji nejvyssiho boha asyrské fise, jenz byl opét ztotoznén
s bohem Ansarem, zfejmé na zékladé podobného znéni obou jmen, aby tak
zaujal nejvyssi misto v mezopotamském panteonu.

Povédomi o kosmogonickych piedstavach vyjadfenych v mytu ,,Entima
elis" pretrvavalo jesté dlouho, nejen po padu Babylonu v r. 539 pf. Kr. a po
zaniku babylonské civilizace jako takové, ale prakticky az do obdobi pozd-
ni antiky. Bérossos, historik a knéz babylonského Bélova chramu Esagila
(nar. kol. r. 345 pf. Kr.), v prvé knize svého historického dila ,,Babyloniaka”
(,,D&jiny Babylonie"), psaného feckym jazykem, prokazuje velmi dobrou
znalost celé mytologické latky.

Odtud pak cerpali své védomosti dalsi anticti autofi jako napt. Alexan-
dras Polyhistor a Eusebios.

Ba dokonce jeste Damaskios, novoplatonsky filozof, plsobici v 6. stole-
ti po Kr., zcela pfesné ve shod¢ s prastarym babylonskym mytem zazname-
nava sled jednotlivych generaci bohti od Apsua a Tiamaty (fec. Apason,
Tauthe) az po demiurga Marduka, Béla (fec. Bélos), syna Ey a Damkiny
(tec. Aos, Dauké).

Kdy byl mytus ,,Entma eli§" sepsan, neni doposud s definitivni platnos-
ti rozhodnuto. Datace jeho vzniku se pohybovala mezi 18. stoleti pf. Kr., kdy
za vlady Chammurapiho, nejvyznamnéjsiho panovnika starobabylonské dy-
nastie, v dasledku historickych udalosti a sjednotitelské role Babylonu, byl
Marduk fakticky povySen na nejvyssi bozstvo mezopotamského panteonu,
a 7. stoleti pf. Kr., tedy obdobim vlady sargonovske dynastie. Nakonec se
badatelé sjednotili na obdobi 12. az 11. stoleti pt. Kr. Zda se vsak, ze disku-
se bude pokracovat dale, nebot jedna z nejnovéjsich teorii uvadi vznik my-
tu do souvislosti s historickymi udalostmi za vlady kassitskeho panovnika
Ulamburiase, jemuz se v polovin¢ 15. stoleti pt. Kr. podatilo dobyt jih Me-
ZOpotimie, porazit tzv. pfimofskou dynastii a sjednotit tak zemi poutem tr-
valejsim nez kdykoli ptedtim.
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Nebot’ mytus ve své roving politické je predevsim vyrazem snah po des-
potické statni moci.

Nasledujici preklad byl pofizen na zakladé textového vydani W. G. Lam-
berta a Simona B. Parkera ,,Enuma eliS. The Babylonian Epic of Creation.
The Cuneiform Text", Oxford 1966, tabulka I, fadek 1-46; IV, 93-104,
135-146; V, 1-22,45-66; VI, 3-8, 11-34.

Kdyz nahote nebesa nebyla pojmenovana,

dole zemé jménem nebyla zvana,

tu prastary Apsu, jejich zploditel,

a zivotodarna Tiamat, rodicka veSkerenstva,

své vody smisili dohromady.

Nevynotily se pastviny, rakosové housti nebylo vidét.
Kdyz zadny bih se jesté neobjevil,

jménem nebyl nazvan, osud zadnému nebyl urcen,

tu z jejich lina bohové byli stvofeni.

Lachmu a Lachamu' se objevili a jménem byli nazvani.
Dtive nez vyrostli a stali se silnymi,

Angar a KiSar’byli stvofeni, mocnéjsi neZ oni.

Dny se mnozily, 1éta nartstala.

Anu, jejich syn, svym rodic¢im byl roven,

Ansar svého prvorozence Anua sob¢ rovnym ucinil,
Anu k obrazu svému Nudimmuda® zplodil,

a on, Nudimmud, svych otci byl vladcem.

Bystry, moudry, silnych pazi,

mnohem mocné&j§i nez jeho déd Ansar,

nemél rovného mezi bohy, svymi druhy.

Spolcili se bohové, druzi,

rusili Tidmatu, neklidné pobihali.

Rozbourili jeji nitro

a svoji hrou désili bohy v piibytcich nebeskych,
avSak ani Apsu neztlumil jejich kiik.

A Tiamat k tomu mlcela,

i kdyZ neprtijemné ji bylo jejich konani,
nedobra byla jejich cesta, le¢ ona je Setfila.

&3



Tehdy Apsu, zploditel velkych boht,

ptivolal Mummua, radce svého, a fika mu:
,Mummu, radce, tésiteli mého srdce,

pojd, k Tiamat¢ ptjdeme!"

I 8li a usedli pted Tiamatou,

radice se kvuli bohtim, prvorozencim svym.
Apsu oteviel sva tsta

a na Tiamatu se hlasité rozkiikuje:

,,Nepiijemné jsou mi jejich zpiisoby,

za dne nemohu odpocivat, za noci nemohu spat.
Chci je zni€it, zmafit jejich konani!

Necht’ zavladne ticho, abychom mohli spat!"
Kdyz to Tiamat uslysela,

rozzlobila se, vzkiikla na milence svého,
vzkfiikla bolestné, samou zufivosti naplnéna,
zlému nechala vzejit ve svém nitru.

,»Cozpak my, co diive jsme stvofili, nyni znicit mame?
Vskutku ohavné jsou jejich zptsoby,

le¢ shovivavé jednejme!"

Apst a jeho radce Mummu se vsak rozhodli jednat na vlastni pést. Kdyz se
o jejich zamérech dozveédél Ea, nejchytiejsi z bohtl, difve neZ oni mohli né-
co podniknout, se spiklenci razn€ skoncoval. Tu v8ak mira Tidmatiny trpeli-
vosti byla naplnéna a ona sama se rozhodla vystoupit proti bohtim, svym sy-
ntim, a pomstit usmrceného manzela. Ku pomoci v boji stvorila jedenact
hroznych netvori a do ¢ela svych zastupl postavila boha Kingua, jehoz si
zvolila za svého nového chot¢ a jemuz odevzdala , tabulky osudd", ztélesné-
ni nejvyssi bozské moci. Kdyz se bohové dozveédéli o jejich zamerech a pii-
pravach, byli zcela vydéSeni a proti Tidmaté vyslali nejprve Eu a potom
Anua. Ani jeden z nich vSak neuspél. Tu Ea pfivolal svého syna Marduka
a vyzval jej, aby se pustil do boje s Tiamatou a ostatni bohy zachranil ze
smrtelného nebezpeci. Marduk souhlasil. Pozadoval vsak, aby ve shromaz-
déni bohi byl uznan za nejmocnéjsiho ze vSech. A kdyz se tak stalo, a bo-
hové ho pozdravili jako svého krale, poté co jim podal dikaz své moci tim,
ze pouhym slovem znicil a znovu stvotil nebeské souhvézdi, zacal se pripra-
vovat k bitveé. Prichystal si zbran a zbroj, stvoril sedmero vétrti, svych po-
mocnik, piibral jesté ctvero vétrii sveétovych stran, vsedl na valecny viiz ta-
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zeny neunavnym a pustosicim Ctyfsprezim a vydal se do boje. Kdyz se oba
protivnici setkali tvaii v tvaf, i sam Marduk na okamzik poklesl na mysli; ry-
chle se vsak vzchopil a po vzajemné slovni pitce propukl nelitostny zapas.

I stietla se Tiamat a mudiec bohti Marduk,
propleteni v zapase, spojeni v bitve.

Rozprostiel pan svou sit), do téji chytil,

vitr zIy, jenz za nim stal, vypustil proti ni.

Kdyz Tiamat otevtela usta, aby jej pohltila,

vrh do nich vitr zly, rty nemohla sevfit.

Zuiivé vichry jeji nitro naplnily,

zivot se nadmul, usta Siroce oteviela.

Vysttelil §ip, rozerval ji bfich,

vnitinosti jeji protal, rozpoltil srdce.

Spoutal ji a jeji zivot uhasil,

odhodil mrtvolu a postavil se na ni.

(-..)

Spocinul pan, na Tiamatinu mrtvolu hledi,
nestvlru chce rozdélit a stvofit véci nadherné.
Roztrh ji vedvi jako tresku,

z jedné ptle sklenul nebesa.

Stahl ktizi, postavil strazce.

Jim pak ptikazal, aby nedali vytéci vodam.
Prosel nebesy, oblohu si prohlédl

zalozil tam protéjsek k Apst, Nudimmudovu sidlu.
Preméfil pan podobu Apsu,

velky chram Esarra,* vémy jeho obraz, zbudoval.
Velky chram Esarra, jejz vytvofil, to jsou nebesa
a na nich Anuovi, Enlilovi a Eovi svata jejich mista dal obyvat.

Marduk zbudoval sidlo velkym bohtim,

hvézdy, jejich podoby, v souhvézdi seskupil.

Urcil rok, stanovil jeho délku

a kazdému z dvanacti mésici ptisoudil po tiech hvézdach.
Kdyz vymezil pocet dntl jednoho kazdého roku,

vyzna¢il stanovisté hvézdy Neberu,’

85



aby oznaCeny byly svazky téles nebeskych.

Aby zadné z nich na své draze nebloudilo,

nedbalosti se nedopustilo,

sidla Enlila a Ey z¥idil blize ni.’

Otevrel brany na obou stranach,

zavoru upevnil vlevo i vpravo.

V Tiamatin¢ biiSe umistil nebes vysiny.

Nannarovi dal vzejit, svéfil mu noc

a urcil ho co klenot jeji k rozpoznani dnd.

»Znovu a znovu v kotouci svételném na pout’ se vydavat
budes, mésic co mésic!

Kdyz na pocatku vyjde$ nad zemi,

budes jak srpek po Sest dni zafit!

Sedmého pak dne co kotouce pul.

Den patnacty kazdého meésice necht’ spoji poloviny obé!

Kdyz na horizontu Samas t¢ spatfi,

tu poznenahlu ubyvej a ustupuj zpét!

O novoluni pfimkni se k draze SamaSové,

s nimz den ticaty t& spoji, on viak druhym bude!"®

Kdyz Marduk dal Nannarovi vsechny své pokyny, ustanovil Samase, aby
dohlizel nad priibéhem roku a stiidanim jeho obdobi.

Kdyz Samasovi pfitkl spravu dnt

a strazce noci a dne ustanovil,

sebral Tidmatinu slinu.

Z ni pak stvotil Marduk snih a led.
Nakupil mracna plna vody.

Zavany vétru, dést, chlad,

zavoje mlhy a sn€hové zavéje

svetil sobé samému, vlozil do ruky své.
Polozil hlavu jeji a na ni horu navrsil.
Pramen otevfel a vytryskl proud.
Otevfel v jejich ocich Eufrat a Tigris.
Chiipé ji ucpal, ponechav je co zasobarnu vody.
Navrsil na jejich nadrech strma pohoti
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a prorazil mocna zfidla, aby spojila se v hojny tok.
Skroutil jeji chvost a svézal v silné pouto,’

aby upevnéno bylo celé Apst pod nohama jeho.
Pak polozil jeji stehno, podpiralo nebesa.

Druhou jeji pili rozlozil a zemi zpevnil

...prach v nitru Tiamating zvifil.®

Rozprostiel sit, zcela ji vyprazdnil.

Tak stvofil nebesa a zemi...

a svazek jejich pevnym ucinil.

()

[Marduk] otevfel tsta sva a sdelil Eovi,

co v srdci rozvazil. Vyslovil tento navrh.

,.Seberu krev, udélam kosti

a stvotim lidskou bytost, necht’ jeji jméno je clovek!
Clovéka stvonm, bytost lidskou.

Obtizen bude sluzbou bohti a bohové si odpocinou."
(-)

I odvétil mu Ea, takto pravi,

0 zdméru svém, jak popiat odpocinku bohtim, ho zpravuje.
,Necht’ vydan je mi jeden z nich,

on zahuben, lidské pak pokoleni stvofeno bude!
Necht’ shromazdi se velci bohové;

zlosyn at’ vydan je, ostatni vSak budou zachovani!"
Marduk shromazdil velké bohy,

laskavé s nimi jedna, udili pokyny

a jeho fe¢ bohové pozorné sleduji.

Takto k Anunnakiim hovoii kral:

nuz povézte mi upiimné,

kdo vyvolal ten boj,

Tiamatu popouzel, pfipravoval valku?

Vydejte mi toho, kdo vyvolal ten boj,

ja potrestam jej, vy si oddechnete!"

1 odvétili mu Igigové, bohové velci,
Lugaldimmerankiovi,9 radci bohtl, panu svému:
,,Kingu vyvolal ten boj,
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Tiamatu popouzel, ptipravoval valku!"
Pied Eou v poutech ho pridrzeli

a za trest protali mu zily.

Z krve jeho stvoril pak Ea pokoleni lidské,
sluzbou je obtizil bohti a bohy osvobodil.

(.)

VYSVETLIVKY

Lachmu, Lachamu - podle ,,Enuma eli§" druhy par v pokoleni mezopotamskych bo-
ht, déti Apsta a Tiamaty, rodi¢e AnSara a Kisary. Nediferencovana bozstva, o nichz
neni jinak nic zndmo. N¢ktefi badatelé se pokouseji jejich jména etymologizovat, hle-
dajice v nich vyraz pro ,,blato, bahno", coz by snad mé¢lo evokovat piedstavu vzniku
aluvialni krajiny.

Ansar, Kisar (sum. ,,nebesky a zemsky okruh, horizont") - rodi¢e boha Anua, treti par
v pokoleni mezopotamskych boht.. Rovnéz zcela depersonalizovana bozZstva.
Nudimmud (sum. ,.ten, jenz tvoii a rodi") - hlavni epiteton boha Ey, Enkiho.

Esarra (sum. ,chram veskerenstva") - poetické jméno nebes.

Neberu - ,,Polarka", hvézda boha Marduka. V dob¢ vzniku mytu ,,Entima eli§" prav-
dépodobné hvézda a v souhvézdi Cassiopey. ,,Sidly Enlila a Ey" jsou ziejmé minény
hvézdy B a %.

V téchto deviti verSich jsou popisovany jednotlivé faze Mésice, tj. prvni ¢tvrt, tipln€k,
posledni ¢tvrt a nov, kdy dochézi ke konjunkci Mésice (Nanndru) se Sluncem (Sa-
mas).

Neni znamo, jaky obraz si Babylonané vytvofili o Tiamatiné podobé. Predpoklada se
vsak, ze obrazy na pecetnich valeccich, které znazoriuji boj jakéhosi boha s drakem,
se vztahuji k boji Marduka s Tidmatou.

Smysl tohoto verse je nejasny. Snad je to nardzka na stvoreni pevné zeme.
Lugaldimmerankia (sum. ,kral bohl nebes a zemé") - piizvisko boha Marduka.
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MENSi MYTY O STVORENI

Vedle monumentalnich kompozic s tématem stvofeni jako je mytus o Atra-
chasisovi nebo ,Enima eli§", existuje v akkadske literatufe fada dalSich
drobnéjsich skladeb, v centru jejichZ pozornosti stoji rovnéz otazky kosmo-
gonické nebo antropogonické.

Radi se k nim predevsim text obvykle nazyvany ,,stvoreni cloveka", kte-
ry se dochoval na novoasyrské tabulce nalezené v severomezopotamskem
AsSuru, kteraje datovana pfiblizné do roku 800 pi. Kr., ajejiz dalsi duplika-
ty pochazeji m.j. i ze sousedniho Ninive. AsSurska tabulka je rozdélena do
tfi sloupcti. Prvni z nich obsahuje pisaiske cvi¢eni ve slabicném zapise
vlastnich jmen, druhy obsahuje sumerskou a tfeti akkadskou verzi mytu,
ktery li¢i stvofeni prvniho lidského paru z krve dvou zabitych boht, aby li-
dé takto stvofeni konali vS§emozné prace a prinaseli obéti ostatnim bohtm.
Tabulka byla opsana z jiz poskozené predlohy. Podle dochovaného kolofo-
nu patfil jeji obsah k tajnym znalostem, které mohly byt svéfeny pouze za-
svécenym. Nasledujici pieklad byl pofizen podle posledniho textového vy-
dani, které pfipravil G. Pettinato, ve své knize ,,Das altorientalische
Menschenbild und die sumerischen und akkadischen Schopfungsmythen",
Heidelberg 1971, str. 74-81.
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Kdyz nebesa a zemé se z pevného spojeni od sebe oddélily, (a) bo-
hyné Matky (ze zem¢) vyrasily, kdyz zemé byla zalozena, (kdyz) ze-
me byla utvofena, kdyz tad nebes a zemé stanovili, kdyz strouhu
a ptikop fadné vyhloubili, Eufratu a Tigridu koryto ur€ili, Anu, Enlil,
Samas (a) Ea, bohové velci (a) Anunnakové, bohové velci, ve vzne-
Sené svatyni ... usedli, mezi sebou hovotili. Kdyz tad nebes a zem¢e
stanovili, kdyZ strouhu a ptikop fadné vyhloubili, Eufratu a Tigridu
koryto ur¢ili, (Enlil pravil): ,,Co zménime, co vytvoiime? Anunnako-
vé, bohové velci, co zménime, co vytvoiime?" Bohové velci, ktefi
stali (tam), Anunnakové, jiz osudy urcuji, ti vSichni Enlilovi odvéti-
li: ,,V Uzumua,' svazku nebes a zems, bohy Alla® zabijeme, z krve je-
jich stvofme lidstvo! Necht’ prace bohtl jeho je praci! Aby po vSech-
ny dny hranici upeviiovalo, s motykou a koSem ve svych rukou bu-
dovalo velké sidlo boht, jez je vhodnou svatyni vzneSenou, pole
vedle pole zakladalo, po vSechny dny hranici upeviiovalo, strouhu
udrzovalo, hranici upeviiovalo, ... vSemozné rostlinstvo péstovalo,
desté ..., hranici upevniovalo, sypku plnilo, [odlomeno, odlomeno, od-
Iomeno]3 pole Anunnakti obd¢lavalo, hojnost v zemi rozmnozovalo,
svatky bohti fadné slavilo, konalo ulitbu chladné vody (ve) velkém si-
dle, jez je vhodnou svatyni vzneSenou. Ullegarra (a) Annegarra® bu-
des je nazyvat." Aby skot, ovce, zv¢et, ryby a ptactvo, hojnost v zemi
vzkvétala, Enul (a) Ninul’ sty svymi svatymi kazali, bohyni Balet-
ili, jez k panovani ma vlohy, sami pravidla velka urcili. Aby moudry
za moudrym, hlupak za hlupakem sam jak obili vzchazel, to (véc) je
neménna (jak) vécna nebeska hvézda. Aby ve dne i v noci svatky bo-
hi adné slavili, sami pravidla velka urcili Anu, Enlil, Ea a Ninmach,®
bohové velci. Tam, kde lidstvo stvofeno bylo, na mist¢ tom Nisaba’
je cténa.

Tajné! Zasvéceny (jen) zasvécenému necht’ to ukaze! Skonceno,
prehlédnuto. (Opsano podle) staré predlohy rukou Kidin-Sina, mlad-
Siho pisate, syna Sutua, pisafe kralovského.

Jistou podobnost s mytem o Atrachasisovi vykazuje i tzv. ,,mytus o stvoreni
cloveéka a krale", jehoz zbytky se dochovaly na znacné poskozené tabulce
nalezené v Babylonu, kterd je pfiblizn¢ datovana do 1. poloviny 1. tisicileti
pt. Kr. Text byl publikovan teprve pred n€kolika malo lety. (Viz W. R. Ma-
yer, ,,Ein Mythos von der Erschaffung des Menschen und des Konigs",
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Orientalia, ro¢. 56 (1987), str. 55-68.) Podobné jako v mytu o Atrachasiso-
vi i zde se ziejme vyskytuje motiv vzajemného konfliktu boht, ktery je bez-
prostiedni pficinou stvoreni lidského pokoleni. Je zajimavy rovnéz tim, Ze
zdraziuje, na rozdil od ostatnich antropogonickych mytd, zvlastni spole-
Censkou ulohu a zvlastni postaveni panovnika a jeho stvoreni oddéluje od
stvoteni ostatnich lidi.

[odvrajtili t[vafe své...
Bélet-ili, pani j[ejich], mlceni to vy[dé&silo,]
Eovi, blizenci jeho, takto pr[avi: ]
,,Lopota boht pfilis je ti[Zi,]
dotira(? ) [nang]... pas...
Odvrati[li tvate své,] nepratelstvi pro[puklo.]
Uc¢inme sochu hlinénou, [lopotu na ni] vlozme,
[naveéky] zbavme je navy!"
Bih Ea otevfel usta sva a Bélet-ili ta[kto pravi:]
,»1ys [Bélet]-ili, pani velkych bohd,
...pozdeji,
...ruce sveé."
Bélet-ili (kus) hliny odrypla,
...znamenité dilo.
...0]¢istila (a) smisila hlinu.
...okraslila télo jeho,
...celou jeho postavu.
...vlozila,
...vlozila,
...vlozila,
...vlozila telo [jeho.]
...Enlil, hrdina ve[lkych] bohd,
...spatfil jej a [jeho tvar]| se rozjasnila.
...ve shrojmazdéni bohti obhlizel...
...podobu jeho do[tvoril.]
-..En]lil, hrdina velkych b[ohi,]
nazval ho jménem [Clovék,]
ptikazal vlozit mu na bedra lopotu boht.
Biih Ea otevfel usta sva a Bélet-ili takto pravi:
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,»1ys Bélet-ili, pani velkych boht,

tys ¢lovéka stvorila,

(nyni) ucin krale, ¢lovéka-radce!

Znamenitosti zahal postavu jeho celou,

dobfte si prohlédni podobu jeho, obdaf ho krasnym télem!"
Bélet-ili krale stvofila, ¢lovéka-radce.

Svéren byl krali boj [velkych] bohd.

Anu mu korunu dal, Enlil (zas) [trin mu svéfjil.

Nergal8 mu zbrané& vtiskl, Sama$ [ho zahalil leskem.]
Bélet-ili vzezieni dala mu,

Nusku’ (ho) povéfil, radcem (mu) byl, [(vzdy) pfed nim st]al.
Kdo krali fikat [bude drzosti a 1zi, |

jestlize ...

Kratsi kosmogonické myty byly vSak soucasti i riznych ,naucnych trakta-
th", rituald a zaklinani. Babylonska astrologicka sbirka Endma Anu Enlil
,,KdyZ bohové Anu a Enlil" obsahuje myty, které se zejména vztahuji k usta-
noveni nebeskych téles a urceni jejich funkce ukazatelti ¢asu. Prvni z nich,
ktery se dochoval v sumerské a akkadske verzi, se nachazi na zacatku celé
rozsahlé sbirky, druhy, pouze akkadského znéni, byl zaclenén na konec jeji
22. tabulky. Je blizky té ¢asti mytu ,,Enuma elis", ktera vypravi o Marduko-
vé ustanoveni astralnich bozstev v jejich tiad spravci casu. (Viz L. W. King,
»The Se ven Tablets of Creation, or the Babylonian and Assyrian Legends
Concerning the Creation of the World and of Mankind", Vol. I, London
1902, str. 124-127.)

Kdyz Anu, Enlil a Ea, bohové velci, svym rozhodnutim nemén-
nym fad nebes a zemé stanovili, do rukou velkych bohi vlozili stvo-
feni dne (a) obnovu mésice, jez lidé vidi; SamaSe z brany vychazet
zii, uprostied nebes a zemé stale jsou vidét.

(Viz E. Weidner, ,,Die astrologische Serie Enima Anu Enlil", Archiv fiir
Orientforschung, ro¢. 17 (1954-1956), str. 89, Tafel V; B. Landsberger,
J. V. Kinnier Wilson, ,,The Fifth Tablet of Enuma eli$", Journal of Near Eas-
tern Studies, ro¢. 20 (1961), str. 172.)

Kdyz Anu, Enlil a Ea, bohové velci, nebesa a zemi stvofili, zna-
meni uréili, vyznacili ¢estné misto, upevnili stanovisté hvézd, [urci-
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li] no¢ni bohy, rozdélili cesty, (z) hvézd obrazy [své naJkreslili, sou-
hvézdi, [délku] noci a dne [vyméiili,] stvofili mésic a rok, Sinovi'®

[a] SamaSovi cestu [vytycCili, zalezitosti ne]bes a zemé& rozhodli.

Zejména ty kosmogonické myty, které tvoii soucast riznych zaklinani a ri-
tuald, jsou proniknuty jednou spole¢nou myslenkou. Odvolavaji se a pouka-
zuji k prvotnimu aktu stvofeni, ktery se tak stava magickym pfedobrazem
a legitimizaci konani, které je témito texty doprovazeno. Podobné je tomu
ostatné i1 s jinymi kosmogonickymi skladbami. Univerzalisticky mytus
»Enuma eli§", recitovany o slavnostech Nového roku, magicky obnovoval
kosmicky fad v jeho celistvosti; vynatky z mytu o Atrachasisovi, tykajici se
bezprostiedné stvoteni Clovéka, byly pravdépodobné recitovany pii poro-
dech jako magicka pomoc rodickam v jejich tézké chvili; kosmogonicka za-
klinani, potirajici urcité zlo, se chtéla dobrat jeho kofene, ktery tkvi v prvot-
nim aktu stvofeni, a tak je magicky ovladnout.

Text dvojjazy¢ného sumersko-akkadského mytu o Mardukové stvofitel-
ském dile patiil do sbirky ritudlti nazyvané Mis pi ,,Omyvani ust" a byl opa-
tfen titulem ,,Zaklinani pfi zaloZeni chramu". Zdlraznoval zejména moment
stvofeni chraml a jako soucast ritudll chramové ocisty obnovoval jejich
prvotni neposkvrnénost. Jeho hlavni rukopis z novobabylonského obdobi po-
chazi z mésta Sipparu, které lezi nedaleko dneSniho Bagdadu. Je datovan
priblizné do 6. st. pt. Kr. Dalsi jeho duplikaty pochazeji z ninivské AsSurba-
nipalovy knihovny (7. st. pf. Kr.). Pfedstava stvofeni pevné zemé, tak jak je
zde vyjadiena, obraz (rakosového) voru, ktery je zasypan hlinou, se zfejmeé
zrodila v jihomezopotamském mésté Eridu, lezicim v blizkosti feky Eufra-
tu, jejiz nanosy postupné vytvaiely aluvialni pobiezni oblast Perského zali-
vu. Nasledujici pieklad byl potfizen na zakladé textového vydani P. Jensena
v knize ,,Assyrisch-babylonische Mythen und Epen", Berlin 1901, str. 38-43.

Zaklinani. Svatyné Cista, svatyné bohl, na Cistém misté nebyla
zbudovana, rakos nerostl, stromu nebylo, cihla nebyla polozena, kad-
lub nebyl zhotoven, dim nebyl zbudovan, mésto nebylo postaveno,
mésto nebylo zbudovéno, sidlisté nebylo zalozeno, Nippur'' nebyl
zbudovan, Ekur'*nebyl postaven, Uruk'’nebyl zbudovan, Eanna'*ne-
byla postavena, Apst nebylo zbudovano, Eridu'’ nebylo postaveno,
misto svatyné Cisté, svatyn¢ boht, nebylo pfipraveno, vSude na zemi
bylo jen mofe, pramen uprostied moie byl (pouhou) struzkou. Ten-
krat Eridu bylo zbudovano, Esagila'® postavena, Esagila, v niz upro-
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stted Apsu Lugaldukuga'” ptebyva. Babylén byl zbudovan, Esagila
dokoncena (a) bohové Anunnakové, (jez) vSechny on stvofil, méstem
Cistym, sidlem radosti, vzneSen¢ nazvali jej. Bih Marduk svézal na
vodni hladin€ vor, stvofil prst’ (a) na vor ji nasypal. Aby bohiim v si-
dle radosti prebyvat dal, lidstvo on stvofil (a) bohyn& Aruru'® sémé
lidské stvofila s nim. Sumukanovu'® zvéf, bytosti zive, ve stepi stvo-
fil, Eufrat a Tigris stvotil, misto (jhn) vykazal, nazval je dobrymi
jmény. Stvofil uschly rakos, mocal, rakosiste, titinu a housti, stvoril
stepni porost, pevnou zem, bazinu (a) rakosi, kravu s telatkem, byc-
ka, ovci s jehnatkem, berana v ohrad¢, zahrady a lesy, v nichz Ziji (?)
divoké ovce a kozy. Pan Marduk na biehu mote vyvysil nasyp,... ra-
kosisté, pevnou zemi zalozil, ... vytvofil. [Stvoril rakos,] stvofil
strom,... na mist¢ zbudoval, [polozil cihlu,] zhotovil kadlub, [zbudo-
val diim,] postavil mésto, [zbudoval mésto,] zalozil sidlisté, [zbudo-
val Nippur,] postavil Ekur, [zbudoval Uruk,] postavil Eannu, ...

Podobné ,.kosmogonie knézi &a/ii-Zalmistii" byla soucasti ritualu pii obno-
vé chramu. Kalii, zalmisté, tvorili v Mezopotamii urcitou skupinu knézi, kte-
ti prednaseli nabozenské skladby, zalmy a naiky za doprovodu bicich néstro-
Ju u prilezitosti rozlicnych nabozenskych slavnosti a ritualli, majice tak uti-
Sit hnév bohtl.

Jestlize tato kosmogonie je Uizce spjata s ritualem pii obnové chramu, je
zcela pochopitelné, Zze ve stiedu jeji pozornosti stoji stvotfeni prvni cihly,
stvofeni ostatniho stavebniho materialu, prvnich bozskych femeslnikti, obét-
nikdl a knézi, a je-li cely akt zavrSen stvofenim panovnika a lidi jako téch,
ktefi maji pokracovat v péci o svatyné a ve sluzb¢ bohtim.

Nasledujici preklad byl potizen podle textového vydani F. Thureau-Dan-
gina, ,,Rituels accadiens", Paris 1921, str. 44-47.

Kdyz se zfiti chramové zdi, tu aby zbourany mohly byt a obnove-
ny (...) Stavitel onoho chramu si oblékne Cisty od€v, na ruku si na-
vlékne cinovy naramek, pozvedne olovénou sekyru a odstrani starou
zéakladni cihlu. Nad chramem bude truchlit, ,,ach!" zvola, a ona za-
kladni cihla na vyhrazeném misté bude ulozena. Knez-zalmista vho-
di do kadidelnice obétiny, med, maslo, mléko, znamenité pivo, vino
a vytecny olej na cihlu bude vylit, a ptediikavat nad ni bude ,,Kdyz
Anu stvoril nebesa":
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Kdyz Anu stvofil nebesa

a Nudimmud stvotil Apsu, své sidlo,

tu on, Ea, odrypl v Apsu kus hliny.

Stvofil Kullu® k obnové chramd,

stvoril rakosisté a les pro dilo jejich stavby,

stvoril Ninildua, Ninsimuga a Arazua,”!

aby dokoncili dilo stavby jejich,

stvoril mote a hory, aby vSe potfebné ze sebe vydaly,

a hojné plody jejich pro ... obéti.

Stvotil Guskinbandu, Ninagala, Ninzadima a Ninkurru,?
aby konali své dilo,

stvoril Asnanu, Lacharu, Sirase, Ningizzidu, Ninezena*a...,
aby v hojnosti pfinaseli svoje stalé obéti.

Stvotil Umunmutamkua a Umunmutamnaga,**

aby chystali obéti své.

Stvotil Kusua,” nejvyssiho knéze velkych bohdi,.

aby konal obfady a jejich bohosluzby.

Stvoril krale, aby pecoval o svatyn¢ a chramy.

Stvotil lidstvo, aby bohtim slouzilo ...

Jiny kosmogonicky mytus je soucasti ritudlu konaného u prilezitosti budo-
vani chramovych zakladd, do nichZ se ukladaly sosky posla bohti Ninsubu-
ra, které mely chranit noveé postaveny chram proti riznym bouiim a piirod-
nim katastrofam. Opét je zde zdlraznéno stvoreni, zbudovani prvotniho
chramu samotnymi velkymi bohy a ustanoveni prvotnich obéti, které ostat-
ni bohy naplnily uspokojenim. (Viz R. Borger, ,,Tonménnchen und Puppen."
Bibliotheca Orientalis, ro¢. 30 (1973), str. 176-183.)

Kdyz Anu, Enlil a Ea nebes a zemé se chopili,

bohy znamenité zaopatfili,

sidlo hojnosti jim na zemi zbudovali.

Bohové ke svému sidlu ptispéchali, nejpiednéjsi svatyni bohd.
...vybér z pravidelné obéti... krali.

Obét’ chleba stanovili, aby si vybrali bozi.

Bohové milovali (to) sidlo.

Duvtip svlij bohové... na jejich nejpiednéjsi zemi.
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Kosmogonické motivy obsahuje i hymnus ¢i modlitba k fece, na jejichz vo-
dach (at jiz to byl Eufrat ¢i Tigris) zavisel zivot a iroda Babylonie. Tato
oslava ,,Reky" (akkadsky ndru) byla soucasti apotropaického ritualu zvané-
ho namburbu, ktery slouzil k odvraceni né&jakého hroziciho zla. (Viz
L. W. King, ,,The Seven Tablets of Creation, or the Babylonian and Assyri-
an Legends Concerning the Creation of the World and of Mankind", Vol.
I. London 1902, str. 128-129, 200-201.)

Zaklinani: Tys feka, stvofitelka veskerenstva!
Kdyz té vyhloubili velci bohové,

na tvych bfezich dobro ustavili,

v tobé Ea, vladce Apsu, zbudoval své sidlo.
Zaplavou nepfemozitelnou obdarovali tebe,
ohném, hnévem, zafi (a) désem

Ea a Marduk obdatil t¢.]

[Varianta] Obdarovali té divokosti, zati(!) (a) désem,
nazvali t& zaplavou nepfemozitelnou,

Ea a Marduk moudrosti obdafil t&.]

Tys soudkyné (vSech) lidi,

feko velka, feko vzneSena, feko spravedliva!

S kosmogonickymi motivy se setkdvame i v n€kolika zaklinanich riznych
chorob, nebot’ ma-li byt zlo odstranéno, je tieba dobrat se jeho pficiny, a to
pri¢iny prvotni, jeZ je obsazenajiz v pocate¢nim aktu stvoreni. Je-li tato pr-
votni pfi¢ina poznana, a pfedevsim pojmenovana, zlo je magicky ovladnuto
a nemuze déle pfetrvavat.

V ,,zaklinani bolavého zubu" (viz K. Hecker, ,,Untersuchungen zur akka-
dischen Epik", Kevelaer, Neukirchen-Vluyn 1974, str. 3-4) se pravi:

Kdyz Anu s[tvofil nebesa,]
nebesa stvofila [zemi, |

zemé stvorila feky,

feky stvorily strouhy,

strouhy stvofily bahno

(a) bahno stvofilo cerva,

(tu) s placem Sel ¢erv k Samasovi,
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(téz) pred Eou vytryskly mu slzy.
,,Co mi das jist?

Co mi das pit?"

,Dam ti zraly fik,

merutiku (a) jablko."

K ¢emu mi bude ten zraly fik

a merunka (a) jablko?

Pozvedni mne (a) mezi zubem

a dasni dej mi prebyvat!

Ze zubu krev budu sat

a koteny(?) v dasni

budu hryzt!"

Zaraz jehlu (do bolavého zubu), popadni (Serva) za nohu!*®
,,Protoze jsi tohle fekl, Cerve,
necht’ t&€ Ea udefi mocnou

rukou svou!"

Toto jest zaklinani bolavého zubu.

Ritual k tomu: Pivo, trochu sladu a oleje dohromady smichej, zakli-
nani tfikrat nad (tim) odtikej, na zub (to) vloZz!

Vedle této dlouhé verze je vsak doloZena i verze podstatné kratsi, ktera
se dochovala na jednom rukopise pochazejicim z Ninive:

[Zaklinani: Alla] (stvofil) Anua, Anu (stvofil) cela nebesa, Anu
(stvoril) celou zemi, zemée stvorila Cerva.

rrrrrr

babylonské tabulce nalezené v I5¢ali nedaleko dnesniho Bagdadu, a mladsi
pochézejici z AsSurbanipalovy knihovny v Ninive. (Viz B. Landsberger,
T. Jacobsen, ,,An Old Babylonian Charm against merhu"”, Journal of Near
Eastern Studies, ro¢. 14 (1955), str. 14-21; B. Landsberger, ,,Corrections to
the Article ,An Old Babylonian Charm against merhu"’, Journal of Near
Eastern Studies, ro¢. 17 (1958), 56-58.)

Zemé, hle zem¢ zrodila blato, blato zrodilo stéblo, stéblo zrodilo
klas, klas zrodil je¢né zrno. Hle, na Enlilové poli velkém sedm burt
Sin zal, Samas sklizel. Hle, do mladikova oka vstoupilo je¢né zrno.
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Koho poslu a vypravim k sedmi (a) sedmi Anuovym dceram? Necht
vezmou [nadobu] z karneolu, pohar z chalcedonu, necht’ naberou Cis-
tou vodu z mofe, jeCné zrno necht’ odstrani z mladikova oka!

Zatikani: Na pocatku, pted stvofenim, pracovni pisenl na zem se-
stoupila. Radlo brazdu zrodilo, brazda klicek, klicek oddenek, odde-
nek kolinko, kolinko klas (a) klas (zrodil) je¢né zrno. Samas Zal, Sin
sklizel. Kdyz Samas 7al a Sin sklizel vstoupilo je¢né zrmo do mladi-
kova oka. ,,Samasi a Sine, stlijte pfi mn¢, necht’ je¢né zrno vyjde!"

Zarikavaci formule. Zaklinani je¢ného zrna, jeZ z oka vypuzeno
byti ma.

Mytologicky tivod s kosmogonickou tematikou obsahuje rovnéz text pocha-
zejici z Ninive, pravdépodobné z AsSurbanipalovy knihovny, ktery byl tepr-
ve nedavno zafazen mezi tzv. spory, svary, které jsou jinak hojné zastoupe-
ny v sumerské literatufe. V tomto pripadé se snad jedna o svar dvou dosud
neidentifikovanych Zivocichli ozna¢ovanych slovy chamanirru a isqapi-
su. Vzhledem k tomu, Ze tento text tvofil podle davnych soupist, katalogti
literarnich d¢l a jejich autord, soucast ,,sbirky o pavoukovi", jedna se snad
také o jakési zastupce domaciho hmyzu. Peklad byl potfizen na zakladé tex-
tového vydani L. W. Kinga, ,,The Seven Tablets of Creation, or the Babylo-
nian and Assyrian Legends Conceming the Creation of the World and of
Mankind", Vol. 1. London 1902, str. 122-125.

Kdyz shromazdéni bohové stvorili [nebe a zemi, ]
dali tvar nebeské klenbé, zpevnili [povrch zemsky,]
privedli na svét [zivé] tvory...

stepni zvet, zivociSstvo stepni a hemzivé...

Kdyz ...zivym tvorim ...

[zvéfi] Sumukana a ZivoCichiim méstskym rozdélili...
...vSem zvifatum, vSemu stvofeni...

...co v celé mé rodiné...

...Ningiku?’dvé malé [bytosti stvofil,]

...mezi] ostatnimi zivoCichy (jim) dal vyniknout...
...chamanirru...

...ISqapisu...
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Mytus o Charabovi je jedine¢nym textem, ktery se z ¢asti dochoval na poz-
dné babylonské tabulce, kteraje podle svého kolofonu kopii starsi pfedlohy
z Babylonu a AsSuru. Vypravi o incestnich svazcich nékolika generaci bo-
ht, z nichz kazda zabiji generaci svych predki a ujima se moci, aby sama
byla posléze nasilné odstranéna generaci svych potomkd. Mytus vykazuje
jistou ptibuznost s Hésiodovou Teogonii, s tzv. fénickou teogonii, jak se do-
chovala u Filona z Byblu, a churritsko-chetitskym mytem nazyvanym ,,Che-
titska teogonie" nebo téz ,,Vladci nebes", ktery nalezel do cyklu mytt o bo-
hu Kumarbim, tedy mytologickymi texty, o nichz se jiz dfive pfedpoklada-
lo, Ze se opiraji o jakési babylonské predlohy. Mytus o Charabovi by mohl
byt pravé onou ztracenou predlohou, ktera vedle churritsko-chetitské a fé-
nické mytologie ovlivnila i mytologii feckou. Lze jen litovat, ze z celého
mytu o Charabovi se dochovala pouze jeho prvni ¢ast vypravéjici o ,,prasta-
rych bozich", zatimco ¢ast pojednavajici o velkych bozich babylonského
panteonu, ktefi byvaji srovnavani s feckymi bohy (Anu = Uranos, Enlil
= Kronos, Ninurta = Zeus), a ktera by byla rozhodujici z hlediska srovnava-
ciho, je nenavratné zni¢ena. Jednotliva bozstva, kterd v mytu vystupuji, jsou
zfejmé zosobnénim ruznych ptirodnich prvka a sil i kulturnich vytvort, kte-
ré vytvarely svét obklopujici nejstarsi pastevce a zemédélce, ktery ovliviio-
val jejich predstavy a nazory. Odtud zfejmé pochazi incestni motiv, ktery
souvisi s animalni povahou prastarych bohti zosobnujicich sily plodnosti,
nebot’ s promiskuitou chovanych Zzivocichl se pastevci setkavali u svych
stad velmi casto. A jako bohové plodnosti, ktera se manifestuje pouze v ur-
¢itém roCnim obdobi, nebo bohové kulturnich vytvord pouzitelnych pouze
v uritém okamziku, patii tato bozstva také k typu umirajicich bohd, ktefi po
omezeném Case své vlady podstupuji smrt z rukou svych potomkl a po zby-
tek roku se zdrzuji v podsvéti. Mytus o Charabovi mohl snad vzniknout né-
kdy v 1. poloving 2. tisicileti pf. Kr. v obdobi panovani dynastie z Isinu
a Larsy na zakladé lokalnich kosmogonickych myti z Dunnu a Nippuru,
mést, ktera nalezela do svazku tohoto malého kralovstvi.

Preklad byl pofizen na zaklad¢ textového vydani T. Jacobsena v publika-
ci ,,The Harab Myth", Malibu, Undena Publications 1984, Sources from the
Ancient Near East, Vol. 2, Fasc. 3.

Na sam[ém po&atku Charab®® si Zemi za Zenu vzal,] [zaloZit ro]di-
nu a pans[tvi své umysl pojal.] [,Hle, otjeviem rany pusté zemi!"
[Pod ralnami pluhu jejich povstalo Mote, [brazd]y ze sebe zrodily
Sumukana. [Oploru svou, prastaré mésto Dunnu,”’ zbudovali oba.

99



[Charab] (své) panstvi ve mést¢ Dunnu vyhlasil jasn€, [Zemé] (vSak)
k Sumukanovi, synovi svému, pozvedla lic a pravila: ,,Pojd’, budu té
milovat!"

Sumukan matku svou Zemi si za Zenu vzal, Chara[ba, otce] svého,
zabil, ve mésté¢ Dunnu, které on miloval, pochoval [jej.] Sumukan
panstvi otce svého [se zmocnil,] Mofte, svou starsi sestru, si za zenu
vzal.

Gaju,30 syn Sumukantiv, ptiSel, Sumukana zabil a ve mésté Dunnu
do hrobu otce jeho pochoval [jej.] [Mote], matku [svou], si za Zenu
vzal a ona, Mofe, zabila matku svou Zemi. Sestnactého dne mésice
Kislimu®' se vlady a kralovské moci chopil.

[Gaju], syn Gajutiv, Reku, vlastni svou sestru, si za zenu vzal, [Ga-
jua, ot]ce, a Mote, svou matku, zabil, [do hrobJu pochoval je skrée-
né. Prvniho dne [mésice Tebétu®'] se kralovské moci a vlady [chopil.]

[Kus,* syn GajJutv, sestru svou Ua-ildag®’si za 7enu v[zal,] [zele-
ni] pozemské hojné dal vyrasit, [ovCinu, ohra]dé odevzdal ji, [za
pok]rm veskeré [zvéte,] [ukojil Zadost a] potfebu bohtl. [Gajua a] Re-
ku, matku svou, zabil, [do hrobu] posadil je. [... dne mésice Sabatu®']
vlady a kralovské moci se chopil.]

[Chacharnum,* syn Kusii v], sestru svou Bélet-séri® si [za Zenu
vzal,] [Kuse a] Ua-ildag, matku [svou], za[bil,] [do hrobu] posadll je.
Sestnactého dne / Dvacatého devatého dne [mésice Addaru®] kralov-
ské moci a vlady [se chopil.]

[Chajjasum’®], syn Chacharnumiiv, ... vlastni svou sestru si za Ze-
nu vzal, [zacatkem nového roku] ptevzal od svého otce vladu, [vSak
neza]bil ho, (le€) zivého [se ho zmocnil, pfikazal] svému méstu uvéz-
nit [otce jeho;] [do] ok[ovil byl uvrzen.] ...

[Necht’ zpév] pracovni pisné [krajem zni sladce!]

Napsano a piehlédnuto podle piedlohy z Babylonu a AsSuru.
,,Charab." Skonceno.

VYSVETLIVKY

1 Uzumua (sum. ,(misto, kde vyrlistd maso") - nazev posvatného okrsku v jihomezo-
potamském mést¢ Nippuru.

2 Alla - jméno jinak neznamého boha, v klinopisném textu je zapsano dvakrat, tzn., ze
pro stvofeni prvniho lidského paru bylo tfeba krve dvou bohti. Podle nékterych textl
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je vSak Alla ztotoziiovan s AnSarem, otcem boha Anua, tzn., Ze by nalezel k oném

,prastarym bohtim", ktefi vladli pred ,,velkymi bohy" mezopotamského panteonu.

Poznamka pisare, ktery text opisoval z poskozené piedlohy.

Ullegarra, Annegarra - tato jména prvniho lidského paru se vyskytuji pouze v tomto

textu.

5 Enul, Ninu! (sum. ,,pan hojnost", ,,pani hojnost") - dvé bozstva, o nichz neni nic bliz-
$tho znamo.

6 Ninmach (sum. ,,vzneSena pani") - jméno jedné z postav bohyné¢ Matky.

7 Nisaba (tz Nidaba) - bohyné obili a pisafstvi.

8 Nergal - buh podsvéti, manzel bohyné Ereskigaly. Jako pozemsky bt je ptivodcem
pozard v dusledku veder, téZ zimnice a moru. RovnéZ je bohem valky.

9 Nisku - posel a radce boha Enlila, jeho syn, bih svétla a ohné.

10 Sin (Su'én, Nannaru) - akkadské jméno mési¢niho boha (sum. Nanna).

11 Nippur - dnesni Nuffar, mésto v jizni Mezopotamii, kultovni stfedisko boha Enlila.

12 Ekur (sum. ,dim hora") - chram boha Enlila ve mést¢ Nippuru.

13 Uruk - dnesni Warka, mésto v jizni Mezopotamii, kultovni stfedisko boha Anua a bo-
hyné¢ Inanny/IStary.

14 Eanna (sum. ,.,dim nebes") - chram boha Anua a bohyn¢ Inanny/Istary ve mésté Uni-

N

15 Eridu (sum. ,,dobré mésto"?) - dnesni Aba Sahrajn, mésto v jizni Mezopotamii, kul-
tovni stfedisko boha Enkiho/Ey.

16 Esagila (sum. ,,dtim, jehoz vrcholek je vysoko") - chram boha Marduka v Babylonu.

17 Lugaldukuga (sum. ,kral svatého pahorku") - epiteton boha Ey.

18 Aruru (sum. ,,darkyné séme"?) -jedna z postav bohyné Matky, stvotitelky cloveka.

19 Sumukan - bh divoké zvére a dobytka, plodnosti a stepni vegetace.

20 Kulla - bth cihly.

21 Ninildu - bth tesait; Ninsimug - bih kovait; Arazu - buh modlitby.

22 Guskinbanda - btih zlatnikl; Ninagal - bth kovolijcti; Ninzadim - bth rytch; Ninkur-
ra - bohyn¢ kameniku.

23 Asnan - bohyné obili; Lachar - bohyné stad; Sira§ - bth piva; Ningizzida, Nine-
zen - dva bohové vegetace.

24 Umunmutamku, Umunmulamnag (sum. ,,co bude jist mdj pan?", ,.co bude pit mij
pan?") - kuchat a ¢isnik boha Marduka.

25 Kusu - puvodné bth obili.

26 Pokyn ,lékafi", ktery ma v tomto okamziku provést operativni zakrok. Pochopitelné
nejde o ,,¢erva', ale o poskozeny zubni nerv.

27 Ninsiku - titul boha Ey.

28 Charab - personifikace pluhu (akk. charbu).

29 Dunnu (akk. ,,dvorec") - mésto v blizkosti Isinu v jizni Mezopotamii.

30 Gaju - bozsky pastyt, jméno psano znakem pro bfezi ovci.

31 Kislimu, Tebétu, Sabatu, Addaru - 9., 10., 11. a 12. mésic babylonského kalendare,
piiblizné obdobi listopadu az bfezna.

32 Kus - bozsky sluzebnik, pastyr.

33 Ua-ildag (sum. ,rostlinstvo a topol").

34 Chacharnum - jinak neznamé bozstvo.

35 Bélet-séri (akk. ,,pani stepi") - podsvétni bohyné, téZ ztotoziovana s bohyni Gestinan-
nou (sum. ,,nebeskd vinna réva"), bohyni pastevectvi.

36 Chajjasum (akk. ,,spésny") - jinak neznamé bozstvo.
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PODSVETNI VIZE

Obraz podsvéti, ktery si vytvorilo mezopotamské nabozenstvi, je velmi do-
bfe znam z nékterych akkadskych literarnich skladeb; z eposu o Gilgameso-
vi, z mytu o Nergalovi a Ereskigale ¢i z mytu o sestupu IStary do podsvéti.
V nich je ,,Zemé bez navratu", panstvi bohyné¢ Ereskigaly liceno jako fiSe
temnoty, jejiz obyvatelé se zivi prachem a hlinou, jsou obleCeni v pefi, a do
hrobového ticha zazniva jen jejich sténani.

Klinopisna tabulka pochazejici z AsSuru z obdobi okolo poloviny 7. sto-
leti pf. Kr. obsahuje prozaickou literarni skladbu politického pozadi, které je
vsak jen tézko desifrovat, jednak pro fadu nesrozumitelnych narazek, jednak
pro Spatny stav, v némz se dochovala.

Mimo jiné je tu vSak liceno podsvéti, jak je spatfil ve snu asyrsky korun-
ni princ Kumma, pod timto jménem se skryva pravdépodobné sam panov-
nik AsSurbanipal (669-629 pt. Kr.), aby se mu zde dostalo pouceni z osudi
jeho déda a otce, panovnikid Sinacheriba (705-681 pi. Kr.) a Assarhaddona
(681-669 pi. Kr.).
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Pro nés je vsak tento text zajimavy predevsim jako dokument naboZen-
skych predstav své doby, piedstav o podsvétni 1isi boha Nergala a jeho man-
zelky Ereskigaly, jejich vladct, kteii jsou obklopeni zastupem démont, pii-
Ser a prizraku.

Nasledujici pteklad byl pofizen z textového vydani Alasdaira Livingsto-
na ,,Court Poetry and Literary Miscellanea", Helsinki 1989, State Archives
of Assyria, Vol. I, str. 68-76.

(..)

Kumma ulehl a dostalo se mu no¢niho vidéni. Ve snu ... ,,... byl
jsem uchopen, hrozivy a lctu vzbuzujici obraz jsem spatfil...

Uvidél jsem Namtara,' posla podsvéti a tviirce piikazd. Pfed nim
stal ¢lovek. A on ho levici drzel za vlasy a v pravici tfimal mec ...
Namtartu, jeho druzka, méla hlavu génia a ruce a nohy lidské. ,Smrt'
zase mela hlavu draci, ruce Clovééi a nohy ptaci. Zly démon Sedu
s hlavou a rukama lidskyma, nasazenou korunou a pta¢ima nohama
levou nohou zaslapaval krokodyla. Démon Alluchappu® mél 1vi hla-
vu, Ctyfi lidské ruce a nohy. .Podptrce zla' s ptaci hlavou a rozpjaty-
mi kiidly poletoval sem a tam, ruce a nohy mél lidské. ,Rychleodnes',
lodnik podsvéti, s hlavou ptaka Anzua,’ mél étyfi lidské ruce a nohy.
,Prizrak’ mél zas hlavu byka a Ctyfi lidské ruce a nohy. ,Zly duch' se
Ivi hlavou mél ruce a nohy jako ptak Anzu. Sulak® jako lev, jenz je
stale hotov ke skoku, stal na zadnich tlapach. Mamitu’ s kozi hlavou
méla lidské ruce a nohy. Nedu, vratny v podsvéti, hlavu mél Ivi, ruce
Clovéci a nohy ptaci. ,VSechnozlo' mélo zase dvé hlavy. Jednu lvi
a druhou ..mélo tfi nohy. Dvé pfedni byly ptaci a jedna zadni byci.
Hrtiza a dés z n¢ho vyzatovala.

Byli tam jest¢ dva bozi, jejichZ jména neznam. Jeden mél hlavu,
ruce a nohy jako ptdk Anzu a v levici ...Druhy mél nasazenu lidskou
hlavu, jez byla pokryta korunou, v pravici tfimal kyj a v levici pred
sebou...

Dohromady tam bylo patnact boht; patfil jsem na né a vzyval
jsem je.

Jeden clovek, jehoz télo bylo Cerné jako asfalt a jehoZz tvar se po-
dobala Anzuovi, byl odén v rudy plast, v levici tfimal luk, v pravici
sviral me¢ a levou nohou zaslapaval hada.
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Kdyz jsem pozvedl zrak, spatiil jsem hrdinu Nergala, jak sedi na
kralovském trinu s kralovskou korunou na hlavé a v obou rukou svi-
ra dva strasné obusky, jejichz oba konce...

...blesky se kiizuji a Anunnakové, bohové velci, po pravici i po le-
vici se klangji... Podsvéti je plné désu. Pied tvafi knizeciho syna®pa-
nuje hrobové ticho... Uchopil mne za kstici a k sobé mé pfitah. Pohlé-
dl jsem na n&j a zachvély se mi nohy. Jeho stra$nd zare mne srazila
k zemi. Polibil jsem nohy velikého bozstva, poklekl jsem a povstal.
A on se na mne diva a potfasa hlavou.

Pozvedl proti mné silny hlas. Jako lita boute hnévné na mne vzkii-
kl. Vztahl na mne Zezlo, odznak svého bozstvi, jez vzbuzuje hriizu ja-
ko jedovaty had, jen aby mé zabil.

I3um,’jeho radce, pfimluvce, spasitel Zivota, milovnik spravedI-
nosti a tak dale, pravil: ,Mocny krali podsvéti, nenech tohoto muze
zemfit, ... necht’ poddani celé zemée tvé oslavé naslouchaji.'

A jako Cista studni¢ni voda upokojil srdce vSemocného a piesilné-
ho, jenz spoutava zlé.

()

,Odejdi nyni do svéta lidi, dokud si znovu na tebe nevzpomenu!'
Takto mi pravil.

I probudil jsem se."

Srdce mu busilo jako clovéku, jenz prolil krev, a v rakosovém
housti osaméle bloudil, az ho zajal pochop; a nebo jako mladému,
pravé dospévsimu kanci, jenz svini obskocil, stdle znovu a znovu se
rozdrazd’uje, a vykaly vyvrhava drstkou 1 fiti.

Jeho nitro natikalo, ,,béda mi", zvolal, na ulici vyrazil jak Sip, Gs-
ta si plnil prachem namésti a cest a hroznym hlasem volal: ,,Béda, bé-
da! Pro¢ pravé mné jsi toto ptisoudil!?"

()
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VYSVETLIVKY

Namtar (sum. ,,osud") - posel smrti, radce Ereskigaly, vladkyné podsvéti, jeho man-
zelkou je Namtartu.

Alluchappu (akk. ,lovecka sif").

Antu. - myticky ptak, orel se Ivi hlavou.

Sulak - rovnéz podsvétni démon.

Mamitu - podsvétni bohyné, personifikace trestu za kiivopfiseznictvi.
Pravdépodobné oznaceni Nergala.

I5um - hlasatel a radce boha Nergala a boha véalky a moru Erry. Na rozdil od nich je
lidem pratelsky naklonén a konejsi hnév svych pand. Nocni ochrance lidi, zvlasté ne-
mocnych.



CHETITSKA RIiSE

Na rozdil od Egypta ¢i staré Mezopotamie je Mala Asie krajina velmi roz-
manita a nanejvys &lenita. Uzké pobiezni niziny se subtropickym podnebim
prudce prechazeji ve velehorské Stity a ty pak svymi pasmy vymezuji cent-
ralni nahorni plosinu, zbrazdénou uvniti niz§imi horskymi hibety, kde vlad-
ne suché kontinentalni klima. Pocasi je zna¢né vrtosivé a na jeho nalady se
nelze spolehnout. Neni tedy divu, Ze pfirodni udalosti a ukazy hraly ve sta-
roveku v tivahach maloasijskych obyvatel vyznamnou roli.

Proménlivost zemé velmi podporovala i mnohotvarnost kulturni. Tak na
konci 3. a v pribehu celého 2. tisicileti pi.n.l., které nas zde ve vztahu k té-
matu nejvice zajimaji, nachazime v centralni Anatolii pozoruhodnou splet
nékolika proudu, které pred nasima o¢ima jen pozvolna splyvaji. Na podkla-
dé prament (zaznamenanych klinovym pismem na hlinénych tabulkach)
zjistujeme, Ze nahorni planina je obyvana Chattijci (neboli Protochetity), ve-
dle nichz se postupné prosazuji nove ptichozi: indoevropské kmeny Chetitt,
Palajcti a Luvit. Politicky nejuspésnéjsi jsou Chetité - koncem 1. poloviny
2. tisicileti pf.n.l. stmeluji pod svou vladou dosavadni drobné protochetitské
meéstské staty v silné centralizované kralovstvi - ale myslenkove zlstavaji po
celou svou existenci protochetitskému obyvatelstvu v mnohém povinovani.
Jakkoli podstatné, nejsou tyto dva komponenty maloasijské kultury 2. tisi-
cileti pt.n.l. jediné: Zemé bohatd na dfevo, kamen, obsidian, méd’, stiibro
i zlato pfitahuje také Churrity, usazené doposud ve vychodni ¢asti poloos-
trova a v severovychodni Syrii. Zprvu se v textech setkavame spise s jednot-
livymi churritskymi jmény, v pribéhu staleti vSak vliv churritskych nazort
a ideji sili.

Tato tfi etnika - piivodni protochetitské obyvatelstvo, indoevropsti pfisté-
hovalci a Churrité - tvofi jadro vlastni anatolské kultury 2. tisicileti pf.
n.l. Nutno zdiraznit, Ze nejde o prvky navzajem si cizi, nybrz projevy riznych
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vedle sebe Zzijicich etnik, které se vzajemné prolinaly a postupné pietavova-
ly v jeden kulturni celek. Celek, jehoz soucasti jsou nékde jesté vice, jinde
jiz méné transparentni, v kazdém piipadé vsak celek novy a nezaménitelny,
ktery nese punc prostoru a casu, ve kterém vznikl. Znamky plisobeni staré
sumerské a babylonské kultury, severosyrského vlivu a také stopy dlouhole-
té ¢innosti asyrskych kupcii na anatolské pidé mizeme z tohoto hlediska
povazovat za ovlivnéni zvenci - i kdyZ prave ptisobeni sumerské je zietelné
patrné, a ne nepodobné puisobeni antickych civilizaci na kultury evropské.

Chceme-li se dovedét, jak si obyvatelé Chetitské fise predstavovali vznik
svého svéta a v ¢em spatfovali zakotven jeho fad, musime se obratit k for-
me, ktera o vysvétleni tehdejsiho svéta usilovala: k mytim. V chetitském pi-
semnictvi neexistuje sice zadna celistva skladba vénovana této otazce, od-
poveéd vsak najdeme v riznych zminkach ,.Zpévu o Ullikummim", v kom-
pozici ,,Vladci nebes", v mytu o zmizelém bohu, event. ve vypravnych
pasazich rituald.

Na samém zacatku byti se jiz setkdvame s obrem Upellurim, postavou
podobnou Atlantovi, najehoz bedra ,,davni bohové" umist'uji nebesa a zemi,
spojené jesté v jediny celek. Nebesa a zemi od sebe bohové pozdéji mede-
nym nozem oddéluji, sami se usazuji v nebesich a vytvareji tam kralovstvi
- zjevné vyssi stupen kosmické organizace. Jak ukazuje vypravéni o vlad-
cich nebes, je starsi bozska generace vzdy po Case zbavena trinu a vyhnana
potomstvem na ,.temnou zemi", tedy do podsvéti, kde také sidli Upelluri. Ve
¢tvrtém kolené se na nebesich rozpoutava nelitostny boj: svrzeny bih se ne-
mini vzdat. Vytvor ,,davnych boht" v zadném ptipad¢ neni dokonaly: podle
protochetitské tradice dokonce dojde k tomu, Ze jednoho dne ,,spadne mésic
z nebe". Kdy se v chetitskych predstavach na této scén¢ objevuji prvni lidé,
neni znamo. Pouze jeden ritudl mimodek uvadi, ze lidské pokoleni stvotily
bohyné-sudicky a bohyné-matky.

Ttebaze lidé v nekterych mytech rovnéz vystupuji, hlavnimi osobami
a nositeli d&je jsou vzdy bohové. Jsou to bytosti s lidskou podobou, nadané
vsak zvlastni moci a schopnostmi, které prostym smrtelnikiim zGstaly odep-
feny. Pfiroda i lidstvo jsou vydany jejich vili a nevoli a v mnoha ohledech
jsou chapany jen jako projevy bozského byti. Bohové maji ovsem i dalsi lid-
ské vlastnosti: jsou dobfi a lidem milostivé naklonéni, ale také nebezpecni
a zIi; dovedou byt veseli a rozmarni, ale i zaludni a Istivi. Mohou se mylit,
jsou zranitelni a dokonce v jistém smyslu na lidech, na jejich obétech, zavi-
sli. Podle pisemnych tdaju jich v chetitském panteonu neni méné nez tisic.
Ne vSichni ovSem stoji v Zebiicku stejn¢ vysoko. Nejvyssimi bohy statniho
kultu (ajen o ném mame pisemné zpravy) jsou jiz od doby starochetitské fi-
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Se Biih boufe, Taru a Bohyné slunce z Arinny, Vurusemu. Jim po boku sto-
jijejich dcera Mezulla a patrn¢ také velka cast lokalnich boht bouiky, ktefi
jsou chapani jako synové Taruovi. VSichni pochazeji ze staré protochetitské
etnické a jazykové vrstvy a maji mozna jesté starsi, ,,anatolské" pozadi. Ve-
dle Bohyné slunce z Arinny zna maloasijsky panteon také nebeského boha
slunce IStana (muzského rodu). V textech je dolozeno jesté nejméné jedno
sluneéni bozstvo pozemské, které stoji v ¢ele podsvétnich bohi; predstavu-
je noc¢ni aspekt slunce aje zfejmé zenského rodu. K vyznamnym chetitskym
bohtim nejstarsi vrstvy patfi rovnéz bih vegetace Telipinu, bohyné Inara aj.
V dobé novochetitské fise, predevsim ve 13. stoleti, kdy je pisobeni churrit-
ského zivlu nejsilngjsi, stoji na misté nejvyssi trojice churritsky bih Tesup,
bohyné Chepat a jejich syn Sarruma. DileZitou ulohu mezi churritskymi
bozstvy hraje rovnéz bohyné Sauska, nazyvana vétiinou babylonskym jmé-
nem IStar a povazovana za sestru Boha bouiky.

Velké mnozstvi uctivanych bohtl se Chetité sami snazili utfidit rozdéle-
nim do obecnéjsich skupin: v textech tak nachazime rozliSeni na bohy nebe-
ské a podsvétni, muzské a zenské, bohy fek a horstev, bohy urcitych geogra-

fickych oblasti, event. i ur¢itych typt: ,,vSichni bohové bourky". V kultov-
nich zapisech, hlavné¢ v kultovnich inventafich, nam chetitSti pisafi
zanechali i zpravy o tom, jak si pfedstavovali vzezieni bohtl (urcité zavéry
kromé toho dovoluji také obrazy na reliéfech a velmi sporadicky dochované
drobné plastiky). Ve velké vétSin¢ pripadi jde o antropomorfni sosky,
k nimz byva casto pfipojen atribut v podob¢ pfislusného posvatného zvite-
te, pfipadn¢ zbrang, Sperku - zjevné dozvuku starSich predstav. Tyto staré
predstavy se ostatné stale jesté manifestuji v menSim poctu samostatnych
kultovnich figur bykt, zobrazujicich bozstva bouiky, v soskach jelend
(ochranné bozstvo), symbolickych zbranich, nékterych zbozsténych prirod-
nich jevech a mistech (skaly, prameny), posvatnych pfedmétech. Podobnych
symboltl v pribéhu doby ubyva - v nejmladsich zapisech inventait jsou do-

" konce planovit¢ a vyslovné nahrazovany antropomorfnimi idoly.

Vedle celého tisice bohd mohly béh svéta a zivot lidi vazné ovliviiovat
také rtizné nepratelské sily a démoni. Popud k tomu davalo jak nespravné
jednani postizeného, tak i z1a vile ¢i zakeinost jeho okoli. K témto piipadim
se vazi pocetné ocCistné ritualy, zaklinani a také prosby. A pravé tyto prosby
osvétluji s mimofadnou ndzornosti postaveni, v némz stafi Chetité spatiova-
li sami sebe, svilj vztah k okolnimu svétu, a ukazuji, v ¢em hledali pfi¢iny
i disledky veskerého déni. Na zavér uryvki z chetitskych mytt, které maji
priblizit nejstarsi indoevropské nazory na vznik a uspofadani byti, zafazuje-
me proto jednu z proseb krale Mursila za odvraceni epidemie ve 14. stoleti
pr.n.l
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CYKLUS O KUMARBIM

Dominantni postaveni v epické tvorbé novochetitského obdobi (14. az 13.
stoleti pf. n. 1) zaujimaji dila, v nichZ je ustfedni postavou bith Kumarbi.
Chetitologii se zatim podafilo rekonstruovat kolem jeho osoby alesponi ¢as-
tecné tii skladby, které co do namétu, zptisobu zpracovani a rozsahu patii
k nejvyznamnéjSim chetitskym literarnim pamatkam viibec. Ackoliv jsou to
formaln¢ samostatné kompozice, pozorujeme mezi nimi vzajemné vnitini
sepéti a déjovou posloupnost. To nam dovoluje spojit dila do volného cyklu,
najehoz zacatek klademe z obsahovych divodi mytus, oznacovany zde po-
mocné ,,Vladcové nebes". Jinde v literatufe se téZ miizeme Casto setkat s po-
jmenovani ,,Theogonie", ,,Kralovstvi v nebi" apod. Pivodni chetitsky nazev
se totiz nedochoval.

Odhlédneme-li od malého duplikatniho zlomku, je dilo k dispozici v je-
diném exemplaii (slozeném z fragmentl ,,Keilschrifturkunden aus Boghaz-
koy" XXXIII, 120+119, XXXVI, 31), z n¢hoz jsou navic velké ¢asti témet
necitelné. Dobfe srozumitelna je zatim jen horni polovina prvniho sloupce.
Vypravi, jak na samém pocatku veéki byla podle chetitskych predstav uspo-
fadana moc v nejstar§im spolecenstvi bohi a jak se Kumarbi zmocnil v ne-
beském kralovstvi vlady.

Uvodni pasaz mytu o Vladcich nebes prozrazuje hlubsi vztahy k ugarit-
ské a foinické literatufe a k mladSimu antickému pisemnictvi. Motiv gene-
racniho boje 0 moc mezi bohy, spojené¢ho rovnéz se znetvorenim jednoho
z nich, nachazime jednak v Hesiodove Theogonii z 8. stoleti pf.n.l., jednak
ve fragmentech dila foinického knéze Sanchuniathona, pochéazejiciho tdaj-
n¢ z doby pred trojskou valkou. Vzajemné spojitosti 1ze sledovat az k ana-
logické posloupnosti boht, tak jak se stfidaji na stolci.
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VLADCI NEBES

Kdysi, v davnych casech, byl Alalu v nebi kralem.
Alalu sedi na triné

a mocny Anu, prvni z bohtl, stoji pfed nim,

sklani se k jeho noham

a do ruky mu podava pohary k piti.

Devét souzenych let byl Alalu v nebi kralem.
V devatém roce proti Alalovi zvedl Anu boj.
Porazil jej, Alala,

a on pred nim utekl,

odesel dolti na temnou zem.

Odesel dolii na temnou zem

a na trin usedl Anu.

Anu sedi na svém triné

a mocny Kumarbi mu dava jist,

sklani se k jeho noham,

do ruky mu podava pohary k piti.

Devét souzenych let byl Anu v nebi kralem.
V devatém roce Anu zah4jil boj proti Kumarbimu,
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Kumarbi, potomek Alaliv, zahgjil boj proti Anovi.
Anu nevydrzel pohled Kumarbiho oci

a Kumarbimu z rukou uprchl.

Utikal, Anu, do nebes zamifil.

Za nim se hnal Kumarbi.

Chytil jej, Ana, za nohy,

z nebe jej tahl dold.

Zakousl se mu do slabin

ajeho muzstvi se Kumarbimu do nitra vlilo jak bronz.
Kdyz Anovo muzstvi Kumarbi spolkl,

zaradoval se, zasmal.

Anu se obrétil

a promluvil ke Kumarbimu:

»Radujes se ve svém nitru,

1 ze jsi mé muzstvi spolkl.

Ve svém nitru se neradu;!

Zasel jsem do tvého nitra bfime:

Za prvé jsem t¢ obtézkal raznym Bohem boufte,

za druhé jsem t¢ obtézkal nezvladnutelnym Tigridem,
za tieti jsem t€ obtézkal raznym TaSmiSem.

Biimé tii straslivych bohtli jsem do tvého nitra zasel.
A ty skondi§ tim,

ze budes hlavou tlouci o skaly hor Tassa."

Kdyz Anu skoncil svou fec,
vystoupil do nebes a tam se ukryl.
Kumarbi, chytry kral, plival z ust,
plival z st smés ...

Anova sémé se vak zcela nezbavil. Tfebaze pokracovani textu je Spatné za-
chovano, zda se, ze Kumarbi mél dat Zivot potomku, v némz vidél hrozbu
pro svou vladu a s jehoz narozenim se nehodlal smitit. Ale Ea, bith moud-
rosti, pod zdminkou zazehnavani bolesti zah4jil obrady a magické tkony,
které ptivedly na svét Boha boutky. Kumarbiho panovani se nachylilo. V za-
véru skladby je ziejmé, ze Zemé porodila dveé déti. Soudime, Ze to byly ony
dvé zbyvajici déti, jimiz Anu obtézkal Kumarbiho, pocaté ze semene, které

se Kumarbimu podafilo v¢as vyplivnout.
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MYTUS O CHEDAMMOVI

Kumarbi musel pozdéji postoupit vladu Bohu boute. Novy vladce se usidlil
v dalekém mést¢ Kummiji a odtud fidil béh svéta. Kumarbi se ziejmé citil
velice ohroZen, a to tim spiSe, kdyz se vétSina bohti postavila na stranu Bo-
ha boufe. Kumarbimu zlstali vérni pouze jeho radce bih Mukisanu a Veli-
ké Mote. Kumarbi se nevzdal, ale netroufal si snad do boje proti Bohu bout-
ky sam. A tak vytvofil ohromné a nebezpecné nestvlry, draka Chedamma
a pozdé¢ji kamenného obra Ullikummiho, ktefi méli potiit Boha bourky za
né¢ho. Jsou to protagonisté dalsich dvou skladeb cyklu, ,,Mytu o Chedammo-
vi" a ,,Zpévu o Ullikummim".

K mytu o Chedammovi bylo zatim identifikovano 34 zlomku, mezi ni-
miz lze odlisit nejméné 6 exemplari, tedy nejméné 6 samostatnych duplikat-
nich zapisd. Jsou vydany v fadé ,,Studien zu den Boghazkdy-Texten", 14.
Tyto fragmenty stale jeSté netvofi prubézny text, déj se pro nas dosud rozpa-
da na jednotlivé epizody. Ale obsah mytu je jiz dostateéné jasny:

Kumarbi vyuzil pratelstvi Velikého Mote, tajné se s nim sesel a pozadal
je o jeho dceru SertapSuruchi. S ni pak zfejmé zplodil nenasytného draka
Chedamma. Chedammova zravost byla hroznou zbrani, vylidnila cela més-
ta a zacala ohrozovat bohy. Kumarbi usadil Chedamma v hlubokych vodach,
v panstvi Velikého Mofe. Tam jej pak objevila bohyné IStar, sestra Boha
boufe. Brzy vyslo najevo, Ze ptivodcem pohromy je Kumarbi. Bozi, znepo-
kojeni spousti, kterou Chedammu na zemi napachal, se sesli. Ea jim do-
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mlouval a vytkl Kumarbimu jeho pocinani. Varoval, Ze zni¢i-li bohové své
sluzebniky, budou se sami muset starat o své Zivobyti:

Ea, kral moudrosti, mezi bohy promluvil,

Kumarbimu fekl:

,,Pro¢ lidstvo hubite?

Neobétuje snad bohiim,

nevykufuje vam snad dfevem cedrovym?

Jestlize lidstvo vyhubite,

bohim uz slouzit nebude,

nikdo vam uz chlebem a ulitbou nebude obétovat,

Btih boufe, mocny kral Kummije, sam bude musit uchopit
pluh

a IStar a Chepat samy budou otacet mlynskym kamenem."

Ea, kral moudrosti, Kumarbimu fekl:

,,Pro¢ ty, Kumarbi, lidstvu uklady strojis?
Neplni snad lidstvo stodoly,

neobétuje snad bez vahani tobé, Kumarbimu?
Neobétuje snad bez vahani tobe, Kumarbimu,
otci bohu, s radosti v chramé?

Neobétuje snad Bohu boute

a nenazyva snad mne, Eu, kralem?!"

Bih boufe se chystal ucinit pritrz Chedammovu fadéni, jenze nem¢l chut’
pustit se s nim do boje osobné. Poslal k nému svou krasnou a sviidnou ses-
tru Istar, bohyni lasky a valky. IStafe se Isti a Zenskym kouzlem patmé po-
dafilo vylakat Chedamma z vody a na pevné zemi asi draka, zbaveného je-
ho vlastniho Zivlu, pfemohl Biih boufe a jeho druhové. Kumarbi, pouceny
touto prohrou, se napriste proti podobnému selhani zivé, citlivé bytosti dob-
fe vyzbrojil: Spojenim s obrovitou horou zplodil proti Bohu bouiky protiv-
nika z kamene. Ale to uz je namétem dalsi skladby.
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ZPEV O ULLIKUMMIM

Jako jedina z cyklu zachovala si tato kompozice tzv. kolofon - v podstaté
vlastn¢ analogii tiraZe nasich knih. Zname tedy jeji ptivodni titul, ktery ji da-
li Chetité sami: Zpév o Ullikummim.

Rozsahly mytus vyplioval tfi tabulky; prvnije zachovana v nejméné pé-
ti vyhotovenich, druhou mame k dispozici pfinejmensim ve tfech kopiich,
tieti je dolozena v celkem ctyfech exemplarich. Celé vypravéni je vénovano
peripetiim stfetnuti mezi kamennym obrem, nastrojem boha Kumarbiho,
a skupinou mlads$ich bohti, vedenych Bohem boute. Z hlediska naseho téma-
tu je zvlast zajimava epizoda 3. sloupce 3. tabulky, v niz Upelluri vypravi
bohu Eovi - jako vzpominku na staré, davné Casy - jak nejstar$i bohové
umistili na jeho ramena svét a nozem jej rozdélili na nebesa a zemi. V caso-
vém planu mytologickych vypravéni se musi tato epizoda vztahovat k dobé
pred vznikem nebeského kralovstvi.

Podobné jako Vladci nebes i drak Chedammu a netvor Ullikummi maji
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Typhoeus. Popis jeho vzezieni se u klasickych autorti lisi: Hesiod zna Typ-
hoea jako stohlavou san, Apollodor jej naopak lici jako obrovskou kamen-
nou bytost. Poslani maji stejné: bojovat proti Diovi.

Preklad Zpévu o Ullikummim je pofizen podle vydani H. G. GUterbocka
v Journal of Cuneiform Studies 5, 6.

Dite, které Kumarbi zplodil se skalou, se narodilo kolem piilnoci.

(...)

Porodni baby je ptivedly na svét.
Sudicky a bohyné-matky dité zvedly
a Kumarbimu na klin je posadily.
Kumarbi se s ditétem laskal,

houpal je,

daval mu sladka jména.

Kumarbi v duchu si fikal:

»Jaké jméno mu dam,

ditéti, které mi podaly sudicky a bohyné-matky?
Vyskocilo z téla jak bfitva.

At tedy nosi jméno Ullikummi!

At pronikne k nebi, ke kralovské moci,

a at’ zni¢i Kummiji, vzacné mésto!

At porazi Boha boufe, at’ jej rozdrti jak plevu,
at’jej nohou jako mravence rozslapne!

A Tas$misSe at’ rozdrti jako kiehké stéblo!

At vsechny bohy z nebe jak ptaky smete

a at’je rozbije jak prazdné hrnce!"

5

Kdyz Kumarbi svou fe¢ skoncil,

pravil si v duchu:

,»Komu je svéfim, toto dité?

Kdo se ho ujme

a bude je chovat jako dar?

Kdo je skryje na temné zemi

- aby je nespatfil nebesky Bih slunce ani Bih mésice,
aby je nespatfil Biih boufe, mocny kral Kummije,
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a nezabil je,
aby je nespatfila Istar, kralovna Ninive, svidna Zena,
a nerozdrtila je jak kiehké stéblo?"

Kumarbi nechal Ullikummiho tajné odnést a skryt v mofi na rameni Upellu-
riho - obra, ktery podpiral nebe i zemi a také more.

Umistili dit¢ Upellurimu na pravé rameno jak bfitvu.
A balvan rostl...

V jediném dni vyrostl o jeden loket,

v jediném meésici vyrostl o jeden hon.

A kamen, ktery mu byl na hlavu vrzen,

zakryval mu oci.

Kdyz nadesel patnacty den,

kamen dorostl.

Stal v mofi, v liné jeho, jak bfitva.

Z vody vyc¢nival onen kamen

a do vysky jako...

a moie mu jak suknice sahalo po pas.

Jako hrozba se ty¢il ten kamen

a nahote v nebi se dotykal chramii a svatyn.

Biih slunce shlédl z nebe

a spatfil Ullikummiho.

Téz Ullikummi spatfil nebeského Boha slunce.
A Biih slunce v duchu si fekl:

,,Kdo je ten nenadaly bih stojici v mofi?

Jeho télo se nepodoba postavam bohu!"

Nebesky Bih slunce odbocil z drahy
a zamirtil k mofi.

Kdyz dorazil Biih slunce k mofi,
prilozil Btih slunce ruku k celu

(...) ajeho tvar strnula rozhoi¢enim.
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Kdyz si prohlédl nebesky Btih slunce Ullikummiho,
odbocil podruhé z drahy,

vykrocil a sestoupil k Bohu boufte.

Hled¢ Bohu slunce vstfic,

TasmiSu pravil:

,,Pro¢ prichazi nebesky Bih slunce, pastyi pozemstant?
Véc, kvili niz pfichazi,

je tak zavazna,

ze nesnese odkladu.

Je to hrozny spor

nebo hrozna bitva -

¢ije to nebeska vzpoura

nebo pozemsky hladomor?"

Bih boute nechal prostfit stlil, ale Btih slunce se omluvil, pohosténi nepiijal
a rychle zpravil hostitele o Ullikummim. Bth boufe byl jeho zvésti velmi
zneklidnén.

Kdyz odesel nebesky Btih slunce, Blih boufe rozvazoval.
Potom se Bih boute a TasmiSu za ruce vzali
a opustili svatyni, chram.

Jejich sestra IStar sméle z nebe vykrocila.
V duchu si Istar fikala:

.Kam spéchaji oba bratii?"
Chvatn¢ se pridala Istar,

k obéma bratiim se piidala.
Vzali se za ruce

a stoupali na horu Chazzi.

Kral Kummije upfel zrak,

upftel zrak na hrozivy balvan.
Uvidél hrozivy balvan

a jeho tvaf strnula rozhotcenim.

Biih boute usedl na zem
a slzy se mu finuly jako kanaly.
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Blh boufe, s o¢ima uplakanyma, promluvil:
,»,Kdo se ma neustale divat na véény spor?
Kdo ma stale bojovat?

Kdo se ma neustale divat na vé¢né hruzy?"
Istar Bohu boufe odpovédéla:

,»,MUj bratfe, nema rozumu ani trochu,
udatnosti byl vSak obdafen desetinasobnou ...

IStar zdrceného bratra dale utéSovala. M¢la své zkuSenosti, a tak se domni-
vala, ze zneSkodni obra svymi Zenskymi zbranémi i tentokrat. Nastrojila se,
ovésila Sperky a zacala zpivat a hrat na motském biehu. Ale z mofie se zved-
la velka vIna a sdélila IState, Ze obr je hluchy a slepy, a nevi, co je to cit. IStar
vidéla, Ze jeji pocinani je marné, odhodila harfu, odlozila Sperky a natikajic
odesla. Bohu bourky tedy nezbylo, nez zasdhnout osobné. Ptikazal TasmiSo-
vi, aby povolal oba jeho posvatné byky, uvolnil boufe, vétry a deste.
Sedmdesat bohli se mu pfidalo na pomoc - a pfesto nezvitézil. Ullikummi
dokonce dosahl Kummije. Kdyz uz se situace zdala byt beznadéjnou, navrhl
TasmiSu Bohu bouie, aby pozadali o radu a pomoc boha Eu, aby se ho zep-
tali na tabulky s prastarymi zpravami. Navstivili jej v jeho domé, mnohokrat
se poklonili a Ea pomoc neodmitl. Odebral se k obru Upellurimu a vyptaval
se jej, zdali néco nevi o kamenné nestvire:

Upelluri zvedl oéi,

spatfil Eu.

Upelluri Eovi pravil:

»Zdrav bud Eo!" a vstal.

A Ea ptal na oplatku zdravi Upellurimu:
,»Necht zije Upelluri v podsvéti,

na némz jsou postaveny nebe a zemé!"

Ea pak Upellurimu pravil:

,»Nevis o tom, Upelluri?

Nikdo ti tu zpravu nepfinesl?

Nevi§ o ném,

o nenadalém bohu, kterého Kumarbi stvofil proti bohtim?
Ze Kumarbi dokonce chysta Bohu boufe smrt

a stvofil mu protivnika?
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Balvan, ktery ve vod¢ vyrostl, neznas?

Ty¢i se vzhtru jako hrozba,

az zastinil nebe, svaté chramy a Chepat.

Snad proto, Ze vzdalen jsi v podsvéti,

toho nenadalého boha neznas?"

Upelluri Eovi odpovédél:

,,KdyZ na mne stavéli nebesa a zemi,

neveédél jsem o nicem.

A kdyz doslo k tomu, Ze nebesa a zemi nozem rozkrojili,
ani o tom jsem nevedél

Nyni vS§ak mne cosi poboliva v pravém rameni.
Ale nevim, kdo to je, ten bth."

Kdyz Ea ta slova uslysel,
oto¢il Upelluriho pravé rameno
a na Upelluriho pravém rameni
stal jako britva balvan.

Ea promluvil k ddvnym bohtim:

,»Slyste ma slova, davni bozi,

kteti znate davné zkazky!

Otevite je znovu, ty prastaré schrany otct a dédu!
Dejte ptinést pecet’ davnych predki

a tou je pak dejte znovu zapecetit!

Dejte vynést davny poftiz,

jimZ rozkrojili nebe a zemi,

a pod nohama dejte odiiznout Ullikummiho, balvan,
protivnika, jejz Kumarbi vychoval proti bohtm!"

Jakmile byl Ullikummi odtrzen od téla Upelluriho, opory, na které vyrustal,
jeho sila se oslabila. Tehdy Ea vybidl bohy k novému boji. Vypravéni o je-
ho priibé¢hu ndm chybi a nezndme ani jeho vysledek. Domnivame se vsak,
ze Ullikummi byl koneckoncti porazen. Jak by také Bih bourky mohl byt
povazovan za nejvyssiho boha, kdyby ve stetnuti s netvory nezvitézil a ne-
zmaril tak Kumarbiho umysly?
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STVORENI LIDI

V kompozici o vladcich nebes patii svét pouze bohiim. V mytu o Chedam-
movi a Ullikummim jiz na ,temné zemi" existuji lidé. V chetitskych pied-
stavach lezel tedy nékde mezi nimi ¢asovy prostor, v némz bohyné-sudicky
a bohyné-matky stvorily smrtelné lidské bytosti. O tomto aktu se zmirnuje
kratka pasaz o€istného ritualu; dovidame se v ni zaroven, jak si bohové me-
zi sebou rozdelili svet.

Smysl ritualu se na tomto mist¢ podafilo rekonstruovat diky tfem paralel-
nim textlim, publikovanym v: Archiv fiir Orientforschung 23 (1970), 32-38.
Ve zbyvajicich usecich vsak ritudl zistava velmi fragmentami, celkova sou-
vislost nam unika. Jasné je jen tolik, Ze stru¢né zminky o déleni svéta a stvo-
feni lidi jsou zde pouzity jako zdlivodnéni magickych tkont, sméfujicich
k ocisté obétnika a k tomu, aby se mu navratila plodnost.
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Obétnflc si pak stoupne na vepie.

Potom vyjde zdola k fece a fika:

,,Kdyz si brali nebesa a zemi,

bohové se rozdelili.

Horni bohové si vzali nebesa

a spodni bohové si vzali zemi a podsveti.
A tak si kazdy vzal, co mu pattilo.

Ty, teko, jsi si vzala ¢istotu, zivot potomstva a plodnost.
A kdyz nékdo fekne nékomu néco, co jej tizi,

pak pfijde k tob¢, k bfehtim feky,

a k bohynim-sudickam a bohynim-matkam,

které ptece stvorily ¢loveka."
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MESIC, KTERY SPADL Z NEBE

Ritual s mytologickym vypravénim o ,,M¢sici, ktery spadl z nebe" byl bran
na pomoc a recitovan ,,Kdyz Bih bouiky silné himi". Dochoval se ve tiech
znacné poskozenych exemplafich, ve formé protochetitsko-chetitské bi-
lingvy, vydané v: Revue hittite et asiatique 77 (1965), str. 73n. Spatny stav
textu nedovoluje ani udélat si isudek o celkové souvislosti a dopatrat se my-
Slenkového spojeni mezi vlastnim ritudlem a inkorporovanym mytem. Snad
vypravéni zdlraziiovalo zasluhu Boha boufe o navraceni mésice na nebes-
kou drahu poté, co se o to zaklinanim marné pokousely bohyné¢ Chapantali-
ja a KamrusSepa.

Protochetitsky text a pfitomnost protochetitskych bozstev naznacuje, ze
skladba patii v chetitskem pisemnictvi k nejstarSim, tfebaze hlavni zapis se
datuje az do 14.-13. stoleti.

Buh mésic spadl z nebe

a spadl na branu.

Nikdo jej nevidél,

jen Buh boutrky za nim seslal deste,
seslal za nim deste.

Zachvatil jej strach, zachvatila jej hriza.
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Bohyné Chapantalija $la, pfistoupila k nému
a zaklinala jej.

KamruSepa vyhlédla z nebe, co se stalo:
,»Tak tedy Buh mésic spadl z nebe

a spadl na branu.

Vidél jej Buh bourky

a seslal za nim deste,

seslal za nim desté

a seslal za nim vétry.

Zachvatil jej strach, zachvatila jej hrtza."
Bohyné Chapantalija $la, pfistoupila k nému
a zaklinala jej.

»Kam jdes, co to délasg?"

A KamruSepa za nim posila...
,,Chcijit do hor,

chci ze skaly uvolnit..."

..At odejdou obavy a hrizy...

Nasleduje popis vlastnich ritualnich tkontl.
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ZMIZELY BUH

Mytus o bohu, ktery zmizel, nalezi ke starsi skupiné chetitskych literarnich
pamatek a tkvi svymi kofeny v protochetitském prostiedi. Je charakterizo-
van starobylym jazykem, jednodussi strukturou, prostSimi zapletkami i sty-
lovymi prostiedky. Vystupuji v ném protochetitska bozstva, ktera Chetité
prevzali a uctivali. Je zndm ve znacném poctu znéni, kterd se sice nelisi to-
lik po obsahové strance, ale vazi se k riznym bozstviim. Nejcastéji je hlav-
nim hrdinou Biih boufe, pfipadné buih vegetace Telipinu. OvSem ani v ram-
ci téchto variant neexistuji dva identické zaznamy. Projevuje se tu zfejmeé
jeste ziva ustni tradice.

Vypravéni o zmizelém bohu neni - jako ostatné zadné z dél protochetit-
ského ptivodu - samostatnou skladbou. Podobn¢ jako mytus o mésici, ktery
spadl z nebe, je soucasti ritudlu - tentokrat ritualu magického, ktery mél
slouzit k uklidnéni rozhnévanych bohtl, a tim k urovnani nesvart tohoto své-
ta. Nas vsak v tomto textu nejvice zajima tloha pfipisovana hlavni bozské
postavé a jejimu pusobeni v ptirodé. Nemén¢ pozoruhodny je v zavéru my-
tu popis podsvéti, kde za sedmero branami a sedmero zavorami stoji bron-
zové kotle a ni¢i vSe, co se octne uvnitf. Prameni snad predstava pekla, jak
nam je li¢ili v détstvi, az tady?

Text je sestaven z nékolika fragmentl, které dohromady tvofi souvislé
epizody. Vychodiskem piekladu byl zvolen nejstarsi zapis, publikovany
v Keilschrifturkunden aus Boghazkdi XVII 10. Podle paleografickych zna-
k@ pochazi z pocatku 15. stoleti pf. n.l. Datovani se ovSem vztahuje pouze
na zapis, mytus jako takovy je podstatné starsi.
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Bih Telipinu se rozhnéval a zmizel. Odchod boha vegetace, ktery ,,drti
hroudy a or4, piivadi vodu a dava rist obili", mel dalekosahlé nasledky: Li-
dé i zvitata prestali rodit, zemé vyschla, hrozil hlad. Uzkost pfepadla i nej-
vys§i bohy, proto je Btih slunce sezval k hostin€. Pii ni si Bith bouie po-
vsiml, Ze chybi jeho syn, a pochopil, Ze Telipinova neptitomnost je asi pii-
¢inou oné katastrofy. Bohové se dali do mamého hledani.

Dym pohltil okna,

kout pohltil dim

a v krbu zhasla polena.

Na oltafich se dusili bohove,

v ohradé¢ se dusily ovce,

v chlévé se dusil dobytek.

Ovce své jehn¢ odstrkovala,

krava odstrkovala tele.

Telipinu odesel

a odnesl obili... rostlinstvo, urodu a obZivu
do poli, luk, do houstin.

Telipinu Sel,

zmizel v housting

a tam jej zmohla inava.

Tehdy se prestava dafit zito, Spalda,!
tehdy prestava rodit skot, brav, lidé.
A ty, které jiz pocaly,

nemohou porodit.

Vyschly hory, vyschly stromy

a nevyhnaly ratolesti,

vyschly pastviny, vyschly prameny
a v zemi nastal hlad.

Lidstvo i bohové hladem hynou.
Velky Btih slunce uspotadal hostinu
a sezval tisic boht.

Jedli, ale nenasytili se,

pili, ale neutisili zizen.

Btih boufe Telipina, syna svého postradal:
,»Lelipinu, m{j syn, zde neni.
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Rozhnéval se

a odnesl vsechen blahobyt."

Jali se Telipina hledat bohové velci i mali,

ale nenasli jej.
Nepochodil ani orel, kterého vyslal Bih slunce, ani sam otec Telipintiv, Bih
boute. Pomoci se snazila i bohyné-matka Channachanna, ktera vyslala vce-
lu s presnymi pokyny, jak Telipinajiajit, usmitit a piivést zpét. Veela sku-
teéné boha objevila, ale jeji piichod Telipinovo rozhoiteni jen zvatsil.

Telepinu promluvil:
,Rozhnéval jsem se a odesel.
[Pro¢ mne ze spani budite?
Pro¢ mne nutite k feci?"
Telipinu se rozhnéval,

dal vyschnout zur¢icim pramendm a...
odvedl proudici feky a...

dal jim vystoupit z bieht.
Bofil mésta,

botil domy.

Hubil lidi,

hubil skot a brav.

Bohové natikali...
,lelipinu se rozhnéval.
Co si po¢neme?

Co si po¢neme?"

Bohyn¢ zdravi Kamrusepa provedla nejprve obtad s magickymi ukony, aby
Telipina usmifila a privedla zpét. Telipinu pfisel, avsak stale jesté rozhnéva-
ny. Kamrusepa tedy pokraCovala v obradech a bohové konali obéti, aby
Telipina konecné opustila zloba. Nem¢li asi uspéch, protoze posléze museli
ptivolat obyCejného smrtelnika, aby Telipina uklidnil a usmifil.

Telipinu,

ustan ve hnévu, zlobé, rozhoic¢eni, zlosti!
Kdyz ptekypuje hnévem Biih boufe,
zmirni jej jeho knéz.
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Kdyz ptekypuje hrnec,

zmirni jej méchacka.

Stejné tak at’ zmirni Telipinuv hnév, zlobu, zlost
ma slova smrtelnika!

At dim propusti Telipinuv hnév, zlobu, rozhotceni, zlost,
at’je propusti stfedni pilif,

at’ je propusti okna,

at’ je sttednimi dvefmi propusti dvir,

at’je propusti vrata,

at’je propusti brana,

at’ je propusti kralovska silnice!

At vsak nejdou do trodnych poli, zahrad, hajt,
at’ odejdou do temné zem¢!

Dvetnik oteviel sedmero dvefi,

vytahl sedmero zavor.

Dole v temné zemi stoji bronzové kotle,
maji olovéna vika a Zelezné uzavéry.
Co vejde dovnitt,

nemiiZe nazpet

a uvnitf se znici.

At se zmocni Telipinova hnévu, zlosti, rozhot¢eni, zloby
a at’jiz nepfijdou zpét!

Telipinu se vratil do svého domu

a pecoval o svou zem.

Dym opustil okna,

kouf opustil diim,

oltate boht byly nachystany.

V krbu se rozhotela polena,

v ohradé se pohnuly ovce,

v chlévé se pohnul dobytek.

Matka pecovala o své dité,

ovce pecovala o své jehné,

krava pecovala o své tele

a Telipinu o krale a kralovnu.

Obdaril je do pristich dnii Zivotem a zdatnosti.
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PROSBA
ZA ODVRACENI MORU

Prosby tvofi v chetitském pisemnictvi samostatny a pomérné dobfe zastou-
peny zanr. Vysoko postavené osoby, ¢lenové kralovské rodiny i nejmenova-
ni jedinci v nich upénlivymi slovy vkladaji bohiim do rukou nejen sviij osud
- své zdravi, dlouhy zivot, pocetnou rodinu, ale také obecné blaho - dobré
pocasi, urodu na polich a ve stadé¢, vitézstvi nad neprateli, ukonceni epide-
mii. Vychazeji z myslenky, Ze situace, v niz se ocitli, ma pfi¢iny v bozském
hnévu, vyvolaném vlastnim provinénim, eventualné i cizi vinou. Modlitba-
mi se tedy snazi zaroven zjistit diivody nelibosti bohtl a dosahnout prominu-
ti trestu.

Mezi dochovanymi prosbami vynikaji modlitby za odvraceni morové
do ust krale Mursila, béhem jehoZz panovani byla zemé nejhlife postiZena,
ajejich vytfibena kompozice, vzajemné propojeni, studium a citace starych
pisemnych pramenti naznacuji, Ze jsou dilem vzdélanych autorQ, patrné nej-
obratnéjsich pisaiti kralovské kancelare. Vedle filozofickych a psychologic-
kych zavéra pfinaseji tyto texty rovnéz zajimavé poznatky pro historii Che-
titské fiSe ve 2. poloviné 14. stoleti.
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Nasledujici uryvky jsou vybrany z tzv. Druhé MurSilovy modlitby proti
moru a dale z Modlitby k Bohyni slunce z Arinny, publikované R. Lebru-
nem v knize Hymnes et pricres hittites, str. 203n.

Boze bourky, milj pane, a bohové chetitsti, mi pani!
Posila mne (tj. tabulku s prosbou) Mursili, vas sluzebnik:
,Jdi k chetitskému Bohu boutky, mému panu

a k bohtim, mym panim

a toto fekni!

,Co jste to udélali?

V srdci Chetitské zemé jste mor vyvolali

a Chetitskd zem¢ morem nadmiru, pfevelice trpi.'

Smrt tadila jiz za mého otce a mého bratra

a nyni, co jsem se ja stal knézem boht,

fadi za mné -

je tomu uz dvacet let, co fadi smrt v srdci Chetitské zeme.
Mor v Chetitské zemi nepolevuje,

mne v srdci neopousti tisen,

z téla nemohu zahnat strnulost.

Kdykoliv jsem slavil svatky,

konal jsem je pro vSechny bohy -

nepecoval jsem jen o jediny chram.

Proto i modlitbu v zaleZitosti moru jsem adresoval v§em bohtim.
Své obéti jsem vam znasobil: vyslySte mne bohové, mi pani!
()

Bohové mne vsak nevyslyseli,

mor v Chetitské zemi neustoupil, dal tézce doléhal.

Z téch, kdoz bohtim obétuji chlebem a vinem,

zbyli jen nemnozi a je$t¢ umirali.

Zem¢e dale stradala...

Nechal jsem si pfinést dveé staré tabulky...

Prvni tabulka se tykala... obéti pro feku Eufrat,

kterou ptedchozi kralové konali na obranu proti moru.

V soucasnosti, od dob mého otce, jsme v Chetitské zemi
obéti pro feku Eufrat nikdy nekonali.
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Druha tabulka - o mésté KuruStamma - [pojednéavala o tom,]
jak chetitsky Buih bouiky odvedl obyvatele Kurustammy do Egypta
a jak pro né chetitsky Bth boutky uzavtel smlouvu s Chetity.
Tak byli pied chetitskym Bohem boutky zavazani ptisahou.
Zatimco Chetité a Egyptané byli pfed chetitskym Bohem bourky
zavazani piisahou,

doslo k tomu, Ze Chetité ji porusili,

Chetité brzy zavazek bohtim ptekrocili.

Muj otec vytahl s pésaky a jizdou

a prorazil egyptské hranice v uzemi Amka;

a znovu vytahl a znovu uhodil.

[Tato tabulka vypravi], jak se Egyptané zalekli

ajak pfisli a naléhavé zadali mého otce,

aby jim dal svého syna jako vladce.

KdyZ jim mtj otec svého syna dal,

odvedli jej a zabili.

Mij otec se rozhoi¢il a vytahl proti Egyptu.

Egypt porazil a egyptské pésaky a jizdu pobil.

Chetitsky Bih bourky, mutj pan,

v tom mého otce spravedlivé podporoval,

takze egyptské pesaky a jizdu porazil a pobil.

Jakmile ptivedli do Chetitské zemé zajatce, kterych se chopili,
vypukl mezi zajatci mor a oni pocali umirat.

Tak se zajatci, které deponovali do Chetitské zemé,

zanesli do Chetitské zemé mor -

a od téch cast radi v Chetitské zemi smrt.

Chetitsky Boze bourky, mtj pane, vysly§ mne!

At ustoupi mor v srdci Chetitské zemg!

Pri¢iny moru, které jsem zjistil orakulem,
napravim a od¢inim...

Chetitsky Boze bouiky, milj pane, bohové, mi pani!

Stava se to, chybuje se.
Také mij otec chybil a prekrocil piikaz chetitského Boha boutky.
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Jajsem se (sice) neprovinil, ale je to tak -

otcova vina prechdzi na syna.

A tak vina mého otce piesla na mne.

Hle, chetitskému Bohu boutky, mému panu a bohtim,

mym pantm, jsem doznal:

Je to tak, dopustili jsme se toho.

A protoze jsem vinu svého otce doznal,

necht’ se upokoji mysl chetitského Boha boutky, mého pana,
a bohd, mych pant!

Slitujte se nade mnou,

zbavte Chetitskou zemi moru -

at’ posledni z téch, kdoz obétuji chlebem a vinem,

uz neumiraji!

Hle, k chetitskému Bohu bouiky, mému péanu, obracim kvili
moru prosbu:

Vysly$ mne, chetitsky Boze bourky, zachovej mne pii Zivote!
Reknu ti toto:

Ptak se uchyli ke kleci a klec jej zachova pii zivote.

Nebo kdyz néjakého sluhu néco tizi,

obrati se s prosbou na svého pana,

pan jej vyslysi a urovna to, co jej tizilo.

Nebo kdyz se néjaky sluha provini

a vinu svému panu dozna,

- jakkoliv pan muze jednat po svém -

protoze sluha se doznal svému panu,

panova mysl se uklidni

a pan onoho sluhu nepotresta.

I jajsem doznal vinu svého otce:

Je to pravda, dopustil jsem se toho.

(-.)

Hle, ja té, chetitského Boha boutky, své€ho pana, vytrvale prosim:
Zachovej mne pfi zivote!

Jestli snad smrt fadi z né¢jaké dalsi pficiny,

véas to napravim.

Jen at’ posledni z téch, kdoz obétuji bohtim chlebem a vinem,
jiZ neumiraji!
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At ustoupi mor z Chetitské zeme!

Mursilova prosba adresovana ve stejné zalezitosti Bohyni slunce z Arinny je
misty formulovana jeste naléhavéji. Po poCateCnim vzyvani, zdliraznéni za-
sluh o kult bohyn¢ a oslavném hymnu Mursili nepokryté varuje:

Bohové, co jste to ucinili!

Vyvolali jste mor, takZe cela Chetitska zem¢& umira

a vam obétni chléb a ulitbu nema kdo pfipravit!

Oraci, kteti obdélavali bozska pole a nivy, zemfeli,

a pole a nivy bozi nema kdo obdélat a sklidit.

Zeny u mlynskych kamentl, které zadélavaly bohtim chléb, zemfely,
a chléb bozi ted nema kdo zadé¢lat.

Skotaci a pastyfi z ohrad a salasi,

v nichz se vybiraly kusy dobytcat a ovci [pro obéti], zemfeli

a ohrady a salase jsou vycCerpany.

Dojde k tomu, Ze obéti bohtim chlebem, tlitbou a masem ustanou.
Pak pfijdete na nas, bohové,

a budete nam ptikladat vinu.

Vasi moudrosti lidstvo pozbylo

a neni nic¢eho, co bychom udé¢lali spravne.

Bohové, jakoukoliv vinu [v nas] spatiujete,

necht’ pfijde bozi muz a sdéli ji,

nebo veéstkyné, zarikavac, augur at’ji zjisti orakulem,

¢i smrtelnik ve snu at’ ji nahlédne!
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SYRIE

Zemgpisné vymezeni této oblasti je zfetelné: rozumi seji krajina pii vychod-
nim pobiezi Stfedozemniho mofe od zalivu Iskenderum ¢ili Alexandrette na
severu az po Sinajsky poloostrov a Akabsky zaliv najihu. Jeji vychodni hra-
nici tvoii arabska poust. Rozpada se do né€kolika oblasti: severni, vlastni Sy-
rii dali jméno stafi Asyfané, do zkracené podoby je upravili Rekové. Jizni
Cast, zvana Palestina, saha od pramend Jordanu az po egyptskou hranici. Je-
jijméno vzniklo z jména naroda Pelistejct Cili Filistinskych, ktefi - Nese-
mité - se sem dostali kolem roku 1200 pf.n.l. jako soucast ,,Motskych naro-
di"' Nekdy se také nazyva Kenaan. Toto jméno se odvozuje z egyptského
nazvu pro purpur, ktery zde Foini¢ané odedavna vyrabéli. Stfedni cast, a to
predevsim pobiezni pruh, se jmenuje Foinikie podle svych obyvatel, ktefi tu
vybudovali bud’ na ostrovech nebo na pobiezi fadu kvetoucich mést proslu-
lych pfedevsim namoinim obchodem.

Réz tamniho zivota i nabozenskych ptedstav uréuje predevsim ptiroda,
pomérné chuda ve srovnani jak s pfirozené urodnym Egyptem, tak i boha-
tou, byt uméle zavlazovanou Mezopotamii. Vyznacuje ji vyrazny protiklad
mezi dobou sucha, nasim létem, kdy vegetace hyne, a mezi dobou desti, na-
§i zimou, kdy dést’ probudi v celé zemi novy Zivot a s nim nastava i ¢as hoj-
nosti a blaha. Proto podstatu tamniho nadbozenstvi charakterizuje predevsim
snaha znovu pfivolat pomoci magicky pojaté¢ho kultu plodivé a zivotodarné
sily pfirody, pfedevsim pak dést. Sily zZivota a smrti byly odedavna personi-
fikovany do bozskych postav. Darcem desté a tim i hojnosti a zivota je buh
boute, pivodné zvany Hadad, ale bézné oznaCovany titulem Baal (,,Vlast-
nik", ,,Pan"), vladcem doby sucha, sil smrti a podsvéti je jeho nepfitel Mot
(,,Smrt"). Jejich zapas se v kultu bud’ ptimo dramaticky piedvadél nebo ale-
spon pfipominal pfi ,,jarni" slavnosti, slavené ovSem na pocatku doby destd
a tim 1 vegetacniho obdobi pfiblizné¢ v dobé nasi podzimni rovnodennosti.
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Tehdy se Baal ujima vlady a nastava cas blaha a hojnosti. Potom vsak po-
dléha Motovi a nastava Cas sucha a smrti. Teprve kdyz se Baalové druzce,
bohyni Anat, zdafi Mota pfemoci a ozivit Baala, vraci se zase ¢as hojnosti,
to jest doba dest'd.

Textl z této oblasti mame podstatné méné nezli ze sousednich zemi, jme-
novité z Mezopotamie a Egypta. Pomineme-li texty neliterarniho razu, jako
jsou zaznamy hospodarské, pravni, diplomatické a votivni, zbyvaji zatim jen
dva vyraznéjsi okruhy, a to staré bajeslovné texty ugaritské a pozdni texty
fecké. Recké texty pochazeji az z helénské doby a i kdyz se idajné opiraji
o starSi texty semitské, jmenovité foinické, mame z nich (s vyjimkou
pozdniho Lukianova romanu ,,De dea syria") jen zlomkovité vytahy z druhé
¢i dokonce tfeti ruky. Poslouzily sice pfi rekonstrukci staré¢ho syropalestin-
ského panteonu?, ale vhodnou ukazkou starého bajeslovi této oblasti rozhod-
n¢ nejsou.

Tou jsou jen texty ugaritské, nalezené v roce 1929 a pozdéji na Fenyklo-
vém mysu (arabsky Ras-es-Samra), ve zficeninach mésta Ugarit, leZiciho na
syrském pobtezi ptiblizné proti Kypru. Tyto texty, psané zvlastnim pismem,
zjednodusenou hlaskovou Gpravou klinopisu a ve zvlastni semitské feci, si-
ce blizké foinictiné ¢i hebrejsting, ale nazyvané podle nalezisté ugaritstina,
byly brzy rozlustény, takze od roku 1932 miizeme ugaritské texty &ist’. Mno-
ho tabulek je ovSem poruseno, ve znéni jsou mezery a také jejich potad je
leckde nejisty, takze na vykladu textli se dosud pracuje. Napsany byly mezi
rokem 1400 a 1200 pied n.l., kdy bylo mésto Ugarit nahle zniceno, nejspise
za najezdu ,,Mofskych narodu". Texty jsou psany ve verSich, samoziejmeé
nerymovanych, ale v pravidelném metru, které se piekladatel pokusil napo-
dobit. I kdyz se o ugaritskych textech u nas nejednou psalo, prelozeny do-
sud do cestiny nebyly. Prekladatel ovSem srovnaval svou praci s nékterymi
novodobymi pieklady do modernich jazykt, jmenovité s anglickym Drive-
rovym z roku 1956, némeckymi Aistleitnerovym z roku 1964 a Bernhardto-
vym z roku 1975 (v edici Beyerlinové - viz literatura). Pfi pfekladu vycha-
zel z klasické edice Gordonovy a Driverovy, ptfihlédl vsak i k novéjsim CTA
a KTU (viz literatura).
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EPOS O BAALOVI
A ANATE

Z tady nalezenych textll je nejrozsahlejsi a nejvyznamnéjsi baje o hlavnich
ugaritskych bozich Baalovi a jeho druzce Anaté. Z ni pochazi i uvedena
ukazka. Jak ukazuje kolofon, zapis pisafe na konci textu, zapsal epos o Ba-
alovi pisaf [lumilku za krale Nigmada II. v prvé pili 14. stoleti pfed n.1. Po-
fadi tabulek a tim i postup déje neni zcela jednoznacny. Na rozdil od diivéj-
§iho pojeti Gordonova a Aistleitnerova ptidrzujeme se zde koncepce CTA
a KTU. Tim se lisSime od dvou starSich ¢eskych zprav o ugaritskych textech,
totiz od knihy Fr. Kotalika ,Ras Samra - Ugarit" (Praha 1955) a od stati
M. Bice v jeho knize ,,Palestina od pravéku ke kiestanstvi" (III, Praha 1950,
str. 248-262). Nejnovéjsi informace o syropalestinském bajeslovi v ¢eském
jazyce, rozbor panteonu, kultu i etiky a podrobné&jsi popis texti, nikoli vSak
jejich ptreklad, je obsazen v knize J. Hellera ,,Starovéka nabozenstvi" (Praha
1978, str. 343-350), kde je i podrobna bibliografie.
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Vzhledem k délce eposu jsou doslova prelozeny jen nékteré jeho staté
a z jinych je podan jen stru¢ny vytah. D&j eposu, alesponi pokud jej mame
zachovan, zacina tim, ze nejvyssi buh ugaritského panteonu a otec bohl El
zve svou dceru a Baalovu druzku Anat na hody, pii nichz ma byt jako kral
bohtl nastolen biih Jamm, ugaritsky Mote. Tam El pohani Baala a proptjci
Jammovi s kralovskou moci i Cestné ptizvisko ,,Milovany Elav". Dalsi text
je porusen. Zda se vsak, ze dojde ke sporu mezi Baalem a Jammern. Shro-
mazdéni boht v ¢ele s Elem rozhodne, aby byl Baal vydan do moci Jammo-
vi. Baal vSak, povzbuzen svou druzkou Anatou, se Jammovi vzepie a po ur-
putném boji jej pfemuze. Pak slavi bohatym obétnim hodem své vitézstvi.
Zatim jeho druzka Anat obnovuje magicky své sily krvavou koupeli. Tu li-
&i prva ukazka - Anatin boj’:

Anat uzaviela brany palace,

s mladiky se srazi na upati hory.
Potom val¢i Anat v udoli,

zruba mésta, zbije ty, kdo bydli
pii pobfezi na zapadu slunce,
zniéi lid i na vychodé slunce.’
Hlavy jako mice pfed ni lezi,
dlané zbitych kobylek jak hejno;
jako stébla, rozdrcena v mlatu
lezi pted ni ruce bojovniku.

Po zada ji dosahuji hlavy,

ruce mrtvych sahaji az po klin.
Kolena do krve rekid nofi,
kotniky do stavy bojovnika.
Pouhou holi rozezene starce,

na stehna jim pfitom lukem mifi.
Pak se vraci zpét do svého domu,
vale¢nice do palace svého,

ale jeSté neni syta boje,

pobijeni obyvatel mésta.

Hazi zidle proti bojovniktim,
meta stoly proti valecnikiim,
podnoz trinu proti hrdinim.
Mnozi padli? Rada na to hledi!
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Pobiji a raduje se Anat.

Rozkosi se jeji jatra §ifi,

radosti se plni jeji srdce,

jeji nitro sméje se a jasa.

Kolena do krve reki nofi,

kotniky do stavy bojovniki.

Do sytosti vrazdi ve svém domg¢...
Pak si ruce v umyvadle myje,
rekil krev si Anat z prstl smyva,
zidle, stoly, podnoze, vse sklizi.
Cerpa vodu - rosu nebes shiiry,
tucnost zemé, kterd z oblak prysti.
Vonavkou se potom upravuje,

jez je citit v dalku na den cesty...

Aby se Baal mohl ujmout vlady nad svétem i bohy, potfebuje vsak k tomu
kréalovsky paléc €ili chram. Anat vymiize na Elovi povoleni k stavbé a boz-
sky femeslnik Kotar ¢i Kusor, jakasi obdoba feckého Hefaista, palac posta-
vi. Sebejisty Baal potom vyzyva boha smrti Mota, vladce podsvéti a ztéles-
nitele letniho smrticiho Zaru, aby se mu pokofil. Mot se vSak vzepie, ba hro-
zi Baalovi, Ze jej pohlti. Baal se vydési a podrobuje se Motovi. O tom viem
vypravi ukazka ,Mofovy hrozby", v niz Mot tika:

»Ret mij k zemi, druhy ret az k nebi,
jazyk ke hvézdam az dosahuje!

Jen at’ Baal vstoupi do mych utrob,
jen at’ vklouzne do ust rozevienych
jako zrala oliva, plod zemé,

jak ovoce stromi!"

Vydésil se velkomocny Baal,

lekl se ho Jezdec na oblacich.’

Posly k nému vysila a pravi:

,Jdeéte, feknéte mu: ,Mote, synu Eldv!'
Opakujte mu to zas a znovu:

,Hrdino, ty milovany Eldv,

posly$ zpravu Baale mocného,
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slovo vzneseného mezi reky:
Pozdrav tob¢, synu Eliv, Mote!
Jsem tvij otrok a tvilj podtizeny!"

Bozi odchazeji, nezastavuji se,

k Motovi své obraceji tvare,

k podsvétnimu méstu, k jeho trinu,
pozdvihuji hlasy své a kiici:

,» 10 je zprava Baala pro Mota:
Slovo vznesSeného mezi reky:
Pozdrav tobég, synu Eliv, Mote!
Jsem tvij otrok a tvilj podiizeny!"

Mocny Mot se raduje a fika:
,Hle, tak se mi podrobil buh Baal!"

Déle je v textu opét mezera; z pokracovani je vSak ziejmé, ze Mot svou
hrozbu uskutecnil a Baala zahubil. Poslové vyhlasuji Baalovu smrt. Truchli
pro ngj jak otec bohti El, tak Baalova druzka Anat, kterd jej vSude hledd, az
jej nachazi a za pomoci bohyné slunce Saps pohibiva na vrchu posvatné ho-
ry Safon (=, Sever"). Ndiek nad Baalem zating’:

Zprava posli: ,,Baal mrtev!
K zemi klesl Velkomocny!"
Jak to slysel ptedobry El,
sestoupil hned z vysin trinu,
usadil se na podnozce,

z podnozky az na zem sedl.
V nétku na hlavu prach hazi,
po lebce si popel sype,

v smutecni se odev stroji.
Kuzi kamenem si drasa,

vlas 1 vousy odstiihuje,

do krve si paZe ora,

hrud’ jak zahon rozorava,
udoli si do zad vryva,

zveda hlas a zaln¢ vola:
,,Baal zhynul, béda lidem!
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Dagantiv syn® mrtev, béda!

Co ted’ bude s jeho lidem?

Co ted’s témi, kdo mu patii?
Za nim vstoupim do podsvéti."

Také Anat bloudi kolem,

hleda v horach, hleda v polich,
nahlizi do nitra zemg...

az jej najde: Baala svého,

k zemi klesl Velkomocny.

Tak se také v smutek stroji,
vlasy sobé odstiihuje,
rozervava tvar i paze,

hrud’ jak zahon rozorava,

udoli si do zad vryva:

,,Baal zhynul, béda lidem!
Déagantiv syn mrtev, béda!

Za nim vstoupim do podsvéti."

Svétlo bohd, jasné Slunce,
sestoupilo ke lkajici,

kdy uz nasyti se place.
Tajak vino slzy pije,

vola k Slunci, svétlu boht:
,,.VloZ mi Baala na ram¢!"

Uposlechlo jasné Slunce,

Baala na ram¢ vklada

Anatg a ta ho nese

na vrch Safon.

Tam mu s placem pohfeb stroji,
do zemé¢, do hrobky vklada

na vrcholu hory Safon.

Obétuje byky, skopce,

ovce, jeleny a srny,

od kazdého sedmdesat...
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Matka bohti a manzelka Elova ASerat jasa nad Baalovou smrti a chce na je-
ho misto dosadit boha jitfenky, svého syna Astara. Tomu je vSak Baaltiv trin
velky, takze z jeho vlady sejde. Stary, uz neCinny El se musi vlady ujmout
sam. Oddil za¢ina lidenim ASeratiny navstévy u Ela’:

Bohyné¢ se odebrala

tam, kde vody vyvéraji,
odkud pramen oceant
zavlazuje celou zemi,

kde na bozi hote sidli

otec bohtl dobrotivy.

Na vrch bozi vystoupila,
Elovi se poklonila,

vola k nému: ,,Tak se raduj
s ASerat, s jejimi syny,

s bohyni i jejim rodem!
Mocny Baal uz je mrtev!
Zhynul pan a vladce zeme!"

Elji na to odpovida:

,»3lys, 6 pani ASerato,

ze svych synti dej mi toho,
kterého bych kralem urcil!"
ASerat mu na to tika:
,Ucinme ted kralem toho,
kdo je hotov pokofit se!"

Na to El, ten dobrotivy:
,Kdo je slaby, neovladne
Baaltv rod, jeho zpupnost!"

ASerat mu odpovida:

,,AStar Hrozivy bud’ kralem!
Jen at’ vladne Hrlzostrasny!
At jde vzhiiru na vrch Safon!"
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Sel, usedl na trin Baale,
ale jeho kratké nohy
nedosdhnou na podnozku,
ani hlava nedosahne

na vrcholek opéradla.

A tak tika Astar hrozny:
,Nemohu byt tady kralem
na vrcholu hory Safon!
Sejdu radgj dolti na zem...""

Anat touzi po Baalovi. Posilena svou touhou pfemiize Mota a podle pravi-
dla imitativni ¢ili napodobivé magie jim z{irodni zemi. Tim pfiblizi Bacilo-
vo oziveni a ndvrat.

Plynou dny a Anat touzi
bez ustani po svém druhu,
jako krava po telatku,

jako ovce po jehnatku,

za Baalem srdce spécha.
Chyti Mota za cip Satu,
uchopi ho za kraj plaste,
zdvihne hlas a vola k nému:
,Mote, dej mi bratra nazpét!

Mot, syn Elav, odpovida:
,,Co to zadas, panno Anat?
Prochodil jsem vsecky hory,
nitro zemé, dalky poli,

hrdlo mé vsak dychti stale
po lidech a po vSem Zzivém...
Baala jsem potkal takeé,
pohltil ho jako ktzle!"

Slunce, svétlo bohi, pali,
moci Mota pustne nebe,
zemi ni¢i Mét, syn Elav."!
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Plynou dny, mésice plynou,
panna Anat uz se blizi,
chyti Mota, syna boht,
nozem jeho udy feze,

jako kdyz se sece pole,

na mlatu je potom drti
jako zrno pfi mléaceni,

nato na ohni jej prazi,

mele na kamenném mlynku,
rozesiva v $irém poli,

jeho zbytky Zerou ptaci,
jeho udy opefenci.'

Anat (podle jiného vykladu El) ma véstebny sen, Ze navrat Baaliv uz je bliz-
ko. Proto El posila bohyni slunce Saps, aby Baala nasla. Kdyz jej nemtize
najit, ujima se hledani Anat sama. Konec tabulky je vsak ztracen, z dal$iho
pokracovani eposu vsak je ziejmé, Ze hledani bylo uspésné a Baal se vratil.
Anat lici sviij sen slovy:

,Hle, vzdyt’ Zije mocny Baal!
Hle, je s nami Vladce zem¢!
Ve snu, Ele dobrotivy,
tvlrce tvord, spatfila jsem:
Zase z nebe tucnost prysti,

v potocich med hojné tece!
Poznala jsem, Ze je zivy,
zeje s nami Vladce zeme!"

Dobry El se zaradoval,

nohy opiel o podnozku,
smutku nechal, smat se pocal,
otevira usta, vola:

,»Ted’ si mohu odpocinout,
poptat klidu dusi v hrudi,
nebot’ Zije mocny Baal,

aje s nami Vladce zeme!"
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Potom vola na Anatu:

,»3ly$ mne dobfe, divko Anat!
Podej zpravu mému Slunci!
Po polich se otviraji

prameny a vlahou prysti!

To je jisté bozské dilo

Vladce vsech urodnych poli!
Ale kde je mocny Baal?

Kde jen meska Vladce zemé?"

Na to spécha panna Anat
odtud k Slunci, svétlu bohu,
zveda hlas a vola k nému:
,»Slys poselstvi svého otce,
byka Ela, ptedobrého:

,Na polich se otviraji
prameny a vldhou prysti!

To je jisté bozské dilo
Vladce vsech urodnych poli!
Ale kde je mocny Baal?
Kde jen meska Vladce zeme?'™

Slunce na to odpovida:

,,Upfiu oko, kam si pfejes,

kdyz tak touzi$ po svém blizkém,
budu hledat Vladce zems!""

Na to fika panna Anat:
,1 j& sama, Slunce milé,
ija sama budu hledat..."

Zprava o hledani, ziejme Gspésném, je opét ztracena. Kdyz se vSak Baal vra-
til, ¢eka ho novy boj. Premize syny ASeraty, zvlast¢ Mota, a pokud miize-
me z malo jasného textu soudit, zaZene je do podsveti. Pak se sam opét uji-
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Pak usedl na svém trinu.
Mgsic po mésici plyne,
plynou roky, sedm rokd.'*

V sedmém roce Mot se vratil,
k Baalovi takto mluvi:

,,Pro tebe jsem trpél hanbou,
jako zrno pfi mlaceni,
nozem sekan jako ve Zni,

na mlynku byl rozemlety,

na ohni byl uprazeny,
rozesety v Sirém poli.
Vsecko kvuli tobé, Baale!"...

Baal s Motem, nepfatelé,
jak dva kfemeny se srazi,
Baal silny, i Mot silny,
srazi se jak divi byci,
kousaji se jako hadi,
jako utocici hiebci.

Mot upadl, Baal ptes néj.

Slunce vola: ,,Sly§s mne, Méte!
Pro¢ bojujes s mocnym Baalem?
Otec El t€ nevyslysi!

Strhne stény tvého sidla,
podvrati trtin tvoji fise,

zlomi zezlo tvoji vlady!"

Tu se lekl Moét, syn Eliv,
vydésil se mily Eldv,
navratil se do své iise,"”
na svyj trtin si opét sedl.

Zaver celého eposu je Spatné zachovan, zda se vsak, ze vSe konc¢i smirem.
Baal obhgjil vladu nad zemi, Motovi zGstala vlada nad podsvetim.
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VYSVETLIVKY

1 Morské narody - ¢ast namoinich najezdnikti rizného, pfevazné asi indoevropského
ptivodu, ktefi kolem r. 1200 pfed n.I. se pokusili zmocnit riznych krajin ve vychod-
nim Stfedomofi. Pod jejich titokem se zhroutila fiSe Chetitti. Egypt se jim ubranil jen
s krajnim vypétim sil (Ramses III. asi r. 1186 pied. n.I. bitvou v delté), ale nedokazal
jim zabranit v obsazeni jihopalestinského pobiezi, kde vytvorily znamé pelistejské Pé-
timésti Gaza, Gat, Askalon, Asdod, Ekron).

2 panteon - popisuje jej Filo z Byblu (asi 64-141 n.L.), ktery se pry opiral o starsi pra-
meny. Lici jej pomoci feckych obdob takto: Nebe (Uranos) a Zemé (Gé) méli Ctyti sy-
ny. Byli to Kronos (El), Baitylos (Bétel), Dagan (biih obili a tirody) a Atlas (Takiman
ve Soném, nosi¢ nebeské klenby). Kronos ¢ili EI mél se svou manzelkou Aseratou fa-
du déti, nejdilezitejsi jsou Baal ¢ili Hadad, ztotoziiovany s Diem, vladce zemé a dar-
ce plodnosti, dale Jamm, btih mofe, tedy obdoba Poseidona, a kone¢né Mét, bih smr-
ti a vladce podsvéti. Z méné vyznamnych bohti stoji za zminku Kétar ¢ili Kusor, btih
- femeslnik, obdoba Héfaista, a dale Attar Cili Astar, docasny nastupce BaalGv. Z bohy-
ni vedle Elovy manzelky ASery Cili Atiraty je nejvyznamnéjsi Anat, druzka Baalova.

3 Ugaritské pismo - rozlustili je a texty poprvé precetli nezavisle na sobé Francouzi Ch.
Virolleaud a P. Dhorme a Némec H. Bauer v roce 1932. Vycet a zhodnoceni dosavad-
nich vydani i prekladti viz Heller str. 347.

4 Anat - bohyn¢ vasné, podobné jako mezopotamska IStar; proto je zaroverl patronkou

plodnosti i boje. Odbornici vedou spor o tom, zdali krvavé orgie zde licené maji raz

obéti, slouzici k pfivolavani deste po dobé sucha (tak Gray, Legacy str. 45 s odkazem
na 1. Kral. 18,28), nebo zda Anat krvi pobitych obnovuje své vlastni sily, coz je prav-
dépodobnéjsi.

Zapad a vychod zde opisuji celou obydlenou zemi.

Jezdec na oblacich - Baaliv titul; podobny obraz je i v zalmu 18,10-14.

Krat$i metriim je zvoleno iimysIn¢, ma napodobit ver§ zalozpévu, hebrejsky gina.

Daganiiv syn - Baallv titul, ktery neoznacuje jeho ptivod (Baalovym otcem je El),

nybrz funkci: Baal je dédicem ¢innosti boha Dagana, darce desté a vSeoplodnitele pii-

rody, podobného egyptskému Usirovi. Dagantiv kult, star§i nez Baaltiv, vSak byl pos-
tupné vytladen kultem Baalovym.

9 Nekteti vykladaci (napf. Gese str. 72) maji za to, ze k Elovi pfisla Anat a Ze jeji vyz-
va k radosti je minéna ironicky. Véc lze t¢Zko rozhodnout, zacatek tabulky chybi.
Okolnost, Ze vsak El dale odpovida Aseraté (to je v textu zietelné), naznacuje, ze po-
jeti, uvedené v predkladu, je asi pravdépodobnéjsi.

10 Astar neuspél a stary, unaveny El se musi sam chopit vlady, kdyz se za Baala nenasla
nahrada. Gaster (Thespis str. 126n.) se domniva, ze AStar reprezentuje zavodiovani
v protikladu k Baalovi - destbdarci, ale to se zda malo pravdépodobné.

11 Jde o liceni doby sucha.

12 Anat zachazi s Motem jako s obilim, uréenym k obéti, které byvalo prazeno (srov. Sta-
ry Zakon, Lev. 2, 14). Tim Anat magicky obnovuje plodivou silu zemé a piipravuje
Baaltiv navrat. Podobné obiady jsou doloZeny i jinde v krajinach starého Piedniho vy-
chodu.

13 Odpoveéd’ bohyné slunce Saps je v ptivodnim znéni nejasnd; nékteii vykladaci (Driver
str. 113, Bernhardt str. 237) se domnivaji, Ze Slunce zde dava Anaté piikaz, aby ob¢-
tovala vino ze svého pohdru a tim magicky ozivila Baala. Text je Zel poruseny.

14 Sedmileti pfipomina izraelské ,,1éto odpocinuti" (Lev. 25,1-7) a piikaz piipominat po
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sedmi letech ve zvlaStnim shromazdéni smlouvu (Deut. 31,10-13). Nektefi vykladaci
ze zminky o sedmi letech usuzuji, Ze epos pry nezrcadli déni v pfirod¢, nybrz jen vy-
pravi Baaluv pfibéh (tak Gese str. 79 a Cassuto tamtéz). Pravdépodobnéjsi je vsak, ze
sedma je i zde ¢islo symbolické, které ma vyjadrit spise kvalitu, tedy raz, nezli jen
kvantitu, tedy délku Baalovy vlady (tak Heller str. 347).

15 Motova fise je podsvéti.
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UCENI ZARATHUSTROVO

Hlavni pamatkou nejstarsiho iranského mazdaismu, nadbozenstvi, jehoz tvlr-
cem byl prosluly reformator Zarathustra, je Avesta, sbirka textti tohoto uce-
ni. Jeji jméno vzniklo ze stfedoperského abestig/apastik, coz je ziejmé
kontinuum staroiranského *upa stavaka, tj. ,chvala (?)". V SirSim smyslu
pocitame k Avesté i stfedoperské pieklady a komentafe avestskych textl
zvané Zand (Zend).

Podle stfedoperské tradice vytvofil 21 knih (naskd) Avesty Ahura Maz-
da a Zarathustra je ptinesl vladci Vistaspovi. V dob¢ tazeni Alexandra Veli-
kého byl udajné rukopis Avesty znicen. K prvnimu pokusu o jeho rekon-
strukci mélo dojit za Arsakovcl a dovrSeni ve Ctyfech etapach za Sasanov-
cl. Tuto tradici vSak moderni badani nepotvrdilo. Podle dneSnich nazort
patii dochované ¢asti kanonu chronologicky do riznych dob a velmi dlouho
se tradovaly jen Ustné. Nejstarsi Casti, psané v staroavestském jazyce, tj. ze-
jména gathy a Jasna haptanhaiti, vznikaly v dob¢, kdy zil a pisobil Zara-
thustra. V téchto ¢astech, ale i v dalSich partiich Avesty, jsou z¢asti doloze-
ny reflexy jesté starsi (pfedevsim indoiranské) mytologické a ritualni tradi-
ce. Jeji ztvarnéni je vSak do znacné miry jiz invenci mazdaismu. Rovnéz
jsou v téchto ¢astech kanonu zachovany velmi staré poetické resp. metrické
struktury. Dalsi partie Avesty vznikaly poté postupné; tento proces byl z vét-
§i casti ukoncen kolem poloviny 1. tisicileti pf. n. 1.

Sporna je rovnéz geograficka lokalizace mista vzniku nejstarSich avest-
skych textl a s tim i1 kolébky mazdaismu. S absolutni jistotou lze vyloucit
oblast Parsu (tj. Persida, dnesni Fars). Zda se, ze mazdaismus se zrodil nej-
spie ve vychodnim franu, oviem o bliz§im uréeni se stale diskutuje, nejvi-
ce diivodd hovoii pro Baktrii. V Avesté samotné se hovoii o zemi Airjanem
vaédz6 (,uzemi [doslova ,roziifeni"] Arji"), to je sttedopersky Erdn véz
(z prvni &asti se posléze vyvinulo pojmenovani {ran). Je to prvni ze $estnac-

151



ti zemi, které stvofil Ahura Mazda. V této zemi vladne deset mésicti zima,
s jejimz koncem prichazeji zaplavy, a poté nasleduji dva chladné letni mési-
ce. Protékaji (resp. s ni hranici) mytologicka feka Daitja. Airjanem vaédzo
je obklopena horami, z nichz hlavni je Hard, za niz vychazi slunce. V Air-
janem vaédzo se stal Zarathustra proslulym prvni recitaci modlitby Ahuna
vairja, kterou ptednesl ctyfikrat; zde obétoval Drvaspé, Vajuovi, ale prede-
v§im bohyni Aredvi Sirda Anahita, jiz zde obétoval i sam Ahura Mazda. Ta-
ké ve sttedoperském pisemnictvi se uvadi Erdn véz v Getnych mytech i uda-
lostech spojenych s formovanim mazdaismu. Airjanem vaédzo se zminuje
téz v manichejské tradici (jako Arjanvaizan) a lokalizuje na upati hory Ha-
ra, ktera se identifikuje s indickou mytologickou horou (Su)méru. Podobna
zminka je i v chotanskych buddhistickych textech a Hara se zde nazyva Hai-
ra harajsa, tj. avestsky Hdra berezaiti (,,vysoka Hara")- Skute¢na lokaliza-
ce Airjanem vaédzo je vSak spornd. Diive byla nejcastéji umist'ovana do ob-
lasti Chérezmu, spise viak §lo o hornatou oblast vychodniho franu (toto na-
pt. Iépe vysvétluje jeji klimatické podminky). Na rozdil od starsich koncepci
se dnes jiZ nepovazuje za reminiscenci na pravlast Indoirancti, ale za obraz
domovské zemé Zarathustry. Jeji popis nam vsak v pfesném zemépisném ur-
Ceni kolébky mazdaismu pomuze jen ¢astecné.

Dnes zachovany text Avesty vychazi z archetypu zapsané¢ho za Sasanov-
cu (tehdy bylo k tomuto icelu sestaveno i pismo); existence star$iho textu
z doby Arsakovct je krajné nepravdépodobna. Moderni edice jsou zalozeny
na rukopisech, které jsou pomérné recentni; nejstarsi z nich je z konce 13.
stoleti n.l. Existuje n¢kolik typt rukopis - nékteré obsahuji jen avestsky
text (tzv. rukopisy sada ,,Cisté"); jiné maji téz pahlavsky nebo sanskrtsky
preklad. Pochazeji bud’ z franu (Jazd a Kerméan) nebo z Indie (oblast Gudza-
ratu, napi. Chambat, Anklésvar, Surat, Navsari, atd.).

Podle 8. knihy stfedoperského dila Dénkartu méla sasanovska Avesta
ajeji komentafe 21 c¢asti, rozdélenych do tfi skupin po sedmi. Vychazime-li
z tohoto prehledu jejiho obsahu, pak by se kompletné dochovala jen jedna
jeji cast (Vidévdat), dalsi jen ¢astecné a jiné jsou ztracené. Pritom ale nékte-
ré dnes dochované ¢asti Avesty naopak v tomto prehledu uvedeny nejsou.
Nezda se, ze tento prehled odrazi strukturu a obsah sasanovského archetypu
pfesné. Analyza v Dénkartu je zfejm¢ zaloZena na pahlavském piekladu,
a tak byly v tomto piehledu patrné vypustény texty bez tohoto prekladu a na-
opak v¢lenény nekteré mladsi. Soudi se, Ze z ptivodniho textu Avesty je dnes
zachovana asi jedna Ctvrtina. Ptiblizné tolik citatl z Avesty, které jsou zna-
mé z pahlavskych komentait, je totiz skutecné dolozeno v dochovanych
avestskych textech. V SirSim pojeti se k Avesté pocitaji zejména tyto avest-
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sky psané texty: (1) Jasna (2) Visprad (Vispered) (3) Churtak Apastik (4)
Sih rocak (5) Jasty (6) Vidévdat (7) tzv. fragmenty, z nichz je to napt. Ni-
rangistan (predpisy tykajici se kultu); Pursisniha, tj. ,,otazky" (stru¢ny maz-
daisticky katechismus); Aogemadaécda, Hadocht Nask, Frahang i oim
(avestsko-pahlavsky lexikon); Afiin i Zartust, tj. ,blahofeeni Zarathustro-
vo" a dalsi. (K obsahu hlavnich ¢asti srv. na str. 162 nasl.).

Tvlrcem nejstar§tho mazdaismu, jemuz se pfipisuje 1 autorstvi gath, je
Zarathustra (snad ,,ten, jenz ma plave velbloudy"), v teckych pramenech
Zoroaster, ve stiedoperske tradici Zartust nebo Zardust, o jehoz zivoté jsme
z autentickych prament informovani jen velice malo. Krajn¢ sporné je urce-
ni doby, kdy zil. Dnes je jiz jasné, Ze nebyl starSim soucasnikem prvnich
Achaimenovct, ale ze dobu jeho piisobeni je tieba posunout dale do minulos-
ti, vétSinou se soudi, ze nékam k ptelomu druhého a prvniho tisicileti. Ojedi-
n¢lé jsou snahy datovat jeho Zivot do doby 15. nebo 16. stoleti pf.n.l. Po-
chazel z rodu Spitamovct (snad ,,#, jez maji zarici [bojovou] silu"), jeho ot-
cem byl Pourusaspa (;,fen, jenz ma Sedé koné") a matkou Dugddova (jméno
odrazi prairanské kompozitum, které znamenalo ,,ta, jez ma podojené kra-
vy"). Mezi svymi pfedky jmenuje jist¢tho HaécCataspu (,,ten, jenz plavi ko-
né"), o némz vsak nic bliz§tho nevime.

Zarathustra byl knézem, sam se oznacuje za zaotara svého klanu, tj. re-
citatora sakralni poezie. To potvrzuje i jeho vlastni dilo, gathy, jejichz forma
je nepochybné velmi blizka staré sakralni poezii. Kvuli konfliktiim se zas-
tanci tradi¢nich kultd a vérouk musel vsak svijj klan opustit. Vystupoval ne-
jen proti tradi¢ni kmenové ideologii, proti extatickym krvavym obétem a né-
kterym haomovym ritualim. Misto doposud uctivanych bohii vyzvedaval
zcela jina, byt stara iranska a indoiranska bozstva, a do svého systému vcle-
nil také nékteré, zEasti rovnéz velmi staré mytologické a ritualni pojmy, pos-
tupné personifikované, oboji ovSem se zcela novym obsahem. Po pocatec-
nim odmitani svého uéeni nalezl utocist¢ na dvoie vladce (avestsky ka-
vi) Vistaspy (,,ten, jenz ma [k behu] odvazané koné"), kde ziskal prvni
stoupence a zalozil nejstar§i mazdaistickou obec. Nékteré narazky na tyto
udalosti nalézame v Avesté, predevsim v gathach. Jeho odplirci jsou vétsi-
nou obecné oznacovani terminy kaviové, usidzové a karapanové, jmenovité
se uvadi jen jisty Bendva. V gathach se hovofi o jeho nejmladsi dcefi, ktera
se jmenovala Pourucista (,, ta, jez ma mnoho rozumu (isudku)”). K jeho pii-
buznym snad patfil pfedevS§im v jiz v gathach zminovany Maidjéimaha
(,, ten, jenz je narozen v pili mésice"), patrn¢ bratranec z otcovy strany, kte-
ry se stal jednim z prvnich stoupencti a zakd. Prislusnost nékterych dal§ich
postav k jeho rodiné, které se zminuji v gathach nebo v mladsi Aveste, je
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zCasti nejasna a opira se pouze o pozdni tradici. Avesta a zejména stfedoper-
ska tradice opatfila prorokliv zivotopis mnozstvim mytologickych a n¢kdy
i mystickych prozitkl a udalosti, které Gizce souviseji s nabozenskym systé-
mem, ktery hlasal a do n¢hoZz je postupné vtahovan a zahrnovan jako jeho
nedilnd soucast. Jeho postava tak ziskava nové, z hlediska mazdaistické vi-
ry ucelové formulované nabozenské rysy.

Mazdaismus je, velmi strucné€ feceno, systémem dualistickym, ktery cha-
pe svét ajeho hybnou silu jako permanentni konflikt pravdivosti a klamstvi.

Usttedni postavou mazdaistického panteonu je Ahura Mazda {Pdn, Mou-
drost), ptvodné prastaré iranské bozstvo, jehoz plvod saha az do indoiran-
ského obdobi. Tehdy byl nepochybné pouze jednim z ahurii, skupiny boht,
kteti byly zpocatku star$im (?) ze dvou pokoleni bohid (ahurové kontra *dai-
vove). Tento protiklad se posléze vyhrotil a vedl k riiznému vyvoji. V franu
byli *daivové (avestsky daévové) démonizovani a ahurové zustali skupinou
bohd. Ve staré Indii Slo o opacny proces (dévové proti démonim asu-
rium). Pivodné zfejmé zastupovalo toto slovo jeho kdysi tabuizované jmé-
no; Mazda bylo snad zpocatku jen prilezitostné epiteton, posléze ve stejné
funkci jako Ahura. Nakonec oba komponenty vytvaieji jeho jméno. Jesté
v gathach se uvadi jen jako Mazda nebo Ahura pfipadné jako Mazda Ahu-
ra. Je nejvyssim bohem mazdaického panteonu; ve stfedoperskych textech
je znam jako Ohrmazd. Je dolozen téz u dalsich iranskych kment (staroper-
sky Auramazda, baktrijsky O(o)romozdo, v Chorézmu Rémazd, u Sogdijct
Charmuzda atd.).

Obraz Ahura Mazdy dochovany v Avesté je komponovan na zakladé riz-
nych chronologickych vrstev piedstav a jeho postava prochazi postupné ur-
Citymi transformacemi. Rysy nékdejSiho starého boha nebes jsou patrné jen
ojedinéle. Ahura Mazda je bohem svétla, ale téz ochrancem stad. V nejstar-
§im mazdaismu brzy dostava jeho postava silny odstin nabozenského sym-
bolismu, podtrhava se duchovni slozka jeho obrazu, ¢inl i jeho uctivani.
Prestoze je chapan jako konkrétni postava, je Ahura Mazda prost material-
nich nebo antropomorfnich rysi, a jeho vile a myslenky se realizuji pfede-
v&im prostiednictvim Amesa Spentti (Nesmrtelni, Blahoddrni).” Zahy je
vsak jeho obraz zcasti nove stylizovan. V Jasn¢ haptanhaiti se identifikuje
s nejvyssim svétlem, sluncem. V mladsi Avesté je nejvétsim z bohd, tvir-
cem zemgé, rostlin a vod i drahy, po niz kra¢i slunce, mésic a hvézdy. Rozvi-
ji se mytus o budoucim konecném vitézstvi Ahura Mazdy a jeho stoupenct
nad zlem. AmeSa Spentové se chapou jako jeho synové a dcery atd. V dal-
§im vyvoji mazdaismu tento proces transformaci do jisté miry dale pokracu-
je. Meéni se zcasti charakter Ahura Mazdova projevu a jeho postava nabyva
novych materialnéjsich, ale zaroven i magictéjSich rysu.
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Vv

doiranské kosmologie a mytologie (srv. ve staré Indii rta). V Avesté jde jak
o abstraktni pojem, tak o jeho personifikaci. Ztélesiiuje pravdivost chapanou
nikoliv jako soulad mezi slovem a ¢inem (skutecnosti), ale jako abstraktni
podstatu idealniho fadu ve svéteé, v ob¢iné i v rodiné€. Spolu s pojmem Drudz
tvofi v mazdaismu dualisticky protiklad pravdivosti a klamstvi. Vyznani
mazdaistické viry se ztotoziiuje s vyznanim k ASe, proto je stoupenec maz-
daismu nazyvan ,,stoupencem Ase" (avestsky asavan). Jiz v gathach a v Jas-
n¢ haptanhaiti ma prilezitostné epitet ASa vahista, tj. ,nejlepsi Asa", ktery
se pozd&ji stava soucasti jejiho jména (stiedoperska Artvahist nebo Ardva-
hist). DalSimi postavami z okruhu Mazdovych privodci jsou Spenta Main-
ju (Blahodarné smysleni), Vohu Manah (Dobré smysleni) a jiné.

Etickym a moralnim protikladem pravdivosti (Asa) je v mazdaistickém
dualistickém systému Drudz (klamstvi®). Také tako predstava vychazi z in-
doiranského obdobi (srovnej védské druh, klam, nepratelska sila, kterou po-
razi buh Indra). Ve star$i Avesté je tento pojem aktivovan pro souborné
oznaceni slov, myslenek a ¢inli odpircti mazdaismu. Tijsou nazyvani ,,stou-
penci klamstvi" (dregvant) a drudz je protipolem pojmu Asa. V mladsi
Avesté byla tato predstava zcasti postupné hypostazovana a Drudz zde re-
prezentuje téz personifikovanou silu, ktera je sumou nesvaru, nepokoje, la-
koty, vzpoury, klamné feéi, atd. Aby se nezmocnila celého svéta, musi Za-
rathustra a fravasi (srv. str. 182 nasl.) stoupenct pravdivosti proti ni vystu-
povat. Tak se postupné vyviji pfedstava Drudze jako démona zla a ve
sttedoperskych textech vystupuje tato postava, symbolizujici vSe klamné
a 1zivé, v fadé ptibeht a mytu.

Hlavnim protihra¢em Mazdy v dualistickém stretavani protikladu prav-
divosti a klamstvi je Angra Mainju (Spatné smysleni), sttedopersky Ahri-
man, symbol odporu Zivotu a dobru, negujici a nicici sila, stojici na strané
klamstvi. Tato postava nema zadné napojeni na starsi indoiranskou duchov-
ni sféru aje vytvorem samotného proroka. Jako mytologicka postava majen
obtizné definovatelné kontury a podobn¢ jako Ahura Mazda projevuje svou
vili a realizuje své myslenky a z¢asti i ¢iny nékdy nepfimo, prostfednictvim
suity démont a dalSich poslt klamstvi. Jednou z téchto postav je Aka Ma-
nah (Zlé smysleni), sttedopersky Akaman nebo Akoman - v gathach jeste jen
jako abstraktni z/é smysleni, jez vede k uctivani faleSnych bohd (daévi), kte-
i jsou jeho semenem, ty vSak lze zazehnat obéti a modlitbou. V mladsi
Aveste je tento pojem personifikovan jako postava démona zla, ktery je spo-
Iu s dalsimi (4ésma, AU Ddhaka aj.) poslem Angra Mainjua. Nakonec je
Aka Manah pfemozen svym piimym protihra¢em Vohu Manahem (Dobré
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smysleni). Podobny motiv je zpracovavan i ve stfedoperskych textech, kde
je Akaman/Akoman démonem zla, jehoz vysila Ahriman, aby otravil Za-
rathustrovy myslenky a svadél ho k falesnému mysleni. Proti Akamanovi
vystupuje Vohuman (tj. Vohu Manah), jehoz stvofil Ohrmazd (tj. Ahura
Mazda), zabraiiuje mu v jeho Cinech a nakonec ho zazene.

Zdroje, z nichz Cerpal nejstar$i mazdaismus, ukazuje dobfe i proména
terminu daévové’, ktery je v Avesté obecnym oznadenim nositeld klamstvi
a hlasatelti nespravnych nazort.. Skutecnost, Ze $lo o jedno z pokoleni sta-
rych bohi (srv. vyse) dokladaji jeste gathy. Zde se o nich pfilezitostné hovo-
i jako o bozich, jejichz vlada nebyla dobra, ktefi nespravné volili mezi
pravdivosti a klamem, rozhodli se pro zI¢ smysleni (Aka Manah) a dali se na
stranu AéSmovu. Uchazeji se sice o pfizei Ahura Mazdy, ktery je vSak od-
mitd, nebot’ jsou semenem zlého smysleni a jejich uctivani neni v souladu
s mazdaistickou virou. Zda se, ze daévaje v téchto kontextech skuteéné jen
terminem pro staré bohy, a ze tato mista odrazeji n€kdejsi rozpory mezi je-
jich vyznavaci (tj. stoupenci nemazdaistickych nabozenstvi) a novym uce-
nim Zarathustry. V mladsi Avest& jsou daévové jiz zcela démonizovani. Zi-
ji v temnoté pod zemi, ale vychazeji ven a shromazd'uji se u hory Arezura,
na pohfebistich jako poziraci mrtvol atd. Jsou hordou nepftatelskych ducht,
s nimiZ bojuji Aa, Mithra a dal3i bohové. Clovék se proti nim miize branit
predevsim tim, Ze spravné dodrzuje ritual a liturgii tak, jako Zarathustra,
ktery recitaci modlitby zahnal daévy zpét pod zem.

Jednim z mazdaistickych daévii je AéSma (pfiblizné , zbésilost” nebo
., prepad?"), ktery patii k postavam, jez tvori vrcholnou triadu zla. Je ztéles-
nénim zlého ¢inu, ktery je namifen proti skotu. Pivodné jde o démonizaci
konkrétniho problému ur€ité epochy - pravdépodobné najezdd kocovniku
loupicich skot usedlych iranskych kment. Jindy jsou tyto rysy chapany ja-
ko mytologicky odraz reakce na extatické kulty, proti nimz Zarathustra vy-
stupoval a jejichz centrem byly masové obéti skotu (muze jit vSak téz o ¢as-
tecné spoluptisobeni obou okolnosti). Ve starsi Avesté vystupuje AéSma ja-
ko nicivy impuls, nékdy ve spojeni s nazory, které prosazuji karapanove
a usidzové, tj. Zarathustrovi odptirci. Se zménou konkrétnich spolecenskych
podminek je AéSmova postava postupné modifikovana a vélenéna mezi su-
itu dalSich démont zla.

Také dalsi ze zminénych démont zla, Azi Déhaka {,, dahovsky [tj. nepta-
telsky] had"), sttedopersky Az(i)dahdkje stara postava indoevropského pan-
teonu (srovnej ve staré Indii AZi bundhja). V predstavach Indoevropanu to
byl trojhlavy drak, jehoz zabije rek *Trito (,,Tieti") a ziska skot (jde o my-
tologicky precedens pro budouci loupeze skotu, jenz byl hlavnim bohatstvim
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Indoevropant). V mazdaisticke tradici je tento mytus dochovan jen zlomko-
vité¢ ve fragmentech o boji Azi Dahaka s hrdinou Thraétaonem. Nové byla
Azi Dahakova postava v Avest¢ ¢astecné historizovana. Trojhlavy a Sestioky
Azi Déhaka je uzurpatorem iranskych kmend, ktery byva identifikovan s rtiz-
nymi konkrétnimi neptateli (dokonce snad i s Babylonany; pozdgji ve stiedo-
perské tradici s Araby apod.). Jindy je chapan jako inkarnace klamstvi -
had jako symbol klamstvi (Drudz) bojujici s ohném. Ptilezitostné vystupuje
Azi Dahaka i v dalsich souvislostech a jeho postava nabyva novych trans-
formaci v stfedoperskych predstavach.

K nékterym dal$im postavam mazdaistického panteonu jsou stru¢né ko-
mentafe u prekladt jednotlivych pasazi.

Nejstarsi mazdaismus, ktery ptvodné hlasal Zarathustra iranskym pas-
tevelim a zemédélcim v Baktrii, Cerpal sice z prastarych tradic indoiranské
mytologie, zaroven byl vsak zcela pivodni koncepci vyhranéného dualismu,
v némZ ma kazdy moznost vybirat mezi pravdivosti a klamstvim, mezi maz-
daistickou virou a pfiklonénim k jinym (pivodné starym tradicnim) vérou-
kam. Staré pojmy dostavaji novy obsah, jsou pfizplisobeny potiebam nové-
ho nabozenstvi, které zahy vytvari své vlastni kategorie, jez posléze rozviji
do slozitého systému. Jeho klasickd podoba, utvafena ovSem postupné po
cela staleti, pochazi z doby daleko mladsi, z doby, kdy se mazdaismus za Sa-
sanovcl (3.-7. st. n.l.) stava oficialni ideologii fiSe. Slozita hiearchie postav,
komplikovanost jejich vzajemnych mytologickych vztahd, organické zapra-
covani nekterych podnétd jinych mladSich mysSlenkovych systémi je podii-
zeno hlavni dualistické koncepci. Svét a jeho béh je, stru¢né feceno, perma-
nentni stfetavani dobra a zla, v némz ¢lovék ma moznost najit své misto, aby
pfi kone¢ném vitézstvi sil pravdivosti nad klamstvim, tj. pii konci tohoto
svéta dosla jeho duse odmény a dostalo se ji misto tam, kde je ,,svétlo ne-
majici pocatek", ctvrté a nejvyssi nebe, nekonecné sidlo Ahura Mazdy. Ne-
dilnou soucasti mazdaisticke viry se pfirozené stava slozity moralni a eticky
kodex a nezbytny ritualni doprovod, jehoz dodrzovani je pro stoupence maz-
daismu prostfedkem k naplnéni hlavniho smyslu viry.

Ukazky z avestskych a stfedoperskych textl, které pielozil Otakar Kli-
ma jsou sice jen malym vzorkem z rozsahlé mazdaisticke literatury, nicmé-
né zachycuji podstatné momenty. Dalsi pouceni mize Ctenaf, ktery se chce
s mazdaismem podrobnéji seznamit, Cerpat piedevsim z praci M. Boyceové.

[Petr Vavrousek]
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DVE PEHLEVSKE LEGENDY O ZAKLADATELI
MAZDAISMU ZARATHUSTROVI

O STRASNEM BOJI LI
K ZAHUBE ZARTUCHSTY
(Zatspram, Vicitakiha 8)

Kdyzjiz bylo blizko k jeho narozeni, pfisli Ahriman, zloduchové Ho-
recky, Bolesti a Vétru, kazdy se sto padesati Certy, aby zabili Zartuch-
Stu. Vesli jako duchové k matce, ta byla postizena horeckou, bolesti
a vétry. Ale odtamtud na jednu mili byl jeden kouzelnik jménem Sta-
rak, ktery byl nejvétsim kouzelnickym lékatem. Ve vife v jeho Cin-
nost povstala ze svého mista a putovala k nému. Posel Ohrmazdiv
zavolal: ,,Nechod’ke kouzelnikiim, protoze t&é nevyléci, ale jdi zpét do
svého domu, natii si ruce kravskym maslem, které bylo pfineseno
nad ohen, nech shofet palivo a vonné dievo pro sebe a dité, které je
v tvém zivoté!" Ud¢lala tak a uzdravila se. A podruhé na ni pfisli
vsichni spfezenci a spolcenci, ale neziskali zadného prostiedku a vra-
tili se a tekli: ,,ProtoZe byl ze vSech stran ohen, neziskali jsme zadné-
ho prostfedku! S tim, jenz ma mnoho pomocniki, nepobyva pak jeho
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nepfitel." Téze noci, kdy se narodil, Ahriman si vyvolil své velitele
a uspofadal své vojsko. Byli néktefi, ktefi s tisicem cCertti, néktefi
s dvéma tisici bojovali utokem a naporem proti pfibytku bozstev,
hlavné proti samotné svatozari, ktera v podobé ohné byla zjevna pfi
narozeni. Nenasli v§ak zadného prostiedku pro jeji plamen a zafi svi-
tici do dalekych mist. Nakonec vyslal Ahriman Akomana a fekl: ,,Ty
jsi nejduchovnéjsi, totiz jsi nejtajemnéjsi, vytrhne§ na oklamani na
Zartuchstovu mysl a obrat’ jeho mysl pro nas, ktefi jsme zloduchy!"
Ale proti nému vyslal Ohrmazd Vohumana. Akéman byl napied a pii-
Sel ke dvefim a chtél vejit dovnitf. Vohuman obratné ustoupil zpét
a tfekl Akomanovi: ,Vejdi dovnitf!" Akdéman uvazoval: ,,Nesmim
udélat véc, o které ten Vohuman mluvil!" Ustoupil zpét, Vohuman
vstoupil dovnitt a pfimisil se k Zartuch§tové mysli. Zartuchst se za-
smal, nebot’ Vohuman je duch, ktery rozradostiuje.

Vybrané prelozené ukazky jsme uvedli zdmérn¢ stiedoperskou legendou,
protoze pro badatele i pro laika je to jeden z nejpfitazlivéjSich a nejvyznam-
néjSich literarnich druhti. Li¢i zpravidla boj dvou svétd, staré¢ho, pomijejici-
ho, s nastupujicim, lepsim. Rodi se nova civilizace, ¢lovék objevuje nové si-
ly v pfirodé a vytvaii novou organizaci v fadu pfirozeném, ktery vidi, i v fa-
du nadpfirozeném, v ktery veri. Spatiuji se v nim také Casto obrazy starého
zivota, povér, folklér. Pro¢ uvadime zrovna tuto mazdaistickou legendu?
Kfestansti spisovatelé ¢asto mluvi o tom, Ze jedinym clovékem, ktery se pfi
narozeni smal, misto aby jako kazdé normalni dité plakal, byl Zarathustra.
A pro¢ tak tomu bylo, vypravuje legenda v podani jednoho z pozdnich maz-
daistickych spisovatelll Zatsprama. Dozvidame se tak o vlivu a moci kouzel-
nického stavu na venkové, o boji dobrych ducht se zlymi, o prosazeni pla-
nu spasy, o obligatnich zazracich, nadpfirozené moci ohné, o svatozafi, kte-
rd byla v staré iranské vire hlavnim prostiedkem v boji proti zIym bytostem,
a konecné o humorném triku Dobré mysli, jak ziskat svétu dobra mysl no-
vorozen¢ho budouciho bozského vyslance, a o stupidné zavilém postoji ZI¢é
mysli k svétu dobra i za cenu prohry. Prorok je na svété, zivot mu piinese
boj s démonickymi bytostmi a jejich ptisluhovaci, ve dvaceti letech odejde
do bezdomovi a deset let bude putovat arjovskymi zemémi, a také o tom vy-
pravi legenda.
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O ZARTUCHSTOVE PRICHODU

K PORADE
(Zatspram, Vicitakiha 21)

KdyZ uplynulo c¢tyficet dni od jarniho svatku, v druhém mésici, pat-
nactém dni rano piisel Zartuchst k biehu feky Daitja, aby lisoval ha-
omu (...) Reka byla rozd&lena ve &tyfi proudy. Zartuchst ji prechazel.
Prvni proud byl ke kotnikim, druhy byl ke kolentim, tfeti az k rozkro-
ku, ¢tvrty az ke krku (...) Kdyz vystoupil z feky a oblékl se, spatfil
nesmrtelného svatého Vohumana v podobé muze krasného, sviticiho
a zaficiho, vlasy mél nadvé roz¢esany (...) oblek jeho byl jako hedva-
bi, takovy si oblékl, na némz nebylo $vu, protoze byl svétlo samo, je-
ho vyse byla devétkrat vetsi nez ZartuchStova. A tdzal se Zartuchsty:
,Kdojsi a ¢ijsi? A coje tva nejvétsi tuzba a pro koho je tvé usilova-
ni?" Odpoveédel: ,Jsem Zartuchst ze Spitamovct, nejvetsi tuzba je po
fadu ve svété a moje touhaje, abych poznal bozi vili, a tolik sprave-
dlnosti budu konat, kolik mné ukazi v svatém svété!" A porucil Vo-
human Zartuchstovi: ,,Pojd’k shromazdéni duchd!" Tolik, co postou-
pil Vohuman v deviti krocich, to Zartuch§t v devadesati krocich.
A kdyz se uslo devadesat krokt, tu spatiil shromazdéni sedmi Ne-
smrtelnych Svatych. Kdyz pfisel k jedné lu¢iné za Nesmrtelnymi
Svatymi, tu nevidél pro nesmirnou zatfi Nesmrtelnych Svatych svij
vlastni stin na zemi. Misto shromazdéni bylo v Iranu v oblasti kraji
na biehu feky Daitjd. Zartuchst se hluboce poklonil a fekl: ,Ucta
Ohrmazdovi! Ucta Nesmrtelnym Svatym!" A poposel ke kfeslu taza-
telt a posadil se.

Podle nazoru mnoha starych narodti nevystupovali proroci, hlasatelé a po-
slové sami o své viili, nybrz byli bozstvy povolavani. Dostalo se jim poky-
nil pii néjaké prihode, vyvolané nadptirozenou moci. VSechno néco symbo—
lizuje: Zarathustra vstoupil do feky Daitja, protoze byla pozdep popmana Ja—
ko nejsvetejsi teka, patron vsech fek; Ctyfi proudy znamenajl Ze nova vira
vystoupi Ctytikrat v d&jinach svéta se zvlastni moci; Vohuman mél stfedem
vlast pé&sinku, aby bylo jasno lidem, Ze ve svét€ je podvojnost dobra a zla,
a aby lidé védeli, ke komu se maji ptipojit. Tato stiedoperska legenda vznik-
la z jedné partie Zarathustrovy gathy v Jasn¢ 43,7-8, kde se v 7. strof€ pra-
vi: ,,Poznal jsem t&, Moudrosti, jako u¢inného ochrance, Pane, kdyz mne to
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obchazelo s dobrou mysli a tazalo se:,Kdo jsi? Ci jsi? Jak bys chté&l uréit den
ohnivym znamenim k dotaztim o svych stadech a své osobé?'" Osma strofa
obsahuje odpovéd’: ,,Tujsem mu fekl: ,Pfedné jsem ZarahtusStra. Opravdovy
¢loveék, abych mohl sehnat nepfatele proti stoupenci 1zi, ale pravovérnému
chei byt pevnou oporou. Abych si zajistil zdary vlady plsobici svou vili, jak
dlouho t€, Moudrosti, budu velebit a opévovat!" Z gathovského textu je pa-
trno, Ze to nebyl Vohu Manah, ktery se tazal Zarathustry, nybrz n¢kdo jiny,
snad sam nejvyssi dobry duch Ahura Mazda, jak to naznacuje osma strofa
tryvku. Reka Déitja je asi dnesni Amii Darja ve Stfedni Asii.
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ZARATHUSTRA
V AVESTE

Ukazky v dal§im textu (str. 164 nasl.) jsou vybrany z riznych Césti Avesty.

Veétsi ¢ast z nich je z Jasny (Obétovani), ktera je hlavni liturgickou césti
Avesty. Tradicné se rozdéluje do 72 kapitol, ovSem jde o formalni déleni
(nekteré Casti jsou pouhym opakovanim textu). Toto rozdéleni vSechny ru-
kopisy nedodrzuji, nicméné se v ném dodnes spatifuje nabozenska symboli-
ka (opasek Parst, symbol jejich piislusnosti k obci, je spleten ze 72 niti, je
tedy symbolem 72 kapitol Jasny). Jde o heterogenni kolekci liturgickych
textl recitovanych zejména pfi pfipravé a obétovani haomy. Kromé toho do
ni byly formaln¢€ zaclenény i starsi texty, psané staroavestskym jazykem, ze-
jména gathy (Jasna 28-34; 43-41 a 53) a Jasna haptanhaiti (Jasna
35,24-41,6). K dalsim dulezitym castem Jasny patfi hymnus oslavujici
Haomu. Na zacatku, kde je dialog mezi Zarathustrou a Haomou, se docho-
valy mj. 1 reflexy starych indoiranskych mytd. Text pak pokracuje velebe-
nim haomy, jenz zahani zI¢ duchy a ma 1é¢ivé ucinky. Nasleduje popis jeho
omamného ptisobeni na lidskou mysl.

vvvvvv

jsou (alespon z rozhodujici ¢asti) dilem Zarathustry, lze urcit dobu jejich
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vzniku jen v zké navaznosti na datovani jeho zivota. Jde o hymny psané ve
versich (metrtim je zaloZeno na poctu slabik), rozdélené do péti gath nazy-
vanych Ahunavaiti, Ustavaiti, Spentamainju, VohuchSathra a Vahistois-
ti. Ustiedni postavou je Mazda, ktery je obklopen dal§imi bozskymi bytost-
mi, které jsou vSak zaroven personifikacemi abstraktnich pojmt, jez repre-
zentuji a symbolizuji ustfedni etické a nabozenské kategorie mazdaismu.
Hlavni eticky pozadavek par excellance vyjadfeny v gathach je uskute¢néni
dobra. Velky vyznam je pfipisovan krave. Dale gathy obsahuji i nékteré re-
miniscence na udalosti ze Zarathus$trova zivota. Nezmifuji se v nich zadna
bozstva, typicka pro mladsi Avestu a pozdéjsi mazdaismus (napf. Mithra,
Aredvi Stra Anahita, ale ani Haoma atd.). Interpretace mnoha mist v gat-
hach je obtizna a z¢asti dosud stale sporna.

Jasna haptanhaiti (Jasna sedmidilna), je text v staroavestském jazyce,
ktery je jen o malo mladsi nez gathy. Dokonce se nékdy soudi, ze se mohla
recitovat jeSté za ZarathusStrova zivota.

Vidévdat (z avestského vi-daévo-datem, tj. ,,ustanoveni proti daévim")
se tradi¢né rozdéluje do 22 oddild. Vidévdat vétSinou obsahuje (vyjimkou je
zejména Cast 1-2) rizné nabozenské a ritualni zasady, které reguluji vztahy
mezi racionalnim a iracionalnim svétem (ritualni predpisy, které maji zajis-
tit vitézstvi nad daévy), ale i vztahy mezi lidmi. Jsou zde téz reflexy zCasti
velmi starych mytd i ¢etné reminiscence spolecenskych a ideologickych po-
meéri staroiranské doby a zivota mazdaistické obce. Jde ovsem o slozity, ob-
sahové mnohovrstevny a dosud ne vzdy jednoznacné interpretovatelny sou-
bor textti. V jeho prvni Casti se hovoii o stvofeni 16 zemi Ahura Mazdou
a o jeho stfetech s Angra Mainjuem. Jsou zde téZ (v mytologickém podani)
i cenné geografické udaje. Druha cast obsahuje zejména myty o Jimovi (pa-
vodné Dvojce), kdysi indoevropské a indoiranské mytologické postave, jed-
nom z prvnich dvou lidi a prvnim vladci (v mazdaismu je tato postava silné
transformovana). Vlastni ritudlni ¢ast Vidévdatu zacind od tietiho oddilu,
ktery uvadi mj. pét nejvice a nejméné piijemnych mist na zemi, dale pojed-
nava o ritudlnim znecisténi pfi kontaktu s mrtvolou, o o€istnych ptedpisech
pro tento piipad atd. V dalSich castech se hovoii o smlouvach a jejich poru-
Sovani, o zranénich téla, o bozském ordalu atd. Paty az devaty oddil obsahu-
je ruzné, z€asti velmi komplikované ocistné ritudly mnohdy az s magickym
pfidechem. Desaty oddil uvadi citaty z gath, jejichz opakovana recitace ma
zapudit daévy. Jedenacta cast je obdobna sbirka citatt uc¢innych pfti kultov-
nim ocistovani, zatimco tfinacty oddil pojednava o zviratech, ktera stvofil
Ahura Mazda (dobytce, pes, jezek, vydra, atd.) a navazujici Cast vypocitava
tresty za zabiti vydry. V patnacté ¢asti je vycet smrtelnych hiicht, predpisy
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o chovani vii¢i téhotné Zené, zmifiuje se péce o psy, atd. Sestnacty oddil uva-
di predevsim zasady pro styk s menstruujicimi zenami. Cést sedmnacta ho-
voii o péci o nehty a vlasy, osmnacta pojednava o knézich, jizjsou stoupen-
ci pravdivosti, ale i o téch, kdo jsou stoupenci klamstvi. Devatenacty oddil
li¢i, jak Angra Mainju pokousel Zarathustru, zatimco nasledujici ¢ast je hol-
dem dobytku, mrakiim, vodam, mésici atd. Posledni ¢ast pojednava o nemo-
cech, které proti Ahura Mazdovi stvoril Angra Mainju.

Posledni casti Avesty, z niz byly vybrany ukazky, jsou Jasty (Vzyva-
ni) sbirka 21 hymnt, které se obraceji k jednotlivym bohim a bozskym by-
tostem. Jsou to metrické oslavné hymny (ver§ osmi nebo dvanactislabi¢ny).
Néekdy navazuji tematicky na staré (zcasti téz indoiranské) myty, které vSak
nejen noveé koncipuji a rozvijeji, ale pfedevsim je prizptisobuji novym potie-
patii Ardvisur jast (Jast 5), ktery ma 132 verSt adresovanych bohyni Ared-
vi Stra Anahita (srv. na str. 178 nasl.), Tistrjast (Jast 8) je 62 versi oslavu-
jicich Tistrju a obsahujicich mj. téZ mytus o jeho boji s démonem sucha
Apaosou, Mihrjast (Jast 10), ktery se ve 145 verSich obraci k Mithrovi (srv.
na str. 177 nasl.), Fravartin jast (Jast 13), jehoz 158 verst se obraci k frava-
§i (srv. na str. 180 nasl.), Varhranjast (Jast 14) obsahuje 64 verst adresova-
nych bohu Verethragnovi (srv. na str. 183 nasl.). Za zminku stoji dale Ar¢ jast
(Jast 17), ktery tvoti 62 verst vénovanych dobré Asi. Popisuje jeji dobrodi-
ni, hojnost a §tésti, které poskytuje zboznym domim; nasleduje vycet obét-
niki a uvadéji se ti, ktetijsou zjejiho kultu vylouceni. Zamjast (Jast 19) ma
97 verst, z nichz osm prvnich je k pocté génia zemé, zbytek oslavuje chva-
renu. Dalsi jaSty jsou vénovany Ahura Mazdovi (Jast 1), Amesa Spentiim
(Jast 2), Ase (Jast 3), Haurvatat (Jast 4), Mahovi (Jast 6), Vajuovi (Jast 15),
Haomovi (Jast 20) a dalSim bozstvim.

O zivoté samotné¢ho Zarathustry vypovidaji starsi i mladsi casti Avesty
jen velmi malo. Urcitou vyjimku tvofi gatha Vohuchsathra (Jasna 51), ktera
na nékolika mistech pfinasijimavé vzpominky na pocate¢ni odmitani proro-
kova uceni (strofa 11): [PetrVavrousek]

»Ktery muz je pfitelem Spitamovci ZarathusStrovi, Mazdo, kdo se
radi s ASem, s kym jest svatd Armaiti, ¢i ktery spravedlivy jej pfijal
k spolku dobrého smysleni?"

A dale v 12. strofé:

»Nevzal se tim o ného kavijsky sodomita u Mostu zimy, o Spita-
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movce Zarathustru, jezto mu odepiel utulek, totiz jemu a jeho dvéma
béhem a mrazem tfesoucim se tahountm."

Jedina gatha, ktera bezprosttedné souvisi s n¢jakou udalosti v Zarathustrove
zivote, je posledni pata gatha Vahistoisti (Jasna 53). Jde o jeho promluvu na
svatb¢é nejmladsi dcery Pourucisty. Text, ktery se na rozdil od ostatnich gath
neobraci k bohtim, ale pfedevsim k zarathustrovské obci, obsahuje moralni
pouceni nastavajicim manzelGm, ktera jsou koncipovana na podkladé sprav-
né viry (tj. mazdaismu). [PetrVavrousek]

»Nejlepsi bohatstvi bylo rozhlaSeno to Zarathustry Spitamovce,
kdyz mu da §tésti za svatého fadu Ahura Mazda, po vSechen cas bla-
zeny zivot, jemu i tém, kdoZz poznavaji a vstépuji si vyroky a dila je-
ho dobrého smysleni."

Pii redigovani archetypu Avesty byla jako 28.-34. kapitola Jasny zaraze-
na prvni gatha, zvana Ahunavaiti, kterd ma sedm hymnt. V potadi druhy
z nich (Jasna 29), nazyvany nékdy v moderni literatute Zaloba krdvy, patfi
k nejslozitéjsim a zaroven nejzajimavéjSim textim nejstarSiho mazdaismu.

V uceni nejstar§siho mazdaismu zaujima krava neobycejné postaveni. Je
nejen objektem lidské péce a bozskym vytvorem, ale pfedmétem nabozen-
ského uctivani je i jeji nematerialni substance, tj. Géus urvan (Duse kra-
vy). Interpretace téchto piedstav neni jednoznacna. Nékdy se hledd symbo-
licky vyklad - krava (a s ni spojena pastevecka terminologie) ma byt sym-
bolem sakralni poezie, metaforickym oznacenim mazdaistické obce nebo
symbolickym ekvivalentem pojmu vanuhi Daéna, tj. ,,dobra Daéna". Je vSak
zfejmé, ze se zde misi z¢asti velmi staré predstavy (kravajako hlavni bohat-
stvi usedlych iranskych kmeni) s invenci mazdaismu. Zd4 se, ze Zarathus-
trova proklamace péée o kravu byla motivovana prakticky. Slo o spojeni na-
bozenské obnovy s vytvorenim eticky pevné materialni zakladny pro své
stoupence. Pfitom byla vyuzita skutecnost, Ze krava se odedavna tésila
zvla$tni tcté Arjii. Oviem celkové pojeti téchto piedstav nabyva v mazdais-
mu nového obsahu. Zddraznuje se, ¢asto se silnym emocionalnim a symbo-
lickym nabojem, eticko-nabozenska stranka, staré pfedstavy se v havu nové
ideologie rozvijeji a podléhaji jisté abstraktizaci. Pro pochopeni je tfeba in-
terpretovat Zalobu krdvy v kontextu dalsich relevantnich pasazi jak v gat-
hach, tak v Jasn¢ haptanhaiti (Jasnd sedmidilna).

Podle téchto predstav se duse kravy, podobné jako clovek, obraci k Maz-
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dovi, stejné jako Clovék je postavena pred nutnost ucinit spravné rozhodnu-
ti. Krava je bytost, jez zasluhuje tictu lidi. Odsuzuje se jak Spatné zachazeni
s ni, tak proti ni namifena nenavist stoupenct klamstvi, ktefi holduji obia-
dtm, pri nichz se kravy obétuji. Vyzdvihovan je pastevec, ktery se o ni sta-
14, nebot’ to nejlepst je uctivat Ahura Mazdu a peCovat o kravu, kterd je (stej-
né jako Asa) Mazdovym vytvorem. V Zalob¢ kravy se vyskytuje i dalsi ter-
min Géus tasan (,tviirce kravy™). Jde o nepfili§ jasnou postavu, pokud Ize
vsak tento vyraz etymologicky spojit se jménem védského boha Tvastara
(ve Rgvédu tviirce vSech zvitat), pak miiZe jit pivodn€ o star¢ho indoiran-
ského boha, posléze v Iranu nazvaného Géus tasan, jenz se obcas ztotoziuje
s tvorivou potenci Ahura Mazdy (ten se totiz ve starSi Aveste také oznacuje
za tviirce kravy).

S celym piekladem gath se miize ¢tenar seznamit v Klimove knize Obéti oh-
nim (Praha 1985, str. 39-70). [PetrVavrousek]

SKOT SI ZADA OCHRANCE
(Jasna 29)

Vam si stézovala duSe kravy: , Komu jste mne vytvofili? Kdo mne
utvotil? Utlacuji mne vrazedny chti¢ a nasili, krutost, pouta a suro-
vost. Nemam jiného pastyte nez vas, tak se mné€ zjevte s dobrym pas-
tyfstvim!" Tak se otdzal Spravedlnosti tvlirce kravy: ,.Zdali mas pat-
rona pro kravu? Kdyz jste jej urcili, mocni, s potravou chovatelskou
horlivost, koho ji stanovite jako pana, jenz by potiel Zufivost spolu
se stoupenci Lzi?" Jemu odpovédela Spravedlnost: ,,Krava nema zad-
ného bojovného pratelského pomocnika! Nic neni z téch véci k sez-
nani, jez hybaji poddanymi, vy vzneSeni! - Ta z bytosti je nejsilngj-
§i, které prijdu s pomoci, vola-li!" Mazda, nejlepsi znalec projevd, at
spravné posoudi, co bylo vykonano zloduchy i lidmi, a co bude vy-
konano, to at’ také posoudi! On je soudce, Ahura. Tak at’ je nam, jak
on chce! K Ahurovi chceme se oba modlit s rozpfazenyma rukama,
moje duse a duSe dojné kravy, a obratime se na Mazdu s otazkami.
Nema byt spravedlivému zahuba, nema byt dobytkati uprostied stou-
penct Lzi! Tu pravil on, Ahura Mazda, znaly vyrokti svou soudnos-
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ti: ,,Ani jednim panem nebyl nalezen, ani neni patrona od spravedli-
vého Radu. Vzdyt t& tviirce vytvofil pro chovatele a pro pastyfe!" Ten
vyrok o vykrmu stvofil Ahura Mazda podle stejné ville se Spravedl-
nosti pro kravu, a mléko potfebnym potravy, svaty, svym piikazem.
Koho s dobrym smyslenim mas, jenz by to dal, nas oba k péci lidem?
Zde tenhle byl ode mne nalezen, ktery jediny posloucha nase poky-
ny, Zarathustra Spitimovec. Chce ndm, Mazdo, a Spravedlnosti fadu
ptinést hymny k poslechu, jestlize mu dam lahodnost feci. A tu zabé-
dovala duse kravy: ,,Kdo by poslouchal slabého pecovatele, hlas sla-
bého muze, jejz chei mit mocnym? Kdy jiz bude ten, jenz mu da sil-
nou pomoc? Ahuro, dejte vy témhle silu skrze Spravedlnost, a onu
moc skrze dobré smysleni, kterou mu dé dobré bydlo i pohodu! Ja,
véru, Mazdo, tebe pokladam za prvotniho majetnika téch véci!" , Kde
jsou Spravedlnost, Dobré mysleni a Moc? Ale mne s ¢lovékem vy,
Mazdo, pii pouceni uznejte pro velky spolek, Ahuro, nyni sem k nam
dold, k nam pro dar, ktery patii tém jako jste vy?"

DVA PRVOTNi DUCHOVE
(Jasna 30,3-7)

To jsou ti dva ptivodni duchové, ktefi jako dvojcata dali o sob¢ védet
snovym vidénim, to dvoji, lepsi a Spatné, a z toho obojiho dobte vy-
brali dobii darci, ne Spatni darci. A tak kdyz se ti dva duchové spolu
utkali, nejdiive si stanovili ziti a neziti a jak to bude nakonec s Zivo-
tem, nejhorsi bude stoupencti Lzi, ale nejlepsi mysl bude spravedli-
vému. Z téchto dvou duchii vyvolil si ten 1zivy to nejhorsi konanim,
vyvolili 1 ti, ktefi uspokojuji Mazdu Ahuru uvédoméle Cistymi skut-
ky. Mezi témito dvéma si nevybrali spravné zloduchové, protoze na
n¢ pfislo poblouznéni, kdyz se sesli k porad¢, takze si zvolili nejhor-
§1 mysleni, pro¢ez se sbéhli k Vrazednému Chtic¢i, s nimz smrtelnici
zamortuji svét. Ale k tomuto bohabojnému se pfislo s moci, dobrym
smyslenim a se spravedlnosti, vytrvalost dava postavu, zbozna odda-
nost dava dusevni silu ...
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Tento text se nékdy nazyva evangelium dualismu. I v tomto tiryvku shleda-
va se ne¢kdy scéna z davné doby, kdy se poprvé setkaly dvé mocnosti, duch
dobra a duch zla, aby stanovily zakladni zakon svétového déni, boj dobra se
zlem. Soudi se vsak, Ze scéna predstavuje mozna uvazovani o volbé mezi
dvéma druhy obéti, totiz krvavou arcidémonu a jeho stviiram, a nekrvavou,
mlécnou, dobrym bytostem. Vrazenym chticem je duch AéSma, génius zufi-
vosti, ktera zachvacuje ucastnika krvavého kultu, zabijejiciho mnozstvi do-
bytcat a opojeného pak haomou.

SETKAN|{ ZARATHUSTRY S HAOMOU
(Jasna 9,1-16)

Za casu, kdy se lisuje haoma, pfiSel Haoma k Zarathustrovi, konaji-
cimu obfady kolem ohné a zpivajicimu gathy. ZarathuStra se ho ota-
zal: ,Kdo jsi, muzi, kterého jsem uziel jako nejkrasnéjsiho z veske-
rého pozemského svéta vlastniho slunného nesmrtelného Zivota?" Na
to mn¢ odpoveédél ten svaty, zahubu odvracejici Haoma: ,,J4 jsem,
Zarathustro, svaty, zahubu odvracejici Haoma! Sezeni si mne sem,
Spitamovce, lisuj si mne k pozivani, veleb mne k chvale, jako mne
budou velebit téZ pozdéjsi Pomocnici!" Na to fekl Zarathustra: ,Uc-
ta Haomovi! Kdo t€, Haomo, jako prvni ¢lovék sobé lisoval pro po-
zemsky svét? Jakého tidélu se mu dostalo? Které stésti mu piislo?"
Na to mn¢ odpovédél ten svaty, zahubu odvracejici Haoma: ,,Vivah-
vant si mne jako prvni ¢lovek lisoval pro pozemsky svét! Tohoto udé-
lu se mu dostalo, toto $tésti mu pfislo, Ze se mu syn narodil, ten Jima
zarici, pan dobrych stad, nejvznesenéjsi z lidskych zrozenct, s okem
susitelnymi vodu a rostlinstvo, aby jedli neubyvajici potravu. V fisi
hrdinského Jimy nebylo ani chladna, ani horka, ani stafi nebylo, ani
smrti, ani zavisti, dané zloduchy. Oba dva, otec i syn, kraceli se ze-
vnéjsky patnactiletych, dokud panoval syn Vivahvantuv, pan dobrych
stad Jima."

,Kdo si t&¢, Haomo, jako druhy ¢lovek lisoval pro pozemsky svét?
Jakého udé€lu se mu dostalo, jaké §tésti mu piislo?" Na to mné odpo-
vedel ten svaty, zahubu odvracejici Haoma: ,,Athvja si mne jako dru-
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hy ¢lovék lisoval pro pozemsky svét! Tohoto udélu se mu dostalo, to-
to §tésti mu pfislo, Ze se mu narodil syn Thraétaona, mocného rodu.
Ten ptemohl draka Dahaku, majiciho tfijicny, ti hlavy, Sest oci, tisic
zaludnosti, velice silnou démonickou Lez, lhafe zlého pro svéty, tu
nejsilngjsi Lez, kterou zhotovil Angra Mainju proti pozemskému své-
tu k zahub¢ svétl svaté Pravdy."

,Kdo si té, Haomo, jako tfeti Clovék lisoval pro pozemsky svét?
Jakého udélu se mu dostalo, jaké stésti mu pfislo?" Na to mné odpo-
veédél ten svaty, zahubu odvracejici Haoma: ,,Thrita, nejsilngjsi ze Sa-
md, lisoval si mne jako teti cloveék pro pozemsky svét. Toho udélu se
mu dostalo, toto Sté€sti mu pfislo, Ze se mu narodili dva synové,
Urvachsaja a Keresaspa, ten prvy soudce, zakonodarce, ten druhy
mladenec vzdy v pfevaze, kadetavy, nositel kyje, ktery ztloukl draka
Rohace, konézrouta, lidozrouta, jedovatého, Zlutého, na némz Zluty
jed tryskal do vySe ostépu. Na ném si Keresaspa vafil v kovovém hrn-
ci pokrm za poledniho ¢asu. Padousska stviira se zacala rozpalovat
a potit, vymrskla se zpod kotle, horkou vodu rozlil koldokola. Vydé-
Sen odbéhl hrdinny Keresaspa."

,Kdo si t&, Haomo, jako ¢tvrty ¢lovek lisoval pro pozemsky svét?
Jakého udé€lu se mu dostalo, jaké stésti mu piislo?" Na to mné odpo-
veédél ten svaty, zahubu odvracejici Haoma: ,,Pourusaspa si mne jako
ctvrty Clovek lisoval pro pozemsky svét. Tohoto udélu se mu dostalo,
toto Stésti mu pfislo, Ze ses mu narodil ty, ano ty, Zarathustro, z do-
mu Pourusaspova, nepfitel zloduchti, hlasatel Ahurova uceni. Roz-
hldseny ve Vaédzi Arju zpival jsi jako prvni ty, Zarathustro, modlit-
bu Jatha aht vairjo s nalezitymi pomlkami, ¢tytikrat, druhou cast sil-
néjsim zpévem. Ty, Zarathustro, ty jsi zpusobil, Zze do zemé zalezli
vsichni zloduchové, ktefi se predtim prohanéli po zemi v podobé mu-

N

chlejsim, nejvétsim vitézem z tvorstva obou ducht." Na to fekl Zara-

’

thustra: ,,Ucta Haomovi!" (...)

Haoma, prastary opojny ritualni a kultovni napoj (ptivodné pfipravovany
z n¢&jakého druhu chvojniku) byl rozsiten jiz v dobé indoiranské. Dokladem
je nejen indicka soma (ajeji personifikace), ale i doklady o rozsifeni tohoto
napoje v nekterych skythskych a dalSich iranskych kmenech. Zarathustra si-
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ce nekteré haomové kulty zfejme odmital, ovSem tento napoj se hojné zmi-
fuje v mladsi Avesté jako soucast obgti (tlitba haomovou $tavou smichanou
s mlékem apod.), rovnéZ se zde zmifuje ve své personjﬁkované podobé ja-
ko bozstvo. Podle mazdaistické tradice byli prvnimi smrtelniky, ktefi lisova-
li haomu Vivahvant, Athvja a Thrita. Jde opét zhusta o postavy, které pocha-
zeji z indoiranské doby. Vivahvant, otec Jimtiv, ma totiz stejné Jmeno jako
védsky Vivasvanta, otec Jami v. Athvja, otec reka Thraétaona, ma svou pa-
ralelu ve védském Trita Aptjovi a rovnéz Thrita (Tieti) je postava z doby
prediranské. K Haomovi se obétnici obraceji s prosbou o zdravi, dlouhy zi-
vot, vitézstvi v boji, porazku klamstvi, o narozeni synil a potomkl apod.
Stredopersky Hom je rovnéz panem 1éCivych rostlin a proptjcuje nesmrtel-
nost. [PetrVavrousek]

ZARATHUSTROVO POKUSENI
(Vidévdat 19,1-9)
Od severu, od severnich stran pfifitil se Angra Mainju, pln zahuby,
zloduch vsech zloducht. Takto Zvanil zly, zahuby plny Angra Main-
ju: ,,Lzi, tdhni, usmrt’ pravovérného Zarathustru!" Lez kolem ného
obchazela, zloduch Biiti, oslabujici nebezpeci, podvodnik (?). Zara-
thustra zazpival Jatha ahu vairjo: Jako pan hodny vyvoleni..., obéti
uctil dobré vody dobré Daitje, ptiznal se k vife uctivajici Mazdu. Lez
jim potiena ustoupila, zloduch Biiti, oslabujici nebezpeci, podvod-
nik (?). Lez mu odpovédéla: ,Nasilniku Angro Mainju, nevidim za-
hubu pro n¢ho, Spitdmovce Zarathustru! Pln svatozate je pravoveérny
Zarathustra!" Zarathustra seznal ve své mysli: ,,Obrnysini stoupenci
Lzi, zloduchové radi se 0 mé zahub¢!" Povstal Zarathustra, vytrhl ne-
zkrusen Akomanem a tihou toho, na¢ byl dotazovan v neptatelském
umyslu, maje v ruce kameny zvici chalupy, obdafen jimi tvlircem
Ahurou Mazdou pravovérny Zarathustra. ,,Kde na této Siroké, okrou-
hlé, v dalce ohraniCené zemi je drzi§, na Dredzji, na srazném pahor-
ku domu Pourusaspova?" Poucil Zarathustra Angru Mainjua: ,,Zlosy-
ne Angro Mainju, chci utloukat tvorstvo stvofené zloduchy, chci
utloukat Nasu, stvofeného zloduchy, chci utloukat carodéjku
Chnanthaiti, dokud se nenarodi vitézny Pomocnik z vody Kansavské,
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z vychodni krajiny, z vychodnich krajin!" Odpoveédél mu zly Angra
Mainju: ,,Neni¢ mé tvorstvo, spravedlivy Zarathustro! Ty jsi syn Pou-
rusasplv, tvou matkou byl jsem vzyvan. Odpftisahni se dobrého maz-
dovského nabozenstvi, aby se ti dostalo ptizn€, které dosahl knize
Vadhaghan!" Odpovédél mu Spitdmovec Zarathustra: ,,Nezieknu se
dobrého nabozenstvi mazdovského, at’ se neoddéli od sebe télo, zivot-
ni duch ani moc mysli!"

Jiné pokusent je liceno v Dénkartu:

Ubiral se Zartuchst k svétu plnému piibytkti a domacich zvifat,
aby pfinesl prevrat ve svété télesnych bytosti. Tu piiSel k démonce,
kdyz sedé€la nedaleko odévu - to byl ten odév, ktery odlozil, kdyz ho
duch Dobré mysli vedl k Poradé - Zen¢ podobou, zlatého zivitku,
a ona ho zadala o kamaradstvi, spolecné porady a spolupraci a mum-
lala: ,,Ja jsem Spandarmat!" Zartuchst tekl: ,,Ale j& jsem tu Spandar-
mat vidél za jasného, pozehnaného dne a ona mne ta Spandarmat pfi-
padala krasna zptedu a krasna zezadu a krasna na vSech stranach (tj.
vSechna mista vzadu byla krasna). Obrat’ se, at’ poznam, Ze jsi Span-
darmat." Ale ta drudZz mu pravila: ,,Zartuchs§to Spitimovcée, my jsme
ty zeny, které jsou krasné z predni strany, osklivé zezadu. Nezadej
mne, abych se obratila!" (...) Pak po tfetim hasteteni drudz se obrati-
la zady a Zartuchst ji vidél zezadu mezi stehny a jeji zadek byl plny
hadt, ropuch, jestérek, stonozek a zab. A pronesl Zartuchst vitéznou
prupoveéd Jatha ahu vairjo, tu ta drudz byla potiena.

Proroci méli nékdy chvilky ve svém Zivoté, kdy se jim vtiraly pochybnosti
o cesté, kterou nastoupili. Tomu se nevyhnul ani Zarathustra. Véfici to vy-
svétlovali plisobenim zlych mocnosti, chtéjicich zavést proroky na cesty,
které nebyly pfekonanym starym fadtim nebezpecné. Proroci vzdy zvitézili.
V druhé ukazce je staré zpracovani namétu znamého i odjinud, démonka je
svet, ktery laka Cloveka, ale je plny Spatnosti, nemoci a utrpeni, a to svede-
ného zahubi. Ve staré némecke literatufe je o tom vypravovani od Konrada
z Wiirzburgu z 13. stol. ,,Pani Svét" v dile der Welt Lohn.
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ZAKLADNI MYSLENKY
ZARATHUSTROVY NAUKY

VYZNANI A SLIB
(Jasna 12,1-9)

Zatracuji daévy. Chci slozit slib viry jako ctitel Mazduv, jako stoupe-
nec Zarathustruv, daévim nepftatelsky, Ahurovu uceni oddany, jak
velebitel Nesmrtelnych Svatych, jako vzyvatel Nesmrtelnych Sva-
tych. Pfiznavam vSechno dobré, ano, vSechno nejlepsi dobrému, na
poklady bohatému Ahurovi Mazdovi, Radem diistojnému, nadherné-
mu, vzneSenému, jemuz patii skot, r4j Radu, svétlo i ,,nechat’ se napl-
ni svétlem blazené prostory!"

Rozhoduji se pro svatou dobrou Armaiti, at’ je mou! Odfikam se
kradezi a loupeni dobytka, poskozovani a pustoSeni mazdovskych
obci. Chci poskytovat svobodu pohybu i svobodu prebyvani hospo-
dartm, ktefi se na této zemi zdrzuji se skotem. Pfi tekutych obétech,
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pfinesenych ku pocté Radu, slibuji toto: ,,0d nyné&jska se neprovinim
ani poskozovanim, ani plenénim mazdovskych vsi, ani chti¢em po té-
le a zivote."

Odrikam se spolCovani s Spatnymi, $kodlivymi, nepofadnymi, zlo
pachajicimi daévy, nejprohnanéj§imi z bytosti, nejsmrdutéjsimi z by-
tosti, nejskodlivéjsimi z bytosti, s daévy, s daévskymi sptezenci, s Ca-
rod¢ji, s ¢arodéjnickymi spiezenci, s t€mi, kdoz kdejaké bytosti tropi
Skodu v myslenkach, ve slovech, v ¢inech, v prohlasenich, a tak se
ziikam stykidl s kazdym neptatelskym stoupencem Lzi.

Tak jako Ahura Mazda vyucoval Zarathustru ve vSech rozhovo-
rech, pfi vSech schiizkach, pfi nichz oba, Mazda i Zarathustra rozpra-
véli, tak jako se Zarathustra odrikal obcovani s daévy pfi vSech roz-
hovorech, pii vSech schtizkach, pfi nichz oba, Mazda i Zarathustra,
rozpraveli, tak se téz ja, ctitel Mazdliv a stoupenec Zarathustriv zii-
kam obcovani s daévy, jako se ho s nimi ztfikal pravo vérny Zarathu-
Stra. Které viry jsou vody, které viry rostliny, které viry dobrodéjny
skot, které viry Ahura Mazda, ktery stvofil skot a pravovérného mu-
ze, které viry byl Zarathustra, které kavi VisStaspa, které viry ti dva,
Frasaostra a Dzamaspa, které viry kazdy z téch svatych, povinnost pl-
nicich spasitelti: podle té viry a uceni jsem ja ctitelem Mazdovym.

Jako ctitel Mazduv, jako stoupenec Zarathustriv, ktery se zaslibil
vite, ktery se ptiznal k vife, chci slozit slib vife. pfisahou se zavazu-
ji k dobfe myslené myslence, pfisahou se zavazuji k dobfe vyicené-
mu slovu, pfisahou se zavazuji k dobfe vykonanému ¢inu. Ptisahou
se zavazuji k nabozenstvi ctiteli Mazdovych, které ptisobi zastaveni
utokl a sloZeni zbrani. Jim se piikazuje manzelstvi mezi ptibuznymi.
Je to ndbozenstvi svatého Radu, které je nejvétsi a nejlepsi a nejkras-
n¢jsi ze vSech, ktera jsou a budou, ahurské, zartuchstovské. Ahurovi
Mazdovi piinesu vSechno dobré. To je pfiznani k nabozenstvi Maz-
dovych ctitelt.

Kdykoli slyseli lidé o n&jaké nauce, tazali se, co hlasa, cemu véii, co dopo-
rucuje. Toto iranské vyznani ukazuje dobre zajmy davnych véncich: nabo-
zenstvi ma zaloZit a upevnit takovou spolecenskou organizaci, ktera by chra-
nila péstitele dobytka, obd¢lavatele piidy, jehoz prace byla posvatna a chra-
néna patronkou zem¢ Armaiti, odvracela utoky loupezivych kocCovnikl
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a plenéni vsi, bojovala proti zloduchtim a jejich pozemskym spojenctim,
hlavné carodé&jtim, ktefi vyjidali a $idili venkovsky lid; hlavni mravni povin-
nosti jsou dobré smysleni, dobra fe¢ a dobré skutky. Pravou viru a jeji bla-
hou moc ma celd ptiroda, vody, bez nichz neni Zivota, rostliny, domaci zvi-
fata, svétci davnoveku, Vistaspa, kral, ktery prvni ptijal viru Zarathustrovu,
dva bratfi FraSaoStra a Dzamaspa, prvni se stal tchanem Zarathustrovym.
Vyznani 7ada uctivani sedmi nejucinnéjsich nebeskych bytosti, Nesmrtel-
nych Svatych, poslusnost v boji proti zlym nepiateltim, ale téz siiatky mezi
ptibuznymi, dokonce podle mladsich textd a zprav v starovekych literatu-
rach mezi bratry a sestrami, rodici a détmi. Tento mrav je doloZen i u jinych
narodu. Jest tedy toto vyznani dobrym obrazem iranské staré spolecnosti, je-
jich starosti a potieb. Zarathustra buduje v této spolecnosti novy a pevny fad
pro ni a k jejimu posileni. Také z hlediska slohu jsou tu patrny hlavni rysy
avestského vyjadfovani: ve formulich, Casta opakovani, hojné privlastky,
vlibec slavnostni ton recitaci kultovnich atd.

KDO JSEM, Ci JSEM...
(Citak handarz-i porjotkésan 1-2)

»Kazdy clovek, ktery dospéje veku 15 let, musi znat odpovéedi na ty-
to otazky: Kdo jsem, ¢i jsem, odkud jsem pfisel, kam se vratim, z kte-
ré rodiny a z kterého plemene jsem, co je mou povinnosti na svété, co
mou odplatou v duchovni #i8i, ptiSel jsem z duchovni fiSe ¢i jsem po-
vstal ve svété? Jsem Ohrmazdiv ¢i Ahrimantv, patfim dobrym boz-
stviim ¢i zloduchiim, patiim k dobrovérctim ¢i k zlosynim? Jsem ¢lo-
veék ¢i zloduch? Kolik je cest? Kterd je ma vira, co je mné k uzitku,
coje mné ke skodé? Kdo je mym pfitelem a kdo je mym nepfitelem?
Zaklad svéta je jeden ¢i dva? Od koho je dobro a od koho je zlo? Od
koho je svétlo a od koho je tma? Od koho je lahodna viin¢ a od koho
je zapach? Od koho je spravedlnost a od koho je nespravedlnost? Od
koho je milosrdenstvi a od koho je nemilosrdnost?"

Na to odpovida pravovérny zoroastrovec: ,,Z duchovni fiSe jsem
prisel, nepovstal jsem ve svété. Jsem stvofeny, ne jen tak vznikly.
Jsem Ohrmazdiiv, ne Ahrimantv. Patfim dobrym boZzstviim, ne zlo-
duchim. Patfim k dobrym véficim, ne k zlym. Jsem ¢loveék, ne zlo-
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duch. Jsem stvofeni Ohrmazdovo, ne stvofeni Ahrimanovo. M4 rodi-
na a mé pléme je od Gajomarta. Mou matkou je Spandarmat, mym ot-
cemje Ohrmazd. Moje lidstvi je od Mihra a Mihrijany, kteti byli prv-
ni rodinou a plemenem z Gajoémarta."”

Stiedopersky spisek Citak handarz-i porjokésan, tj. vybrana nauéeni prvnich
ucitelti, obsahuje pouceni a rady véficim: v co véfit ajak Zzit.

Kazdé hnuti si klade otazky o své podstaté, o svém opravnéni, smyslu,
ucelu, a souhrnem odpovédi na né je jakysi katechismus, zakladni ¢lanky vi-
ry. Toto zartuchstovské vyznani je v n¢kolika pehlevskych textech, podobné
souhrny mame i v textech jinych nabozenstvi. Gnostik Theodotos to vyjadril
struéné: ,,Kdo jsme byli? Cim jsme se stali? Kde jsme byli? Kam jsme byli
vrzeni? Kam se snazime? Z ¢eho jsme vykupovani?" V Talmudu ¢teme vy-
rok mudrce “Akabja, syna Mahalal'elova: ,,Pomni tii véci a nedostanes se do
moci hiichu. Véz, odkud jsi pfisel a kam pijdes a pred kym se budes odpo-
vidat a skladat ucet!" Z uvedené pehlevské ukazky je patrna suma celé par-
ské viry: jejim principem je dualismus, protiva dvou zakladnich nesmititel-
nych principt, jevici se ve vSech vztazich mezi vSemi bytostmi i vécmi.
V dobé Zarathustrové vyvrcholily nepratelské styky usedlého zemédélsko-
-dobytkaiského obyvatelstva arjovského v franu a ko&ovnicko-loupezivého
?ivlu, ktery utoCil ze Stfedni Asie, a jesté jinych rozpinavych moci kolem
Iranu.
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GENIOVE VIRY, BOJE A PRACE
V AVESTSKYCH CHVALOZPEVECH

Prastarym indoiranskym bozstvem je Mithra (srovnej napf. védského Mi-
tru), bozstvo spolecenské smlouvy a ptatelskych vztahii. V stiedoperské tra-
dici se nazyva Mihr. Jako postava mazdaistickeho panteonu se zmiiuje az
v mladsi Avesté, podle nékterych nehral v plivodnim teologickém systému,
ktery Zarathustra vytvoril, Zadnou roli a do mazdaismu se dostava az pozde-
ji, jako odraz starého indoiranského mytologického svéta. Z této doby po-
chazeji zfejmé 1 jeho tii nejstarsi epiteta, podle nichz je hodny uctivani, nad-
herny a bdély. Mladsi Avesta mu piidéluje dalsi nové atributy: podle ni ma
10 000 usi a oci, jezdi na voze, tazeném bilymi ofi, ktefi jsou rychli jako
myslenka, je nesmrtelny, ma kyj, ktery je podobny zbrani védského Indry,
jimz pobiji daévy. Tém, kteti ho nepodvedou (tedy neporusi smlouvu), za-
rucuje rychlé kon¢€, ochranuje jejich dim. Také vyvolava dést’ a podporuje
rust rostlin, zarucuje ochranu na zemi a slysi a vidi vSe. Valec¢nici ho uctiva-
ji pted bojem a on podporuje jejich bitevni voje v utoku a zadrzuje nepratel-
ské voje. Jeho kult se stal koncem 1. stoleti n.1., ov§em v transformované for-
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sadkach. To dokladaji pfedevsim rizné reliefy a plastiky. Néktefi soudi, ze
tento jev souvisi s postupnou emigraci iranskych magt, ktera zacala po potla-
¢eni Gaumatovy revolty a nasledujicim pronasledovani magt Dareiem I., kte-
ré pokracovalo i za jeho syna Xerxa. OvSem nelze nikterak dolozit, ze tito
magové byli uctivaci jeho kultu. Také mira prondsledovani magi Dareiem
a Xerxem a tedy i mira jejich nabozenské netolerance k jinym kultim neni
zcela jista. [ Petr Vavrousek]

MITHRUV JAST
(Jast 10,1-3,5,7-8, 10-14, 30-34, 143-145)

Rekl Ahura Mazda Spitimovci Zarathudtrovi: ,,KdyZ jsem stvofil
Mithru, pana Sirych pastvin, Spitdmovce, stvofil jsem ho takovym co
do distojnosti, co do chvalitebnosti, jako jsem ja sam, Ahura Mazda.
Niéi celou zemi padouch porusujici smlouvu (...) Neporusuj smlou-
vu, Spitdmovce, ani tu s nevericim, ani tu, kterou jsi smluvil se spra-
vedlivym souvércem. Nebot pro oba plati smlouvy, pro nevéticiho
i pro pravoveérného. Tém, kdoz Mithru neklamou, da pan Sirych pas-
tvin Mithra majetkem rychlé koné (...) At k nam piijde ku pomoci, at’
k nam pfijde, aby nam dal prostory, at' k nam piijde k podpote, at
k nam pfijde k milosrdenstvi, at’ k ndm pfijde k 1éceni, at’ k ndm pfi-
jde k vitézstvi, at’ k nam piijde k blaZenosti, at’ k nam pfijde pro po-
spolitost spravedlivych (...) Uctivame Mithru, pana Sirych pastvin, je-
hoz slova jsou pravdiva, jenz je vymluvny, ma tisic usi, je dobfe stvo-
feny, ma deset tisic oci, je vysoky, do §ite hlidajici, silny, bez spanku,
stale bdely, jejz vzyvaji knizata, kdyz jdou do boje proti krvezizni-
vym nepiatelskym vojskiim, proti nepfatelim, srazejicim se v bitev-
ni Siky (...) Mithru (...), k némuz se bojovnici modli na hibetech ko-
ni o silu pro Cety, zdravi pro téla, aby zdali vypatrali nepfitele, protiv-
niky odvratili, neptratelské nenavistné soky na jeden raz potteli (...)
Mithru (...), jenz jako prvni duchovni bozZstvo ptechazi pres Hara
pred sluncem, jeZ je panem nesmrtelnych rychlych koni, ktery jako
prvni zléza zlacené krasné vysiny, odtud pozoruje ten piesilny celé
Airjosajanem, kde bojovna knizata poradaji ¢etné utoky, kde vysoké
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hory pastvinami a vodami bohaté skytaji dobytku véci k zivotu, kde
hluboka jezera jsou s vinicimi se vodami, kde se Siroké splavné vzdu-
té toky fiti... Dej nam to §tésti, o které t¢ prosime, silaku, moci umlu-
vy o danych slibech, majetek, silu a vitézstvi, blaho a ziskani pravdy,
dobrou povést a dusevni mir, poznani, zisk, védéni, vitézstvi stvore-
né Ahurou, vitéznou pievahu nejlepsi Spravedlnosti a vysvétleni po-
svatného vyroku, abychom s dobrou mysli a Cerstvou odvahou ra-
dostn¢ a v dobré mife vSechny protivniky piemohli (...) vSechny ne-
pfizni vce premohli (...) vSechna neptatelstvi pfemohli a piekonali,
zloduchi i lidi, ¢arod€ji i kouzelnic, kavjovskych i karapanskych
utlacovateldi. Chci uctivat vliz, ktery ten tvlrci svaty duch vytesal,
hvézdami vyzdobeny, duchy vytesany, viiz Mithry, jenz ma deset ti-
sic zvédl, mocny, vSevédouci, neoklamatelny ... Mithru uctivame,
pana Sirych pastvin (...) bd€lého, Mithru, ktery je ¢elem k zemi (...)
ktery je uprostied dvou (...) ktery je uvnitt zemé¢, ... ktery je nad ze-
mi, ... ktery je pod zemi, ... ktery je kolem zem¢, ... ktery je za zemi,
uctivame. Oba, Mithru a Ahuru, oba vzneSené, vSeho nebezpeci
vzdalené, spravedlivé uctivame, hvézdy a meésic a slunce a Mithru,
panovnika vSech zemi, barsomovou rostlinou uctivame."

AREDVI SURA ANAHITA
(Jast, 5, 1,2, 15, 85-87, 76-78)

Rekl Ahura Mazda Spitamovci Zaratiiustrovi: ,,Uctivej, Spitiamovce
Zarathustro, tu mou silnou neposkvrnénou Aredvi, do Sife se tahnou-
ci, lé¢ivou, nepftitelkyni zloduchti, vérnou Ahurovu uéeni, hodnou,
aby byla uctivana svétem t¢l, aby byla velebena svétem tél! Svatou,
ktera rozhojiiuje horlivost, svatou, ktera rozhojiuje stada, svatou, kte-
ra rozhojnuje statek, svatou, ktera rozhojnuje jmeéni, svatou, kterd roz-
hojiiuje zemi, kterda ¢ini dokonalym simé vSech bytosti muzskych,
ktera ¢ini dokonalymi k rozeni vSechny utroby bytosti Zenskych, kte-
rd vSem zenam ulehCuje rozeni, kterd vSem Zenam zjednava mléko
podle okolnosti a ¢asti! (...) silnou, svétlou, vznesenou, krasn¢ rostlou,
jejiz ve dne i v noci padajici vody proudi sem dolti jako vSechny ty
vody, které vyvéraji na zemi (...) Mluvi k ni Ahura: Pojd’ sem, pfijd
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op¢t, silna Cista Aredvi, od tamtéch hvézd k zemi Ahurou stvofené!
Tebe nechat’ cti hrdinska knizata, synové panovnikd (...) také hrdinsti
rytifi at’ t€ prosi o majetek: rychlé koné a valecnou slavu, knézsti pro-
sebnici o védéni, svatost a vitézstvi, ¢ilé divky na vdavky o dobrou
vladu a hrdinského hospodate, mladé zeny rodici o dobry porod! (...)
Ji obétoval Naotarovec Vistauru u feky Vitanuhaiti a mluvil k ni slo-
vy pravdivé feci: ,,To je po pravdé, spravné feceno, silna Cistda Ared-
vi, Ze jsem potiel tolik zlodusskych ctitelti, co mam vlas na hlavé.
Zjednej mi ted(...) suchy pfechod pfes dobrou Vitanuhaiti!" Ptiplula
sem ... Aredvi v podobé¢ krasné divky, velmi silné, krasn¢ urostlé, vy-
soko pfepasané, rovné vzrostlé, bohaté od puvodu, urozené, méla zla-
tou obuv, bohaté¢ zdobenou a zafici. Jedny vody zastavila, druhé ne-
chala odtéci, tak zjednala suchy prechod pies dobrou Vitanuhaiti!

Aredvi Surad Anahita (Vihka, Hrdinna, Neposkvrnénd), kratce jen Andhita, je
stiedoperské tradici se nazyvala Ardvi Sur, jako Anahita (fecky Anaitis) se
uctivala v zapadnim franu, v Malé Asii a Arménii a ztotoziiovana s fadou
ruznych Zenskych bozstev. Naproti tomu z achaimenovské tradice neni jeji
obraz znam. V mladsi Avesté (v gathach se nezminuje) je predstavovana ja-
ko krasna divka, silna a vysoce piepasana (aby se tak pozvedla jeji nadra),
sama fidi. Témito zkrocenymi hiebci jsou vitr, dést, mraky a kroupy. Obéti,
ktera je ji urCena, je haoma smichana s mlékem. Podle tradice ji tuto obét’
pnneslo rovnéz dvacet riznych mytologickych postav, mezi nimi Ahura
Mazda, Zarathustra a Paurva. OvSem jenom tito tfi ji pfinesli ulitbu, v jed-
nom piipadé bylo obéti pravdivé slovo, které ji obétoval Vistaru, v piipadé
valecnika Tusy §lo o prosbu, ostatni ji obétovali 100 hiebct, 1000 dobytcat
a 10 000 ovci. Zda se, ze pravée tento zpusob obéti je reminiscenci staré pied-
zarathustrovské kultovni praxe, spojené s masovym zabijenim obétovanych
zvifat, proti nizZ se prorok ostie stavél a jejiz reflex zde zlstal, pravdépodob-
né v symbolické formé, zachovan. Anahita je rovnéz ochrankyni stada a do-
mu, plodnosti muze a zeny, udéluje vladetim kon¢ a vitézstvi, knézim mou-
drost a divce state¢ného manzela. [Petr Vavrousek]
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FRAVASE
(Jast 13,1-14, 17-19, 49-52)

Pravil Ahura Mazda Spitamovci Zarathustrovi: ,,Tak ti budu vypravet
o sile a zdatnosti, o slavé a pomoci a podpoie vpravde, Spitamovce,
silnych, vSudy vitéznych fravasi vyznavact pravdy, jak silné fravase
vyznavacl pravdy pfisly mn€ na pomoc, jak mné piinesly podporu.
Jejich nadherou a skvélosti jsem podeptel, Zarathustro, nebe, které je
tam na vySin¢ svétlé a zarici, které tuhle zemi obklopuje ze vSech
stran, tak fikajic jako dim to stoji duchy postaveno, dokonale upev-
néno, v dali ohrani¢eno, na pohled jako kov, do vSech tietin zem¢ za-
fici, jez Mazda spolu s Mithrou a RaSnuem a svatou Armaiti jako
hvézdami zdobeny, duchy zhotoveny Sat odiva, pii némz nelze ani
zacatku, ani konce pozorovat. Jejich nadherou a skvélosti podeprel
jsem, Zarathustro, silnou, neposkvrnénou Aredvi, Sifici se do dali,
majici 1é¢ivou moc, nepfitelku zloduchti, Ahurovu uceni oddanou,
ktera si zaslouzi, aby byla od pozemského svéta uctivana, hodna, aby
byla od pozemského svéta velebena, ktera podporuje horlivost, svata
v pravde, kterd podporuje stada (...) ktera podporuje majetek (...) kte-
rd podporuje jmeni (...) kterd podporuje zemi (...) kterd ¢ini dokona-
lymi semena vSech muzi, ktera ¢ini dokonalymi k porodu délohy
vSech zen, ktera pripravuje vSem zenam lehké porody, ktera zZenam
zjednava mléko podle okolnosti a ¢asu, rozsahla, daleko slavna, dél-
kou svou tak velka jako vSechny ty vody, které prysti ze zemé, plna
sil, ktera teCe z hory Hukairja az do moie Vourukasa. Do vzruseni
upadaji vSechny biehy v mofi Vourukasa, stfed se vzdouva, kdyz
k nim pfitéka, kdyz se k nim vali silna neposkvrnéna Aredvi, ktera
ma tisic zalivl, tisic ramen a kazdy z téch zalivi a kazdé z téch ra-
men je na ¢tyficet dennich jizd, pro jezdce, ktery dobfe jezdi. A ra-
meno této mé jediné vody §iii se pies sedm dili svéta a rameno této
mé jediné vody plyne stejnomérné doli za ¢asu zimniho i za Casu let-
niho. Ona mi déla vody dokonalé, semena muzi, délohy Zen, mléko
zen.

Jejich nadherou a skvélosti jsem podeptel, Zarathustro, tu Sirou,
Ahurou stvofenou zemi, dlouhou a Sirokou, kterd nese mnoho krasné-
ho, ktera nese cely pozemsky svét, zivy i mrtvy, a vysoké hory, bo-
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haté pastvinami, bohaté vodami, na niz v fekach tekou béhuté, lodi
nosici vody, na niz z ptidy vyrastaji rostliny mnoha druht, k ochrané
obou, doméacich zvitat i lidi, k ochrané arjovskych zemi, k ochrané¢
zvitectva péti druht, k podpote pravovérmych muzi. Jejich nadherou
a skvélosti jsem dostal, Zarathustro, syny pocaté v délohach, aby ne-
zemfeli, le¢ az na samém konci svéta budu pii rozdileni odmén spo-
jovat zase kosti a vlasy a maso a Utroby a nohy a plodici ustroji.
Vzdyt kdyby mné nebyly poskytly silné fravaSe pravovérnych po-
moc, nemél bych zde ani zvifat, ani lidi, obojich, ktefi jsou nejlepsi
ve svych druzich. Lez by méla silu, Lez by méla nadvladu, Lez by si
ptivlastnila pozemsky svét. Ten, kdo z obou ducht drzi se Lzi, zase-
dl by mezi nebem a zemi, ten, kdo z obou duchti drzi se Lzi, zvitézil
by mezi nebem a zemi, neustoupil by pak vitéz pfemozenému, zly
duch duchu svatému. Jejich nadherou a skvélosti tryskaji vpied prou-
dici vody u nevysychajicich prament, jejich nadherou a skvélosti va-
nou vétry letici v mracich u nevysychajicich pramenti ...Ty fravase
pravovérnych skytaji hlavné v tézkych bojich pomoc. Fravase pravo-
vérnych jsou nejsilngjsi, Spitamovce, ty fravase prvnich uciteld viry
nebo fravase dosud nenarozenych muzt, tvlirci nového svéta, spasi-
telt, ale jinak jsou fravase zivych pravovérnych muzi silnéjsi, Zara-
thustro Spitamovce, nez fravase mrtvych. A kazdy - kniZze zemé¢ ne-
bo nejvyssi panovnik - kdo bude mit je, ty fravase pravovérnych,
v dobré péci, stane se nejvetsim vit€ézem mezi panovniky, at’je kdo-
koli, kdo bude mit v dobré péci Mithru, vladnouciho Sirymi nivami,
a Arstat, kterd podporuje majetek, ktera rozmnozuje majetek. To jest
to, co ti vypravuji o sile a zdatnosti, nadhefe a pomoci a podpote sil-
nych, vikol vitéznych fravasi pravovérnych ... jak mn¢ piisly na po-
moc, jak mné pfinesly podporu.

Dobré, silné, svaté fravase pravoveérnych uctivame, které v dobé
jarni prehlidky pfilétaji sem ze svych obydli a prochazeji se tu po de-
set noci touzice se dovédét: ,, Kdo nas bude velebit, kdo uctivat, kdo
opévat, kdo uspokojovat, kdo vitat rukou skytajici maso a Satstvo,
poctou, za niz se dostane nevyssi pravo?" (...) Ten muz, jenz je ucti
rukou skytajici maso a Saty, a poctou, za niz se dostane nejvyssi na-
rok, tomu preji silné fravase pravovérnych, kdyz jsou uspokojeny,
bez hany a bez urazky: ,,At je v tomto dome¢ zastup dobytka a muzi,
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at’je tu rychly kin a pevny viz, at'je tu odolny, vymluvny muz u to-
ho, kdo nas cti rukou skytajici maso a Saty, opravdove, a poctou, za
niz se dostane nejvyssi pravo." (...) Kdyz vody tryskaji, Spitamovce,
z jezera Vourukase (...) tu vytrhnou silné fravase pravovernych pocet-
né v mnoha stovkach, pocetné v mnoha tisicich, pocetn¢ v mnoha de-
setitisicich, aby hledaly vodu, kazda pro svou rodinu, pro svou ves,
pro svou zupu, pro svou zemi, a tak mluvi: ,Ma nase vlastni zemé
zchatrat a vyschnout?" FravaSe bojuji v bitvach o své misto a obydli
(...) a ty, které se zmocnily vody, odnaseji vodu kazda ke své rodiné,
ke své vsi, ke své zup¢, ke své zemi a takto mluvi: ,,At se nasSe zemé
povznese k vysi a zdaru!"

Fravasi (Klima uziva ve svém prekladu ¢estiné ptizplisobeny plural fravase)
je jeden z kli¢ovych pojml mazdaismu; jde o termin, v némz se misi pras-
taré (Casto indoiranské) piedstavy s invenci mazdaismu. Pivodni vyznam to-
hoto slova je ,, pevnd/rozhodna volba" a odrazi starou, nepochybné jiz indo-
iranskou predstavu, kdysi oznacujici akt vybéru v boji mezi dobrymi a zly-
mi silami, jinak fe¢eno rozhodnuti bojovnika slouzit na strané svého vladce.
V mazdaismu byla tato idea v naboZenském smyslu pietvofena, z¢asti per-
sonifikovana a obsahov¢ byla provazana s kultem ptedkd.

V Avesté jsou fravasi duchovni nesmrtelna podstata bytosti, jez stoji na
stran¢ Ahura Mazdy, chapana jako osobni ochrana sila, provazejici dusi i po
smrti. Vytvaii se pojeti, podle n¢hoz maji fravasi vSichni stoupenci pravdi-
a nakonec i Ahura Mazda, Amesa Spentové (Nesmrtelni, Blahodarni) a ,,du-
chovni" jazatove (,.ti, jiZ jsou hodni uctivani"). Vyviji se predstava, ze fra-
vasi reprezentuji predevs§im duse zemielych (zde se do celé koncepce promi-
ta stary kult predki). Nikde se vyslovné nehovofi, maji-li fravasi i stoupen-
ci klamstvi. Zda se vsak, ze to mizeme piredpokladat. Diivodem toho, pro¢
se k tomu texty nevyjadiuji, byla asi skutecnost, ze to bylo pro celou kon-
cepci nepodstatné. Slozity je rovnéz vztah fravasi k obsahové blizkym poj-
mum jako je duse (urvan) a Daéna [k vykladu téchto pojmi srv. na str. 188
nasl.]. Zatimco fravasi a Daénu maji jen lidské bytosti a jazatove (vyjimku
tvori fravasi pradobytcete), pak urvan maji téz domaci a dalsi zvitata. Pfi-
tom pravé v tomto jastu jsou uctivany duse zvifat ve velmi podobném kon-
textu jako fravasi stoupenct pravdivosti.

Kromé toho ma pojem fravasi dalsi, opét prastary aspekt. Fravasi vystu-
puji jako anonymni kolektivni skupina. Objevuji se jako vojsko nadpfiroze-
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nych bytosti, jeZ pomaha na bitevnim poli vitézit. Zde jde o odraz nékde;jsi-
ho kultu hrdint.

Nejrozsahlejsim textem mladsi Avesty, ktery je fravasi vénovan, je 13.
jast (nazyvany Fravardin jast), ktery vedle invokaci, které prinasi z¢asti pra-
vé tento Cesky pieklad, obsahuje dlouhy vycet mytologickych osobnosti
a muzll 1 Zen nejstarsi mazdaistické obce, jejichz fravasi se prokazuje ucta.

[PetrVavrousek]

VERETHRAGHNA, GENIUS VITEZSTVI
(Jast 14,1-4, 34-38, 43-44, 47-48)

Uctivame Verethraghnu, stvofeného Ahurou. - Tazal se Zarathustra

N4

v

svéta, v fadu nejdistojné€jsi! Kdo z duchovych bozstev je nejlépe vy-
zbrojen?" Na to fekl Ahura Mazda: ,,Verethraghna, stvofeny Ahurou,
Spitamovce Zarathustro!" - K nému se ptihnal Veretiiraghna stvote-
ny Ahurou nejprve v podobé chrabrého sli¢ného Vétru stvoreného
Mazdou, pfinesl dobry nimbus, Mazdou stvofeny, Mazdou stvoreny
nimbus, lécivou silu a zdatnost. A jemu pravil ten pfesilny: ,,Nejsil-
nimbem, nejpiiznivejsi jsem prizni, nejuzitecnéjsi jsem uzitkem, nej-
lécivejsijsem 1éCivou silou. Chei tedy pfemoci neptatelstvi vsech ne-
pratel, neptatelstvi daévi, lidi, carodeji a carodéjek, kavijskych a ka-
rapskych tyrant."

Tento jast je vénovan Verethragnovi (,, ten, jenz nici odpor), ktery je ve stie-
dopersting nazyvan Vahram. Jde o bozstvo indoiranského ptivodu, jak to do-
klada nejen jeho epitet ahuradata (ahury stvoreny), ktery ho zatazuje ke
starsi generaci indoiranskych bohtl. Ovsem jiz samo jeho jméno, které je pti-
buzné indoirdnskemu adjektivu *vrera-ghan ,,nicici odpor”, se uzivalo jako
epitet riznych bohil a reki jak v Indii (Indry, Somy, Agniho), tak v Iranu
(Ahura Mazdy, Srao$i, Haomy, Thraétaona a jinych.). Ctrnacty jast také vy-
pocitava deset inkarnaci, v nichZ se Verethagna zjevil Zarathustrovi. Jsou to:
Vata (Vitr) piinasejici chvarenu (= mytologicky symbol iranského vladce,
nimbus); zlatorohy byk; bily of; fijny velbloud; divoké prase; patnactilety
mladik; ptak vare(n)gan, beran se zahnutymi rohy; kozel se Spicatymi rohy
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a valecnik. K Verethragnovi se obracel Zarathustra s prosbou, aby jeho slo-
va a myslenky zvitézily; pero z ptaka vare(n)gana se chape jako mocna
ochrana. Verethragna je dale vzyvan jako valeCnicky biih, bojovnik proti
t€m, kdo uctivaji daévy; je ten, kdo rozrazi a zahani neptatelské Siky atd. Ve-
rethragnu uctivaly i dalsi iranské kmeny, v pozdéjsim mithraismu byl iden-
tifikovan s planetou Mars. [Petr Vaviousek]

Tazal se Zarathustra Ahury Mazdy: ,,(...) Jestlize jsem v slovech
a myslenkach proklinan mocné neptatelskymi muzi, jaky je tu pro-
sttedek?" Na to odpoveédél Ahura Mazda: ,,Péro ptaka varengana s Si-
roce rozpjatymi kiidly si ziskej, Spitdamovce Zarathustra! Tim pérem
prejedes své télo, tim pérem zaZenes nepftitele! Projevy piizné si zis-
ka ten, kdo nosi kost silného ptaka nebo péro silného ptaka (...
Vsichni se boji toho, kdo nosi péro. A tak dostanou vsichni nepiate-
1¢ strach o sebe piede mnou (...)"

Dale se tazal Zarathustra, kde je blzek vzyvan. Ahura pravil:
,,Kdyz se setkaji obé vojska, kazdé v fadném Siku, kdyZ ti uspésni ne-
postoupi, kdyz ti poraZeni nepociti porazku, rozd€l ¢tyfi péra na obé
strany cesty. Které z obou vojsk nejdiive pfinese poctu dobie utvore-
nému, dobie urostlému Amovi, Ahurou stvofenému Verethraghnovi,
to z obou se stane vitézem." - Ahurou stvotfeného Verethraghnu ucti-
vame, jenz se prochdzi sem a tam mezi sefadénymi Siky a pta se
s Rasnuem, s Mithrou: ,,Kdo klame Mithru? Kdo zrazuje Rasnua?
Komu mam dati nemoc a smrtja, jenz to dokazi?" Pravil Ahura Maz-
da: ,,Kdyby lidé ctili patficné Ahurou stvoreného Verethraghnu, tak-
ze by se mu dostalo nespravnéjsiho uctivani a velebeni podle nejlep-
S§itho tadu, nepfitrhlo by tu k arjovskym zemim nepftatelské vojsko,
zadna povoden, zadny svrab, zadna pomsta, zadny viiz neptatelského
vojska, zadny pozdvizeny prapor!"

Ukazka je dokladem magického plisobeni mazdaistii a zaliby v Carovani.
Ama byl génius itoku v bitvé. Na konci jsou hlavni rany, které mohly po-
stihnout n€kterou zemi iranskou: nepiatelsky vpad, zaplava, kozni nemoci,
pomsta, neni jisto, co je piesné minéno slovem kapastis, viiz znaci nejspise
nepratelského panovnika nebo vojeviidce, pozdvizeny prapor je bud’ vpad
nepratel nebo povstani. Jast ukazuje také dobte sloh a dikci tohoto druhu
textll, pevné fraze, Casté opakovani apod.
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ZARATHUSTROVSKA
ETIKA

MRAVNi POVINNOSTI

MAZDOVYCH CTITELU
(Citak handarz-i porjotkésan 4-8, 34-38, 40-42)

To prvni na svéte jest byti pevny ve vife a pro ni pracovat a ji velebit
a neodvracet se od ni, véfit uvédomeéle v dobrém nabozenstvi maz-
dovském, rozliSovat zisk od ztraty, hfich od zaslusného skutku, dob-
ro od zla, svétlo od temnoty a uctivani Mazdy od uctivani zloduchd.
Za druhé se oZenit a udrzovat rod na sv¢té, starat se o n¢j a neodvra-
cet se od n€ho. Za tieti sit a obd¢lavat pole. Za ctvrté zachazet patiic-
né s domacim zvifectvem. Za paté po jednu tietinu dne a jednu treti-
nu noci dochézet do nabozenského ucilisté a dotazovat se po moud-
rosti véficich, jednu tfetinu dne a jednu tfetinu noci provozovat orbu
a obdélavani zemg, jednu tretinu dne a jednu tfetinu noci jist, odda-
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vat se potéSeni a odpocinku ... Otec a matka jsou povinni vyucit své
déti pted patnactnym rokem jejich véku nekolika povinnostem a za-
sluznym skutkiim, a kdyz se jim dité vyucilo, vSechny prace a dobré
skutky, které dité kona, ptichazeji k dobru rodi¢im; kdyz se tomu di-
té nenauci a spacha v dospélosti néjaky htich, jsou za to odpovédni
rodice. Schvalujte dobré skutky, zavrhujte htichy, budte vdécini za
dobro, v protivenstvi odevzdani, zachovejte nad€ji v nestestich,
a bud'te horlivi v povinnych pracich. Chti¢ a hfi$né tuzby potirejte ro-
zumem, chamtivost spokojenosti, hnév zboznou poslusnosti, zavist
dobrym okem, nouzi odfikanim, svary mirnosti a lez pravdou. Nevy-
vysujte zI¢ lidi pro jejich bohatstvi a moc, protoze vyvySovanim hiis-
nych zlo vstupuje do téla a dobro se rozplyva. Budte pilni v ziskava-
ni vzdé€lani, protoze vzdélani je semenem védeéni a jeho plodem je ro-
zum a rozum je fadem obou svétl. K tomu bylo feceno, Ze vzdélani
jest ozdobou v blahobytu, zastitou v protivenstvi, pomoci v nesnazich
a zaméstnanim v odlouceni.

Ukazka je z pehlevského spisku Citak handarz-i porjotkésan ajap pand na-
mak-i Zartuchst (Vybrana nauceni prvnich ucitelti aneb Zartuchstova kniha
rad).

ZEMEDELSKA PRACE
(Vidévdat 3,28-33)

Jestlize nékdo, Spitamovée Zarathustro, tuto zemi neobdélava levou
rukou a pravou, pravou rukou a levou, tomu fekla tato zemé: ,Muzi,
ktery mne neobdélavas levou rukou a pravou, pravou rukou a levou,
budes§ véru stat opiraje se o dvefe n¢koho jiného a mezi témi, kdoz
zebraji o potraviny. Vpravdé budou kolem tebe noseny pokrmy kra-
pajici od ust, a ty budou noSeny tem, u nichZ jestjiz pfemira dobrych
véci.," ,, Tviirce hmotného svéta ... co jest jadrem mazdovské viry?"
Tu pravil Ahura Mazda: ,,Pestuje-li kdo zdatn€ obili... Kdo obili vy-
sevem péstuje, ten péstuje spravedlnost, ten vede ke zdaru mazdov-
ské naboZzenstvi, ten privadi k rozkvétu mazdovské nabozenstvi ...
Nikdo z téch, kdo nejedi, neni zdatny, aby provadél silné skutky svaté-
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ho tadu, ani aby provozoval silnou polni praci, ani aby dosel zdatného
majetku v synech. Jidlem zije cely hmotny svét, nejedenim zmira."

PECE O PSY
(Vidévdat 15,3-6, 41-45)

(Kterymi ¢iny se propada télem?:) ,,Druhy z téch ¢int, které pachaji
lidé, kdyz nékdo da pastyiskému nebo hlidacimu psu nerozbita kosti
nebo horka jidla, a kdyz kosti mu zistanou vézet mezi zuby nebo
uvaznou v krku, nebo mu horka jidla spali tlamu nebo jazyk (...) kdyz
si takto ublizi, propadaji pachatelé télem. Tieti z téch ¢ind (...) kdyz
nekdo fenu, ktera vrhla mladé, bije nebo prohani nebo rusi kiikem ne-
bo plasi, a kdyz ta fena se dostane do jamy nebo do studné nebo do
skalni rozsedliny nebo do feciste" (...) ,,A kdyZz se vrh feny pfihodi na
né&jaké pastving, kdo z véficich se ma o ni starat? (...) Kdo tu pastvi-
nu zalozil nebo komu ta pastvina patii, ten je povinen péci. At ji ude-
laji Iizko na mekke teplé latce nebo rohozi! A tak dlouho se ma o ni
starat, az se mladi psi dovedou sami ubranit a mohou si sami najit po-
travu (...) Sest mésictl je péée o §téng, sedm let je péce o dité!"

Télesné tresty za tato provinéni byly velmi vysoké, ale byly promenovany

leckdy v penézité pokuty. Pes pozival velké péce; k mrtvému cloveku byl
ptivadén pes zvlastniho druhu, ktery pry plasil démonku rozkladu.
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OSUDY LIDSKE PO SMRTI

Eschatologické predstavy nejstar§Siho mazdaismu Ize rekonstruovat na pod-
klad¢ jednotlivych pasazi gath a riznych ¢asti mladsi Avesty. Osudem duse
po smrti se zabyvaji také dva fragmenty Avesty - Hadocht nask (Spolu s re-
cenym...) a Aogamadaéca (My se vyznavame). Ve sttedoperské literature se
eschatologickymi otazkami obira spisek Arta Viraz namak (Kniha Ctihodné-
ho Viraze).

V Hadocht nasku se Zarathustra na dotaz k Ahura Mazdovi o osudu du-
Se stoupence pravdivosti po smrti dozvida, ze duse dli tfi dny u hlavy zemie-
1ého a recituje gathu Ustavaiti. KdyZz kon¢i tfeti noc, zacne vat jizni vanek,
v némz se blizi Daéna v podob¢ krasné divky. Duse se dozvida, ze je to jeji
vlastni Daéna, ktera je tak krasna proto, Ze zivot zesnulého byl v souladu
s etickymi principy jeho viry. Nyni nastava cas, kdy duse stoupd k nebi. Nej-
prve projde sférou hvézd (avestsky chumata ,,dobie myslené"), dale sférou
mesice (chuchta ,,dobte fecené"), poté sférou slunce (chvarsta ,,dobie uciné-
né"), az vkro¢i do sféry svétla nemajiciho pocatek (avestsky Anagra Rao-
¢a). To je symbolem nebe a raje, nekone¢ného sidla Ahura Mazdy. Dalsi Cast
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textu se zabyva posmrtnym osudem duse stoupence klamstvi. Zacatek je
identicky, ovSem kdyz konci tfeti noc, zac¢ina vat severni vanek. Daéna se
zjevuje jako odporna a pachnouci zena; text Hadocht nasku zde zéasti chy-
bi, ovSem souvislost Ize doplnit pravé ze zminéné Knihy ctihodného Vira-
ze. Posléze duSe stoupence klamstvi vkro¢i do temnot nemajicich pocatek,
kde jsou jeji potravou vykaly a to, co jako vykaly zapacha.

Hadocht nask sumarizuje nékteré predstavy, které zname jak z gath, tak
z mlad§i Avesty. Je to pfedev§im pojem duse (avestsky urvan), ktery ozna-
¢uje nematerialni substanci zivych bytosti, jeZ se pojima téz jako objekt na-
bozenského uctivani. Pivodni vyznam slova byl bud’,,(z t¢la) se uvoliujici"
nebo ,,dech". V tomto piipadé by slo o odraz staré indoevropské predstavy,
podle niz je to pravé dech, jenz udrzuje v bytosti zivot (kocepce tzv. ,,decho-
vé duse"). Pak by urvan patfil ke stejnému okruhu slov jako fecké psy-
ché, latinské anima nebo staroslovénské dusa (jesté staroceské duse ma vyz-
nam jak ,.dech", tak ,,duse"). V gathach se duSe zminuje pfedevs§im v sou-
vislosti s osudem dusi stoupenci klamstvi na mosté Cinvat a ve spojeni
s Daénou.

Duse po smrti putuje pies Cinvato peretu, tedy ,,most (peretu) rozligeni"
doslova ,,rozlisujiciho" nebo ,,most pykajiciho (?), ve stfedoperstiné Cinvat
puhl. V mazdaistickych eschatologickych pfedstavach je to most, na némz
se po smrti odd€luji duSe stoupencii pravdivosti od dusi stoupenct klamstvi.
Zda se, ze vychodiskem této individualni eschatologické koncepce jsou sta-
ré indoiranské myty (spravné provedeni obéti vytvoii most, po némz se
obétnik dostane do nebe), ovSem jeji podoba v Avesté je jiz pln¢ invenci
mazdaismu. V gathach se zdiraziiuje, ze most Cinvat piekroéi jen duse pii-
vrzencli mazdaismu (sam Zarathustra je pfes n¢j prevede). Duse kavid
a stoupencd klamstvi se tohoto mostu obavaji, nebot’ jejich nespravné Ciny
jim v jeho ptekroceni zabranuji. V mladsi Avesté se tato koncepce dale roz-
viji a ¢astecné se spojuje s dal$im (téz zfejmée jiz indoiranskym) mytem, po-
dle néhoz to jsou zenské bytosti, které v nebi vitaji dusi. V Avesté je to Da-
éna, ktera jako prekrasna divka, provazena dvéma psy, vita dusi stoupence
pravdivosti, aby ji pfes most Cinvat pievedla. Stfedoperska tradice tyto
predstavy dale rozvinula a doplnila o ¢etné mytologické podrobnosti.

Ovsem sam pojem Daéna, avestsky pfiblizn¢ ,,(ndbozenské) nazirani, vi-
ra", sttedopersky dén, ma néckolikery vyznam. V gathach a poté v mladsi
Avesté je daéna individualni nabozenské nazirani ¢i smysleni, eticka suma
veskerého jednani cloveka, jeho myslenek, slov a ¢inl (s dirazem na ritual-
ni ¢iny). Velmi zahy se tato ptfedstava personifikuje a Daéna se uvadi mezi
bozskymi bytostmi, casto jako kolektivni pfedstava Daéna mazdajasnis, tj.

n
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,,Daéna uctivactt Mazdy", coz je zaroven starym oznacenim mazdaistického
nabozenstvi (ve stfedoperStin€ dén i mazdésnan). Jako takova je Daéna
v Aveste dcerou Ahura Mazdy a Armaiti a sestrou rtiznych postav panteonu.
V individualni form¢ (ovSem mezi obéma formami je v fad¢ aspektd uzky
vztah) je Daéna soucasti mazdaistickych eschatologickych piedstav (stv. vy-
se).

Ctenai ma moznost se seznamit s piekladem Haddcht nasku (partii z je-
ho druhé casti, ktera se vénuje eschatologickym otazkam) a s piekladem
podstatnych ¢asti Knihy Ctihodného Virdaze. Mala ukazka z fragmentu Aoga-
madaéca, ktery zaujima v mazdaistickych eschatologickych predstavach do
jisté miry specifické misto, je v Klimové monografii Zarathustra (Praha

1964, str. 189). Naposled cely tento text zpracoval Kaikhusroo M. Jamas-
pAsa (Viden 1982). [PetrVavrousek]

OSUD DUSE PO SMRTI
(Hadécht nask 2)

Zarathustra se otazal Ahury Mazdy: ,,Ahuro Mazdo, dobrotivy du-
chu, tviirce svéta télesnych tvord, spravedlivy! Kdyz umfe pravove-
rec, kde je v oné nocijeho vlastni duse?" Pravil Ahura Mazda: ,,Sedi
v blizkosti hlavy, prozpévuje gathu Ustavaiti a svolava k sob¢ stésti:
,Kéz da podle ptani kazdému Ahura Mazda, podle svého ptani rozho-
dujici, to vytouzené (...)' V oné noci dozna duse takového $tésti, ja-
ko bylo to vSechno v celém zivote." ,,Kde pobyva v druhé noci duse
jeho?" Pravil Ahura Mazda: ,,Sedi v blizkosti ... V této noci dozna
duse tolik §tésti, kolik ho bylo v celém zivoté!" ,,Kde pobyva jeho du-
Se tfeti noci?" Pravil Ahura Mazda: ,,Sedi v blizkosti... V té noci do-
zna duse tolik $tésti, co ho bylo v celém zivoté. Na konci tfeti noci za
rozbfesku vidi se duse spravedlivého muze v kraji plném rostlinstva
a piipada ji, ze vnima viné, pfipada ji, Ze na ni vane vitr z kraje jiz-
niho, z krajl jiznich, libovonny, libovonnéjsi nez jsou vétry jiné. Ta
duse spravedlivého muze soudi, Ze ten vitr vnima nosem. ,,Odkud ten
vitr vane, kteryZ jsem jako nejvonnéjsi kdy nozdrami vnimala?" Pii
zavanu toho vétru objevi se jeho svédomi v podobé divCiny krasné,
zatici, béloruké, silné, krasn¢ utvarené, ztepilé, urostlé, s pevnymi
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nadry, zdatnym télem, urozené, pochazejici z bohaté rodiny, ristem
patnactileté, télem tak krasné jako nejkrasnéjsi bytosti. A ji fekla
otazkou duse spravedlivého muze: ,,Kdo jsi, divko, nad niz z divek
jsem nikdy nevid€l podobou krasngjsi?" Tu mu odpovédeélo to jeho
svédomi: ,,Ja véru jsem tvé, mladence dobrého smysleni, dobré feci,
dobrych ¢intl, dobrého svédomi, vlastni tvoje svédomi ve vlastnim té-
le!" ,,A kdo t€ m¢l rad pro tuhle velikost, dobrotu, krasu, libovonnost,
vitézstvi a schopnost Celit neptateliim, jak se mi jevis?" ,,Tys mne
m¢l rad, jinochu dobrého smysleni, dobré fe¢i, dobrych skutkt, do-
brého presvédceni onou velikosti, dobrotou, krasou, jak se ti ted’je-
vim. Kdyz ty jsi vidél jiné¢ho ¢clovéka pachajiciho zhatstvi (?) (...) ni-
Ciciho rostliny, tu jsi ty usedl zpivaje gathy a uctivaje dobré vody
a obsluhoval jsi ohen Ahury Mazdy a pravovérného muze, ktery pfi-
Sel zblizka i zdali. Pak mne, ktera jsem byla milovana, jesté milova-
néjsi, kterd jsem byla krasna, jesté krasnéjsi, ktera jsem byla vazena,
jesté vazengjsi jsi ucinil, ktera jsem sedala na ptrednich kieslech, na
jeste predngjsi kiresla jsi posadil." To jsou dobré myslenky, to jsou do-
bra slova, to jsou dobré Ciny. A tak mne, Ahuru Mazdu, uctivaji mu-
71 trvalou tctou a dotazy na radu. Prvni krok ucini duse spravedlivé-
ho muze, do predstupné¢ Dobrého mysleni dosedne, druhy krok ucini
duse spravedlivého muze, dosedne do ptedstupné Dobré feci, treti
krok ucini duse spravedlivého muze, dosedne do predstupné Dobrych
¢inl, ¢tvrty krok ucini duse spravedlivého muze, dosedne do svétel,
,Jak jsi zemfel, spravedlivy? Jak jsi, spravedlivy, odeSel od piibytki
plnych skotu, plnych ptactva, od rozkosi a od Zivota télesného k Zzi-
votu duchovnimu, od Zivota plného nebezpecenstvi k Zivotu bez ne-
bezpecenstvi? Jak dlouhé bylo tvé stésti?" Tu pravil Ahura Mazda:
,»Netaz se, jejZ se tazes, na tu hroznou, trapnou, neblahou cestu, kte-
rou se ubiral, na to rozd€leni t¢la a citéni. Z pokrmii mu pfineste jar-
niho masla, to je jinochovi dobrého smysleni, dobré feci, dobrych ¢i-
nt, dobrého piesvédceni pokrmem po smrti, to je zen¢, majici vice
dobrych myslenek, vice dobrych feci, vice dobrych ¢inti, dobie po-
ucené, majici dobrého patrona, pravovérné, pokrmem po smrti."
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POSLANiI ARTA VIRAZE DO ZAHROBI
(Artd Viraz namak 1-3)

Dilko zacina struénym lienim vpadu Alexandra Velikého a jeho nasledki
pro Ttisi a viru. Nejistoty o uceni byly i v slavnych centrech kultu. Saspigan
¢ili Sizigan je asi dne$ni Tacht-i Solejmén, kdysi svatyné sasanovské doby.
Fambag je jméno nejhlavnéjsiho kultntho ohné, a to tfidy knézské, bud’
v Kabulu nebo v Karijanu v Persii. Ve Stachru, dnes Istachru, v Persii byl
archiv dokument. Vyrazem Avesta a Zand se rozumél zakladni text svatych
pisem v jazyce staroiranském avestském, Zand byl pteklad do pehlevi, pro-
lozeny poznamkami. Nesmrtelni Svati je jméno pro Ohrmazda a jeho Sest
nejvyssich duchti, Vohumana, Dobré mysleni, Spandarmat, boZstvo zem¢,
Chsathra vairja, Dobrou vladu, Artavahista, Nejlepsi fad, Hordaty, ducha
zdravi, Amurdaty, ducha nesmrtelnosti. Co se ty¢e doby a mista d¢je, neni
shody mezi jednotlivymi verzemi. Podle pehlevského originalu se odehral
dgj asi ve 4. stoleti n.l., podle pazendského zaznamenani, tj. pehlevského
v avestském pismé, jiz za dob krale Vistaspa, brzy po smrti Zarathustrove,
podle novoperského prekladu v dob€ prvniho Sasanovce Ardasira, syna Pa-
pakova, tedy mezi léty 224-241 n.l.

Ve jménu Ohrmazdové! Tak vypravuji, Ze jednou pravovémy Zar-
tuchst viru, kterou pfijal, vyslal do svéta na pout, a do tii set let vira
byla cista a lidé byli bez pochybnosti. Ale potom klety 1zivy Ahri-
man, aby nesl mezi lidi pochybnosti v této vite, svedl onoho kletého
Alexandra Byzantského se sidlem v Egypte, ktery tézkou krutosti
a valkou a plenénim pfiSel do iranské fiSe a zabil iranského panovni-
ka a sidelni mésto kralovskeé znicil a zpustosil. A tato vira, jakozto ce-
la Avesta a Zand, napsané na kravskych vydélanych kozich a zlatym
inkoustem, byly ulozeny v papakovském Stachru v tvrzi ulozenych lis-
tin. A to ten protivnik zlého osudu, kacit, lhat a strijce zla Alexandr
Byzantsky se sidlem v Egypté ukofistil a spalil. A n€které veziry
a soudce a teology a mobady a stoupence viry a znalce a mudrce iran-
ské zabil a vrhl pomstu a svar jednoho s druhym mezi iranské velmo-
ze a drobna knizata, ale sdm se zhroutiv fitil se do pekla. A pak po
tom lidé iranské fiSe jeden s druhym méli rozepie a spory a neméli
ani krale ani panovnika ani nacelnika ani vezira znalého viry a ve vé-
ci bozstev byli na pochybach a mnoho druhd falesnych uceni a vér
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a kacif'stvi a pochybovacnosti a protivnictvi se objevilo ve svété, az
do ¢asu, dy se narodil blazeny Aturpat nesmrtelné paméti, syn Ma-
hraspandiiv, na jehoz prsa podle vypravovani, které je v Dénkartu,
kanul roztaveny kov. Ale néktera rozhodnuti a rozsuzovani byla ko-
nana podle kacifskych nauk a kacifskych vér, a co se tyce uceni
v Saspiganu, o tom lidé byli na pochybach. A pak mobadové a vezi-
fi ve vife se rtznili a onim zloduchem byli podmanéni a naplnéni
obavami. Ale svolali shromazdéni do sidla vitézného ohn¢ Farnbag
a mnoho riznych fe¢i a ivah bylo o tom, Ze ,,nam je tfeba zjistit pro-
stfedek, aby n¢kdo z nas Sel a pfinesl poznani z duchovniho svéta,
aby lidé, ktefi jsou v tomto Case, védeli, zda tato bohosluzba a obét
posvatného chleba a afrinagan a nérang a obtadné o€ist'ovani a Cisto-
ta, coZz my obfadné piinasime, k bozstviim jdou ¢i k démontim a k po-
moci nasi dusi jdou ¢ili nic."

A oni potom jednomyslnym usnesenim sezvali z nabozenskych
dastirG vSechny muze do sidla ohné Farnbagu. A ze vSech oddélili
sedm muzl, ktefi byli bez jakékoli pochybnosti o bozstvech a viie
ajejich vlastni mysleni a fe¢ a ¢innost byly nejsporadanéjsi a nejpo-
Cestngjsi. A tekli: ,,Vy sami usednéte a ze sebe vyvolte jednoho, kte-
ry bude pro tento ¢in nejlepsi, nejnevinnéjsi a nejlepsi povésti.”
A pak téch sedm muzi si sedlo a ze sedmi tfi a ze tii vyvolilo jedno-
ho, jménem Viraz. Podle nekterych se jmenoval Vehsapur. A pak ten
Viraz, kdyz uslysel tu fe¢, povstal, dal ruce do podpazdi a tekl: ,,Zda-
-li se vam to vhodné, nedavejte mné nezadouci mang, dokud nevrh-
nete vy, ctitelé Mazdovi, losovaci stéblo, ale jestlize stéblo na mne
padne, rad pljdu do onéch mist blazenych i zatracenych a to posel-
stvi fadn€ provedu a vérné piinesu!" A pak ti Mazdovi ctitelé pfine-
sli losovaci stéblo, poprvé losovali pro raj dobrého mysleni, podruhé
pro raj dobré feci, potfeti pro raj dobrych ¢int, potrikrat padl los Vi-
Tazovi.

A ten Viraz mél sedm sester a téch vSech sedm sester bylo mu
manzelkami a ty se naucily nazpamét’ svatym pismiim a konaly boho-
sluzbu. Kdyz to uslysely, priSly jim také pretézké starosti, jecely
a kiiCely a v shromazdéni Mazdovych ctitelti predstoupily, stanuly
a vzdaly poctu a tekly: ,,Nedé€lejte, vy Mazdovi ctitelé, tuhle véc, pro-
toZe nas je sedm sester a on je jediny bratr, a vSech jeho sedm sester
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jsme v bratrové manzelstvi. Je tomu tak jako s jednim domem, ktery
byl zalozen na jednom sloupu uvnitt dole a sedmi tramech, kdyz se
ten sloup odejme, ty tramy spadnou, tak je pro nas sedm sester ten je-
diny bratr, ktery je naSe Zzivobyti a zastani, znamenita je od bozstev
veskera zdatnost, kterou ma. Vy piedcasné ho posilate z tohoto svéta
zivych do svéta mrtvych na nas bude bez pfi¢iny spachana kiivda!"
Ale potom, kdyz to Mazdovi ctitelé slyseli, vSech sedm sester upoko-
jili a tekli: ,,My vam po sedmi dnech vydame Viraze Ziva a zdrava
a tato proslavenost ziistane na tomto muzi!" Pak ony souhlasily. Poté
ten Viraz pted Mazdovymi ctiteli skryl ruce v podpazi a fekl jim:
,Duchovni tkon jest v tom, abych slouzil zadusni bohosluzbu a po-
zil pokrmu a poskytl mravni nauceni, potom mné dejte vino a mang!"
Dastirové prikazali: ,,Tak uéin!" Nato ti duchovni hodnostafi zvolili
v domé duchi jedno misto o rozméru tficeti krokli za misto velmi pti-
hodné. A Viraz si umyl hlavu a télo a oblékl si novy Sat, navonél se
krasnou vini, na nalezité lehatko rozprostiel Cisty koberec, na misto
Cistého Satu se posadil a posvétil chléb, vzpomnél na duse zemielych
a pojedl pokrm. Pak duchovni hodnostaii naplnili tfi zlaté ¢ise vinem
a Vistaspovym mangem, a z téch jedna ¢iSe pro dobrou mysl, druha
CiSe pro dobrou fec, tieti ¢ise pro dobré ¢iny byly dany Virazovi. Vy-
pil vino a mang a svédomité odiikal dékovnou modlitbicku a na ko-
berci usnul. Duchovni hodnostafi a sedm sester recitovali po sedm
dni a noci u ohné, ktery stale hotel a rozsitoval viini, magické vyro-
ky, Avestu a Zand a prednaseli masky a zpivali gathy a potmé drzeli
hlidky. Sedm sester sed¢lo kolem Virazova lehatka a sedm dni a no-
ci recitovalo Avestu. A téch sedm sester spolu se v§emi mazdovsky-
mi nabozenskymi hodnostafi a teology a magy nikterak nezanedba-
valo ochrany.

Ale duSe Virazova odesla z téla k Cakat-i Daitik k mostu Cinvat
a sedmého dne pfisla zpét a vesla do téla. Virdz vstal, jako kdyz se
vstava z krasného snu, s dobrou mysli Vohumanovou a radostné.
A kdyz sestry uzfely Viraze, spolu s hodnostati a Mazdovymi vyzna-
vaci se rozradovaly a rozveselily. A fekli: ,,Blaze jsi pfisel z fiSe mrt-
vych, ty Arta Virazi, posle nas, ctiteld Mazdovych, do této fise zivych
jsi ptisel!" Teologové a hodnostati se poklonili pfed Virdzem, a pak
kdyz to Viraz vidél, Sel jim vstfic, poklonil se a fekl: ,,Pozehnani vam
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od Pana Ohrmazda a Nesmrtelnych Svatych a od pravovémého Za-
rathustry Spitamovce a od svatého Srése a bozstva Ohné a Svatozare
mazdovské viry a pozehnani od ostatnich blazenych a pozehnani
z dobra a miru jinych rajskych ducht!" Pak fekli hodnostafi: ,,Pozeh-
nani sem na tebe, Virazi, posle nas, Mazdovych ctitelli, pozehnani bu-
diz tob¢, prave tobe! Vsechno, co jsi vidél, pravdivé nam vypravuj!"”
Pak odpovédel Viraz: ,,Predné je tfeba fici to, ze se ma dat nejprve
hladovym a Ziznivym pokrm a pak vyzadovat dotazy a prace!" Hod-
nostafi prohlasili: ,,Vyborn¢ a velmi dobie! Ptineste dobie uvareny
pokrm, dobfe vonici, a polévku a chladnou vodu a vino!" Posvétili
obétni chléb a Virdz zamumlal modlitbu pted jidlem, pozil pokrm
a obétni dil oddélil a prednesl dékovnou modlitbu a pronesl velebeni
Ohrmazda a Nesmrtelnych Svatych a dik Nesmrtelnym Svatym Ho-
drat¢ a Amurdaté a pomodlil se afrinagany. A porucil: ,,Piivedte zna-
I¢ho a moudrého pisate!" Ptivedli schopného a moudrého pisate; po-
sadil se pfed nim a vSe, co Virdz vypravoval, napsal dobfe, jasné
a doslovné.

~ NEKTERE VECI,
KTERE VIDEL VIRAZ NA SVE POUTI
(Arta Viraz namak, z kap. 5, 6, 16, 32, 60, 68, 101)

U mostu Cinvat zastihne Virdz dvé bozstva, Srose a Atura, a poznava osud
mrtvych v prvych tiech dnech po smrti, jak to bylo vyse vyli¢eno. V 5. ka-
pitole se vypravuje dale:

Potom se most Cinvat roztahl na §iti deviti o§tdpti a ja jsem ve spo-
lenosti svatého Srése a bozstva Atura lehce, $tastnd a state¢n& a vi-
tézné preSel. Mnoho ochranci, jako bozstvo Mihr, spravedlivy Rasn,
dobry Vai, silny bth Vahram, bozstvo Astat, podporovatel svéta
a Svatozarf nejlepsi viry mazdovské a fravase spravedlivych ajini du-
chové mné, Arta Virazovi, se nejdiive poklonili. A vidél jsem ja, Arta
Viraz, spravedlivého Rasna, ktery drzel v ruce zlatozluté vahy a va-
zil spravedlivé i nevéfici. A pak svaty Sro§ a bozstvo Atur mne vza-
li za ruku a fekli: ,,Pojd’, abychom ti ukézali r4j a peklo a svétlo a bla-
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ho a mir a §tésti a dobrotu a veselost a radost a pohodu a vini raje,
odmény spravedlivych, a ukazeme ti temnotu, tzkost a zIé bydlo
a Spatnost a nepratelstvi a zlobu, trapeni a chorobnost a hriizu a strach
a Skodlivost a zapach v pekle, tresty za to vSechno, co délaji zlodu-
chové, Carod¢jové a zlosynové. Ukazeme ti misto ocistce i misto d’a-
blic. UkaZzeme ti odmény dobrovércli u Ohrmazda a Nesmrtelnych
Svatych a dobro, jez je v r4ji, a zlo, jez je v pekle. A jsoucnost boz-
stev a Nesmrtelnych Svatych a nejsoucnost Ahrimana a zloduchii
a jak bude vzkiiSeni a té€la budoucnosti. A ukazeme ti odmény do-
brym od Ohrmazda a Nesmrtelnych Svatych v raji. A ukaZeme ti ra-
nu a potrestani vSeho, co patfi zatracencim, pobytem v pekle od
Ahrimana a zlodusskych protivnikid." Pfisel jsem déle na jedno mis-
to a vidél jsem duse nekolika lidi, které jsou v rovné poloze (?). Ta-
zal jsem se vitézného svatého Srose a bozstva Atura: ,Kdo jsou tihle-
ti? A proc tu jsou?" Rekli svaty Sro§ a bih Atur: ,,Toto misto nazy-
vaji hammistakan a tyto duse az do konce véku budou v tomto miste,
a to duse téch lidi, u nichz ctnostné skutky a hiichy jsou v rovné mi-
fe. A fekni pozemskému svétu: Nepokladejte mensi dobré skutky za
chtivost a zlo! Vzdyt kazdy clovek, ktery ma hiich za pokutu ti ran
femenem, ma vice dobrych skutkl nez htichi, je pro raj; kdo ma vi-
ce htichd, je pro peklo; kdo ma oboji v rovnovaze, ziistava az do kon-
ce véku v tomto hammistakanu. A jejich trest je chladno nebo horko
z pohybu vzdusného prostoru, jinak zZadnym protivenstvim netrpi."

V dalsim projde Viraz Ctyfi oblasti raje, v posledni jsou bozstva a duse nej-
predngjsich véncich. Posléze piijde k mistu, kde vidi:

jednu feku velikou, hroznou, pekelné ¢ernou a v té fece bylo mnoho
dusi a fravasi, a byly né€které, které se nemohly ptebrodit a nékteré,
které se prebrodily s naramnou namahou, a byly n¢které, které presly
lehce. Tazal jsem se: ,,Ktera je to feka? A ti lidé kdo jsou, kdo se tak
namahaji?" Rekli mné Srés svaty a bozstvo Atur: ,Tato feka je ono
mnozstvi slz, které lidé za neboztiky prolévaji a konaji bédovani, naf-
ky a upéni. Prolévaji proti ptikazu slzy, a tak ta feka mohutni. Ti, kte-
i se nemohou pfebrodit, jsou ti, kdoz byli po smrti postizeni velkym
oplakavanim, narky a Upénim, a ti, ktefi jdou lehceji, byli malo opla-
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kavani. A svétu fekni: Vy, ktefi jste ve svéte, neprovozujte narky, Za-
losti ani bédovani proti piikazu nad svymi neboztiky, kteti proto do-
chazeji takovychto obtizi a trampot."

Vidi pak duse zatracence u mostu Cinvatu a jeji cestu do pekel a pohlizi do
pekla, vidi tam tresty hii$nikd. Zlosynové jsou trestani prisnymi tresty a mu-
kami jednak démony, jednak Skodlivymi tvory, patiicimi do fise Ahrimano-
vy. Nékteré pripady jsou pozoruhodné.

Vidél jsem dusi jednoho liného muze, tfikali mu Davanos, jehoz celé
télo oziraly stale stvlry, ale jednu jeho nohu, a to pravou, neoziraly.
A tazal jsem se: ,,Jaky hiich tahle osoba spachala?" Rekli Sro§ svaty
a Atur bozsky: ,,Tato duse jest liného Davanose, ktery kdyz byl na
sveéte, zadny dobry skutek neucinil, ale touhletou pravou nohou od-
kopl pied orajiciho byka otypku sena."

A vide¢l jsem dusi jednoho muze, jehoz télo bylo v kovovém kotli
a stale je pekou. Jedna jeho noha, a to prava, byla vné kotle ... ,,Toto
je dusSe toho h#isného muze, jenz za svého Zivota v chlipném chti¢i
a hfisn¢ chodil mnoho za vdanymi Zenami a celé jeho télo bylo htis-
né, ale tou pravou nohou nicil, usmrcoval a zabijel zaby a mravence,
hady a §tiry ajiné stvlry."

A vidél jsem duSe jednoho muze a jedné Zeny, které byly tazeny -
ta muzova do réje, ta Zenina do pekla. A Zena vlozila ruku do pasu
a posvatného opasku muzova a fekla: ,,Jak to, ze kdyz jsme méli za-
ziva vSechno dobré spolu dohromady, tebe nyni odnaseji do raje
a mne do pekla?" A ten muz fekl: ,,To proto, Ze ja jsem piijimal véci
dobrych, zaslouzilych a chudych a daval jsem, péstoval jsem dobré
smysleni, dobré feci a dobré ¢iny, myslil jsem na boha a pohrdal zlo-
duchy a vyznaval jsem vybornu viru ctitelit Mazdovych. Ale ty jsi
opovrhovala dobrymi a chudaky a zaslouzilymi a cestujicimi a pohr-
dalajsi bohem a uctivala jsi modly a péstovala Spatné smysleni, Spat-
né feci a Spatné skutky a vyznavala jsi viru Ahrimana a zloducht."
Na to fekla zena muzi: ,,Za Zivota tva osoba byla mym panem a vlad-
cem a moje té€lo a duch a duse byly tvoje a pokrm a vydrZovani a osa-
covani moje bylo od tebe. Proc jsi mne tedy nepokaral a nepotrestal?
A k ¢emu byla tva dobrota a zboznost, kdyZ ses nepoucil, abys mné
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zjednal dobro a zboznost, abych ted’'nemusila nést toto zlo?" Pak ten
muz Sel do raje a ta zena do pekla. A Zené€ se pro tu litost dostalo v pe-
kle jen tmy a zapachu, jinak jiz zddného protivenstvi. Ale muz v raji
uprostied spravedlivych sed€l v hanbé, protoze neobratil k zboznosti
a nepoucil zenu, ktera ptisla do jeho péce.

Ke konci své pouti piijde Virdz k satanu Ahrimanovi, ktery se vysmiva t€m,
které svedl, a konecné se mu dostane ptimého piikazu od samého Ohrmaz-
da ve shromazdéni bozskych bytosti.

,»Blaho na tebe, pravovérny Artd Virazi, posle ctiteli Mazdovych,
odeber se k pozemskému svétu ajak jsi videl a poznal, spravné své-
tu vypravuj! Nebot’ zde jsem ja, ktery jsem Ohrmazd. Kazdého, kdo
spasnou pravdu zvéstuje, ja chvalim a uznavam. Mluv k mudrctim!"
Kdyz Ohrmazd takto promlouval, byl jsem ve velkém uZzasu, nebot
jsem videl svétlo, ale postavu jsem nevidél a hlas jsem slySel a védeél
z duch@: ,,Vypravyj ty, Arta Virdzi, mazdovskym véticim ve svéte:
Jedina jest cesta pravdy, cesta nejstarSiho zjeveni, a vSechny ostatni
cesty nejsou zadné cesty. Chopte se této jediné cesty a neodstupujte
od ni ani v zdaru, ani v strastech, ani na n¢jakou jinou cestu, drzte se
dobrého mysleni, dobré feci, dobrych skutkii a v stejné vite stijte,
kterou ode mne ptijal Spitdmovec Zartuchst a po svété Sifil Vistasp.
A péstujte zbozny zakon a varujte se Spatného a také toho si budte ve-
domi, Ze prachem stane se skot, prachem stane se kiifl, prachem sta-
ne se zlato a stiibro, prachem stanou se lidska téla, jen ten jediny se
s prachem nesmisi, kdo na svét¢ velebi spravedlnost a kona prace
a dobré skutky. Zdarné jdi ty, Artd Virazi, ve svém pozehnani; péstuj-
te proto Cistotu a konejte sva ocistovani, a kazdého, kdo bude Setfit
zakont a bude cist, oCi$tén a uctyhodny a kdyz bude spravné premy-
Slet o bozstvech, ty vSechny ja poznam!" (...) A pak mne ptenesl sva-
ty Sré§ vitézné a statetné k tomuto mistu koberce."

Zde konci spisek o Arta Virazovi. Na prvni pohled pfipomina nam Dantovu
Bozskou komedii, jeji estetické hodnoty vsak zdaleka nedosahuje. Je to pii-
rucka etiky, obsahujici seznam ctnosti a htichii a piiklady jejich odmén
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a trestd v nadpfirozenych svétech, ale tim i jisty obraz staré iranské spolec-
nosti a jejiho zivota. Duchovni koncil vybral ze svych fad zbozné¢ho muze,
jenz se podjal ukolu zjistit posmrtné osudy lidi. Uvedl se do spanku podob-
Sem, ajeho duse prosla nebem, ocistcem (hammistakdnem) a peklem v pra-
vodu dvou nizsich bozstev Srose, ducha poslusnosti a bd¢losti, a Atura, gé-
nia ohn¢, symbolu Cistoty, svétla, zZivota. Kazda duse piijde nejdiive na
most, kde ji zvazi, aby stanovili jeji mravni hodnotu. Dobra piejde po mos-
té do raje, zla spadne z mostu do pekla.

Ve vizi spatfil Viraz tresty zlocinct, které jsou liceny velmi drasticky. Po-
divuhodna je spravedlnost v mife a zpuisobu trestd, jak vidime z legendy
o lenochu Davanodsovi, o svidei Zen a posmrtném rozdéleni manzeld. Man-
7el se mél starat o duchovni a mravni roveii své manzelky. Zena je v maz-
daismu oddana muzi, ktery se ma o ni vSestranné starat, je zavazana poslus-
nosti a mravnim chovanim k choti. Snové vidéni kon¢i vstupem duse do té-
la, Viraz procitne a nadiktuje své zkuSenosti pisafi. V dilku je mnoho
zajimavych detaild, napf. Viraz zije v manzelstvi se svymi sedmi sestrami,
to se pokladalo v mazdaismu za zvlasté zasluzny skutek. Alexander Veliky
byl podle tohoto textu nenadvidén iranskym duchovenstvem, jez mu kromé
vyvraceni perské fiSe pficitalo i ni¢eni mnoha jinych, zvlasté nabozenskych
hodnot, zfejmé nepravem; Aturpat, syn Mahrespandtiv, byl podle parskych
podani ueny svétec, ktery se nékdy kolem roku 350 n.l. podrobil bozimu
soudu roztavenym kovem, aby prokazal bezvadnost svatych pisem, jim shro-
mézdénych; pii fedi s vysokymi autoritami mluvili franci s rukama zaloze-
nyma do podpazdi, na znameni, ze se jimi nechté&ji dopustit néjakého nasili;
Virdz musi mit zjevné znamky posmrtného stavu, aby mohl vstoupit do za-
hrobi. Proto se umyje a oblece a slouzi za sebe sama zadusni obiad. V maz-
daismu bylo dlirazné zakazovano natikat a plakat nad neboztiky, to byl vel-
ky hrich. Je to dolozeno i v manichejskych spisech, ba i v evropskych tradi-
cich, dité prosi matku, aby nad nim neplakala, ze se mu pak tézko vede
v nebi, znama je némeckd pohadka o dzbanecku slz nebo vypravovani
L. N. Tolstého atd. U Parsti nemohou ptili§ oplakavané duse piebrodit feku,
oddélujici je od zahrobi. Povinnosti mazdaistd bylo hubit skodlivé a nebez-
pecné tvory, kteii byli pokladani ze kreatury a spojence Ahrimanovy. Ponej-
vice $lo o hady a Stiry.
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DODATEK

MRAVNi NAUKY
STARYCH PERSKYCH KRALU

Zapadni Iran zaujimal ve starovéku dvé arjovské fise, Médii a Persii a ne-
arjovskou 1isi elamskou. VSechny tyto oblasti byly od pocatku své existen-
ce pod silnym vlivem civilizace a kultury Babylonanti a Asyfant, téZ v pi-
semnictvi a vytvarnych umeéni. Jako jinde, tak i pro starou perskou velmoc,
ktera vznikla zasluhou rodu Achaimenovcti v poloving 6. stoleti pred pocat-
kem n.l., byl souhrn nabozenskych nazorti zédkladem veskerého spolecen-
ského tadu. Z achaimenovské doby se nam zachovaly napisy, psané starou
perstinou a pismem klinovym pro ni sestavenym n¢kdy za vlady krale Da-
reia [. (522-486). Doba tohoto epigrafického pisemnictvi konci kratce pred
prichodem Alexandra Velikého. Ackoliv hlavni bith PerSand se jmenuje Au-
ramazda, jako nejvyssi nebesky panovnik Ahura Mazda u mazdaistu, neni
nam dosud souvislost avestského nabozenstvi s ndzory achaimenovskymi
dostate¢né znama a piesveédciveé vylozena.
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Staroperské napisy jsou cennymi pamatkami, které skytaji dulezité po-
znatky o spolecenském fadu staré fise. Vyskytuji se na zbytcich davnych sta-
veb, na skalach, kamenech, destickach atd. Nabozenskych predstav a jejich
formulaci v nich mnoho neni, ale i tak jsou vyznamné pro védu o spole¢nos-
tech starovekych. Napt. velky napis krale Darcia I. na skale u Bisutinu s ba-
bylonskym a elamskym piekladem, rozmérna kronika obnovy achaimenov-
ské moci, mluvi o bohu Auramazdovi a jeho poméru ke krali; kdyz vyjme-
noval kral 23 krajiny, v nichz vladl, pravi:

»loto jsou kraje, které se staly mym majetkem, z vile Auramaz-
dovy byly mné poddany (...) z vile Auramazdovy tyto kraje projevi-
ly tctu mému zakonu (...) Auramazda udélil tuto fiS§i mné, Auramaz-
da prinasel mné pomoc, az jsem se ujal této rise."

/1,18-26;/ kral drzi 1isi jako dar bozi, z bozi milosti

»Zadal jsem si podpory Auramazdovy, Auramazda mné piinesl
pomoc."
/1,54n.;/ krél je zbozny, bth je ucinlivy

,»Pak jsme svedli bitvu; Auramazda pfinesl pomoc pro mne; z vi-
le Auramazdovy jsem to Nidintubélovo vojsko dukladné potrel.”
/1,94.;/ nejen tuto bitvu, nybrz i vSechny ostatni vyhrava kral jen s pomoci
bozi

,»10 je to, co jsem ucinil, z vile Auramazdovy jsem to v jednom
se o tom, co jsem udélal, nemysli, ze je to lez. Obracim se k Aura-
mazdovu svédectvi, Ze jest to pravda a ne lez, co jsem udé¢lal v jed-
nom a témz roce (...) Ted se presvéd¢ o tom, co jsem udélal, sdél to
lidu, neskryvej to! Jestlize tuto zpravu neutajis a feknes ji lidu, nechat
jest Auramazda tvym pritelem a at’ mas rodinu cetnou a tvlj zivot at
je dlouhy! Jestlize tuto zpravu zataji§ a netfeknes ji lidu, at je Aura-
mazda tvym protivnikem a at’' nemas zadnou rodinu! (...)"

/4,40-59;/ bih je krali svédkem, ze dal napsat pravdivou zpravu

,Pravi kral Dareios: Kdo uctivd Auramazdu, tomu se dostane po-

zehnani za ziva i po smrti!"
/5,33-36;/ ustfedni idea spoleCenského Zivota
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Modlitebniho a prosebného razu jsou Casté vyroky jako:

,»Loto je fise, kterou ja drzim, od Skytht, ktefi jsou za Sogdianou
az k Etiopii, od Indie az do Sard, kterou mn¢ Auramazda, nejvetsi
z boht, ud¢lil. Kéz chrani Auramazda mne i m{j rod!"

/Napis h Dareia I. v Persepoli/ Bible tika v knize Ester: od Indie k Etiopii
nad 127 zemémi. Skythové byli za fekou Syrem, Sogdiana mezi Syrém
a Amu, Etiopie je dnesni Nubie, Sardy byly hlavnim meéstem v Malé Asii.

Zjednejz mné Auramazda spolu s rodovymi bozstvy pomoc, at
ochraniuje Auramazda tuto krajinu pred nepfitelem, pied neurodou,
pred 1zi! Na tuto krajinu necht’ nepfijde ani nepfitel ani hlad ani lez!
Za to jako projev pfizné prosim Auramazdu s rodovymi bozstvy, to
nechat’ mné da Auramazda jako projev ptfizné, s rodovymi bozstvy!"

/Napis d téhoz krale v Persepoli/ Kral jmenuje tii nejhorsi zla ve staté: ne-
pratelsky vpad, hlad z netirody a lez, coz je politicky pojem a znamena od-
pirani legitimity panujicimu ¢lenu dynastie, tedy piicinu piipadné vzpoury
proti krali.
Nekteré napisy zaCinaji slavnostnim tivodem:

Veliky biih jest Auramazda, ktery stvofil tuto zemi, ktery stvoril tam-
to nebe, ktery stvoril ¢loveka, ktery stvoril cloveku §tésti, ktery uci-
nil Dareia kralem, jedinym kralem nad mnohymi, jedinym panem nad
mnohymi.

/Zacatek Dareiova napisu v Nag$-i Rustamu ¢j Biih tvoii nejvyssi hodnoty,
dosazuje krale.
Na konci pravi kral:

,Clovége, Auramazdovy rozkazy at ti nepfipadaji odporné, pravou
cestu neopoustéj, nedélej odboj!"

Ly, ktery si pozdé&ji pomyslis: ,Kéz jsem S$tasten za ziva a kéz
jsem blazeny po smrti!' cti ten zakon, ktery ustanovil Auramazda ...
Muz, ktery cti zdkon ... bude za Ziva $tasten, po smrti blazeny. Kéz
mne zachrani Auramazda pfed protivenstvim, i mlj rod, i tuto zemi,
0 to prosim Auramazdu, to at mn¢ da Auramazda!"
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Xerxes 1. (486-465) v napise /& z Persepole.

U poslednich kralt, ktefi méli jesté n¢jakou moc, Artaxerxa II. 404-359
a Artaxerxa III. 359-338 se vyskytuji vedle Auramazdy v d€kovanich
a prosbach jeste jina bozstva:

,Auramazda, Anahita a Mitra at mne chrani od vsSech protivenstvi
i to, co bylo ode mne vybudovano!"

/Artaxerxes 1., Susy d./ Anahita je zenské bozstvo, v Avest¢ Aredvi Stra
Anéhita v 5. jaStu, Mitra je rovné€z znam z avestskeho jastu 10. Snad tehdy
ptisla tato bozstva na zapade k vyssi adoraci pod zastitou dynastie. Ob¢ boz-
stva jsou v hamadanském napise a, ne vsak v c.

,»Mne at’” Auramazda a bih Mithra chrani a tuto krajinu a to, co

jsem postavil."
Artaxerxes III. v napise persepolském A.
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UCENI MANIHO

V Irdnu nebyla jenom nabozenska pospolitost zalozena Zarathuitrou a né-
které jeji odnoze, sektaiské sméry pozdéjsich dob (vyznavaci zurvanismu,
snazici se piizplsobit zartuchstovské uceni monoteismu, spole¢nost mazda-
kovska, zadajici nasilny prevrat socialni povahy aj.), nybrz i svétové nabo-
zenstvi, zalozené babylonskym myslitelem z perské rodiny Manim cili Ma-
nichaiem (216-276). Uceni jeho je dualistické, razu gnostického, veéfici se
déli ve dvé vrstvy: vyvolence ¢ili elekty, a posluchace, auditory, laiky. Vy-
voleni hlasali spasnou nauku podle zasady, ze pravé poznani pfinasi vysvo-
bozeni z Zivotnich utrap a nejistot, a oddavali se odiikavému zivotu. Hlavni
myslenkou nauky byla ustavi¢na ¢innost pro osvobozeni kosmického svétla,
zajatého zlymi mocemi a uvrzeného do hmoty tohoto svéta. Vse, co pfispi-
valo k zachovani svéta, bylo hiisné, tedy i zabijeni zvirat k jidlu, trhani ros-
tlin, pfiprava pokrmi atd. Proto se elekti nestarali o potfeby pro zivot vlast-
ni praci a piijimali pokrmy a vse jako almuzny od auditord, ktefi nebyli va-
zani piisnou moralkou, a za jejich ,hfichy"se jim hned dostalo rozhieSeni.
Manichejci podnikali misie od Portugalska az do Ciny a zakladali vSude své
klastery. Libovali si téz v krasopisu a malbé obrazti ve svych svatych kni-
hach. Zacatkem 20. stoleti naslo nékolik vyprav némeckych, francouzskych,
ruskych, britskych a japonskych badatelii cetné pozlstatky manichejské lite-
ratury v nékolika jazycich: stfedni perstin€, parthsting, sogdsting, ujghursti-
né a ¢indting v Cinském Turkestanu a od roku 1930 bylo objeveno nékolik
manichejskych rukopisti v koptskych piekladech v Egypté. Je proto mozno
poznavat dnes manichejské nauky z autentickych manichejskych knih.
Mani putoval po asijskych zemich a hlasal své uceni, soustavu plnou fan-
tazie, podavanou jako vysvétleni vSech véd, uzival casto mluvy basnickeé,
plné mytickych obrazi a dojimavych myslenek. Meskal i na panovnickych
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dvorech, zvlasté na perském v piizni krale Sahpuhra L, syna ArdaSirova
(241-272). Pozdé&ji upadl v nemilost pletichami magt, byl uvéznén a zemiel
v zalafi v tézkych okovech. Byl pry téz vynikajici Iékar a malif.

Mani napsal mnoho spisti aramejskym narecim, kterym se mluvilo v Ba-
bylonu, jednu knihu stfedopersky. Jeho knihy byly piekladany do jinych ja-
zyki, jeho Zaci spisovali po jeho smrti jeho vyroky a kazani, ale téz jeho zi-
votopisy a dale dila, potfebna pro nabozenskou vychovu véticich. Nejobsaz-
n¢jsi pozistatky jsou v koptSting, zna¢na cast knihy kazani ¢ili homilii,
obsahujici i vyli¢eni smrti Maniho, dale knihy Kefalaia, souboru kapitol,
v nichz jsou vykladany rizné naméty kosmogonické a moralni ijiného razu
mluvou Casto obraznou, az rozcitlivélou; i zde jsou leckteré dulezité udaje
o detailech z jeho Zivota. Dale byl objeven téz koptsky zaltaf a kniha epistol,
ktera se vSak za druhé svétové valky ztratila. Ve sbirkach v Koliné nad Ry-
nem se zachoval miniaturni kodex fecky, ktery obsahuje cenné tdaje o mla-
di Maniho; neni vylouceno, Ze byl v mladi vychovavan v sekté gnostickych
Elchasaitii. Z celé fady parthskych zlomkd, nalezenych v Turfanu v Cin-
ském Turkestanu, sestavila londynska badatelka M. Boyceova obsazné
zlomky dvou hymnickych cykli Huvidagman (znaci ,,Nam Stastné" nebo
,Dobré poznani jest ndm") a Angad rosnan (,,Bohaty pfitel svétel"), obé
zna¢né chmurného zabarveni. V manichejské literatufe jsou téz zpovédni zr-
cadla (chvastvanifty), cetné legendy, podobenstvi, moralni vyzvy, modlitby
atd. Leccos je obsazeno ve spisech kiestanskych a islamskych polemiki, po-
nejvice v knihach sv. Augustina, ktery byl v mladi po devét let manichej-
skym auditorem. V kosmogonickém pisemnictvi ptfichazeji ¢asto myty, je-
svétel a stinl, tajemné bytosti v nich vystupuji jedna z druhé nebo se berou
na povel odkudsi a provozuji jakési spasné drama, podavajici historii o za-
jeti svétla hmotou a jeho vysvobozovani. Také dila nabozensko-mravniho
razu beletristického nebyla manichejctim cizi. Cetné a dilezité informace
o manichejcich a jejich nauce pfinasi stara syrska literatura, ovSem i zde pla-
ti, ze jde o spisy jinovérct, kteti pokladaji boj proti kosmopolitické, gnostic-
ké nauce za hlavni ukol spasného poslani.
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PROROKOVO VYZNANI

MANIi - PECET PROROKU
(Koptska Kefalaia str. 100)

Ja, jediny Manichaios, pfiSel jsem do svéta sam (...) a mnoho lidi se
mné podrobilo (...) Vidéli jste svétovou Tisi a jak st€zi mnoha dary
a darky, pancifi a valecnymi nasilimi podrobena byla mésta a ujarme-
ny zemé. Ja jsem vSak pfemahal bez pancife, bez vyzbroje, slovem
bozim, a daleké zemé a ony zehnaji mému jménu a ono dochézi pro-
slaveni ve vSech zemich. Také vézte to, Cemu vas vyucim: Kralové,
velmozi, ufednici a jejich moc méli se mnou potize, aby mne odvedli
od pravdy. Nezmohli nic proti mné. Kdyz jsem tedy ted’ osamocen,
pro¢ nezmohli ti vSichni nic proti mné, ti, ktefi méli se mnou potize?
(...) Nikdo nedal ve svét€ volnost svym syniim a svym bratiim a svym
pfibuznym a neosvobodil je od riznice vSech véci, jako jsem ja osvo-
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bodil v§echny své syny od vSech utrpeni (...) od€l jsem je zbroji mou-
drosti (...) tak jako mne zadny ¢lovek v celém svété nemohl pfemoci,
tak je tomu téz s mymi syny. Nikdo je nebude moci ptekonat (...)
Svou silou vyvolil jsem toto celé velké vyvolenstvo a dal svym sy-
niim své hole (...) a velké prameny moudrosti. Upevnil jsem svou cir-
kev, vlozil jsem do ni vSechny statky, kter¢ ji v kazdé piic¢in€ jsou uzi-
tecné. Sazel jsem dobro, zasil jsem pravdu ve vSech dalekych i bliz-
kych zemich. Vyslal jsem apostoly a posly do vSech zemi, takze ti
ko jsem ucinil ja v tomto tvrdém pokoleni, vyjma jediného JeziSe, sy-
na Velikosti, ktery jest otec vSech apostoli. Také se divejte a vizte
kteti se pfede mnou objevili v téle, neni mné roven v (...) VzZdyt’ sto-
ji oteviena tato velka brana, ktera mnou byla oteviena bohiim a andé-
[im a lidem a v§em duchtim a zivoucim dusim, které jsou pfipraveny
pro zivot a vécny pokoj.

s

V této ukazce je zajimavejsi jednotlivosti jen zminka o JeziSovi. Nekdo by
z ni mohl vyvozovat, ze Mani byl bud’ kiestanem nebo Zidokfest'anskym sek-
tafem nebo gnostikem, ale chyba lavky! Mani vytvofil svou vlastni nabo-
zenskou spolecnost. Jak se tam dostal tedy Jezis? Mani mél zvlastni osobi-
tou predstavu o svém poslani, o svém vyznamu pro svét. Uznaval totiz né-
které plivodce nabozenskych pospolitosti za své predchiidce, ne vSak
vsechny, nybrz jen Buddhu, Zartuchstu a Jezise. On sam byl dovrsitelem
vSech snah téchto prorokti, svou nauku predkladal jako nejvyssi formu téch-
to tif naboZenstvi, jejichz prvky se v uceni manichejském vskutku vyskytu-
ji. Oviem dokonalé zpracovani vSech tif nauk nebylo mozné. Proto Méani vy-
stupuje jako posledni prorok lidstva, jak se v Orienté fika, peCet’ prorokd,
chatimu 'l-anbija'i, kteryzto titul ma ovSem jen Muhammad. JeziSe zapojil
Mani stejné jako Buddhu a Zartuchstu nepochybné proto do své nauky, aby
ziskal lehce buddhisty, mazdovce i kiestany do své obce, kterou jim piedsta-
vil jako nejdokonalejsi podobu kazdé z téchto vér a sebe jako posledniho
proroka, kterého kazdy z onéch predchiidcti slibil na zemi seslat. Cela véc
méla zcela jist¢ jesté divod politicky. Mani sloucenim téchto spolecnosti
mohl vytvofit jednotnou orientalni, ba svétovou cirkev, a kdyby pfijal kral
Sahpuhr 1. jeho viru, nabyl by tim nérokii na uplatnéni své ingerence ve
vSech zemich, v nichz véfici téchto spolecenstvi zili. Proto také kral uvazo-
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val, jak tvrdi n€které prameny, o tom, ze by piijal viru Maniho, ale nakonec
k tomu nedoslo. Mimochodem, Jezi§ vystupuje v Maniho uéeni v nékolike-
ré podobé, namnoze dosti neurcité, napt. jako Jezis Lesk, ktery probudi Ada-

ma a pouci ho, jak si ma pocinat, aby dosel spasy.
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MANI JAKO )
POETICKO-FANTASTICKY
SNIVEC

ROZHOVOR DVOU GENIU SVETLA
(Parthsky zlomek M 42 z Turfanu)

Proslulym fragmentem manichejského pisemnictvi v feci parthske je hym-
nus, podavajici rozhovor Jezise /?/ s ditétem.

Jezis: (...) izasem ocita se Ctvero 1isi v pozdvizeni, ale ty, milac-
ku, vydrz zde kvili dusim, aby byla jim skrze tebe zjednana spasa!

Dité: Pocty a sluzby, které jsi mné, bozsky, opétovné prokazoval,
patrny jsou zraklim. Ale nad tim jednim se rmoutim, kdyz jsi ty vy-
stoupil vzhiiru a ja byl zanechan tebou jako sirotek!

Jezi$: Pomni, ty chlapCe, nacelnika bojovnikti, boha-otce Ohrmiz-
da, jak se vynofil z temnoty: tu zanechal syny své kvili vétSimu do-
bru v propastech.

Dité: VyslyS mou prosbu, ty panovniku milého jména! Nebot’ jest-
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lize pro tentokrat nemizes vykonat osvobozeni, posli mnoho bozZstev,
abych tim ziskal vitézstvi nad sktdci!

Jezis: Dal jsem ptikaz velkému duchu moudrosti, aby ti, az by to
ptislo, poslal posly. I ty projev svou trpélivost, zafid’ se podle obtize-
nych svétel!

Dité: Svét a jeho ditky v zmatku! Kvili mné sestoupil Zartuchst
do perské tise, ukazal pravdu, vybral mé udy ze svétlych bytosti se-
dmi casti svéta.

Jezis: Kdyz Satan poznal, Ze sestoupeni bylo kvtli nému, poslal
své démony. Drive nez doslo k obrané, byl jsi poskozen, mily, od téch
jejich skutkli a pokazené moudrosti.

Dit&: Zalost prchla ode mne v oné dobg, kdyz Sakjamuni Buddha
mne ... Oteviel branu spasy blazenym dusim, které zachranil z Indie.

Jezis: Pro prostiedky a rozum, které jsi pfijal od Buddhy, pfinase-
la ti zavist velka panna Dibat. KdyZ on vstupoval do nirvany, porucil
ti: Zde cekej na Métraga!

Dité: Tu se ustrnul Jezi$ podruhé a Ctyfi Cisté Vétry mn€ na pomoc
poslal, spoutal tfi vétry, zbofil Jeruzalém s naspem zlodusstva.

Jezi§: Jedem a smrti umotil t&, chlapce, vyplod osklivosti Iskariot
s ditkami izraelskymi a jest¢ mnoho jinych béd, které pfisly ...

Dité: ... svazan ... misto néhoz ... posld pocet je skrovny a dvé voj-
ska, ktera se ke mn¢ fiti, nespocetna ...

Jezis: Tviy velky zapas je zrovna takovy jako boj boha Ohrmazda
a tva hromada pokladu jest jako poklad svételnych vozi. I tuhle Zi-
vouci dusi, ktera je v télech z masa a v stromech, jsi ty schopen vy-
svobodit z chtice.

Dité: Vsichni tfi bohové chrénili tohle ditko a poslali ke mné Pa-
na Maniho, vykupitele, ktery mne vyvedl z otroctvi, v némz jsem
slouzil neptatelim nerad a ve strachu.

Jezis: Dal jsem svobodu tob¢€, mtyj spolubojovniku, z ...

Hymnus ma podobu rozhovoru dvou manichejskych géniti svétla, JeZise Le-
sku (syrsky Jiso, ziwd) a jeho tieti emanace Chlapce nebo Ditéte (koptsky
Iésus p-liliy), ktery predstavuje v Maniho poeticko-fantastickém vidéni dusi,
ktera byla upouténa v piirodé a bojuje stale za svou svobodu, proto ji vyssi
bozstvo posila posly, pomocniky, apostoly, vyslance, ktefi hlasaji spasné
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nauky, Buddhu, Zartuchstu atd. K svérazu manichejského mysleni patii to,
Ze se tyto osoby méni stale v jiné podoby, napf. v historického kazatele Je-
ziSe, zrazeného Iskariotem, nebo v trpici pfirodu, ktera je mucena hubenim
zvifat a trhanim plodt. Oba rozmlouvajici jsou v jistém smyslu jednou pod-
statou i bytosti. - Babylonska bohyné Dibat je nepfitelkyné bozstev, bozstvo
rozkose, anticka VenusSe. Métrag je buddhisticky svétec budoucnosti, oprav-
ce pokleslého buddhismu Maitréja, slibeny Buddhou, Ze pry piijde po ném
za 500 let. Mani se vydaval za Maitréju, aby ziskal buddhisty pro své uceni.
Je zde ukazka toho, jak Mani dovedl uméle zaplést vSechny podoby a pied-
stavy, které méli gnostikové a autofi apokryfi o JeziSovi, do jednoho hym-
nu. Pfitom tyto osobnosti mohly mit klidné zcela jind jména a s JeziSem
kiestant 3. stoleti skoro nic spole¢ného. Byla to pouhd propaganda mezi
kiestany. Mani se vsak netajil svou uctou k Jezisi.
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TRAGICKY
POCIT ZIVOTA

...jezto jsem se zrodil v tomto hrizném, divném vytvoru, tomto
zamku smrti, této postave jedovaté, tomto kosténém /?/ téle ... jezto
jsem pfijal lidskou podobu a jevovy tvar v domé jednoho posluchace
... A kdo té ptivedl z tvé bozsky nadherné zem¢ do toho vyhnanstvi
a kdo t& spoutal a kdo té zavrel do tohoto temného vézeni, do téchto
cel zapomenuti, do tohoto mista bez Gtociste, coz predstavuje toto te-
lo z masa? ... kdo t& sviral v Dabelském stvoteni, které tu roztrusuje
sladky jed? A kdo t¢ dal za otroka d’ablu, ktery se Zivi v tomto téle?
(M 131, fig. lIA; W. B. Henning, Ein manich. Bet- und Beichtbuch str. 43 n.)

Kdo mne vykoupi ze vSech jam a zalaii, v nichz se hromadi chti-
e, které nejsou sladké? Kdo mne doprovodi pies vzduti buracejiciho
mote, pres kraj jako valecny, v némz neni pokoje? Kdo mne zachra-
ni z jicnu téch vSech zvitat, kterd se navzdjem bez milosti zohavuji
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a dési? Kdo mne vyvede z hradeb a doprovodi mne pies piikopy, jez
jsou plny strachu a tfasu pred pustosivymi zloduchy? Kdo mne vyve-
de z kolobéhu zrozeni a od vSech zrozeni mne osvobodi a od vSech
téch vln, které nemaji pokoje?

(Huvidagman IVa; M. Boyce, The Manichacan Hymn-Cycles in Parthian)

Prijd’, ty dusSe, neboj se jiz! Padla smrt a uletéla nemoc, tentam je
pocet zmatenych dni a jejich hriiza zasla v ohnivych oblacich. Pfijd,
duse, jdi vpted! Nebude choutky po domé ubohosti, ktery je zcela
zniceni a tryzen smrti ... Neobracej se a nehled na podobu t¢l, ktera
lezi v nuzotg, ona i druhové. Hle, vraceji se nazpét kazdym znovuzro-
zenim, kazdym smrtelnym zipasem a dusivym zalafem. Hle, jsou
znovu zrozena ve vSech tvorech a je slySet jejich hlas jako hofici
vzdechy. Pojd’ jesté bliz a nebud’ obluzen touto krasou, ktera zanika
ve vSech druzich. Pada a taje jako snih ve slune¢ni zafi, Zadna kras-
na podoba nema trvani. Schne a vadne jako utrzena riize, ktera usy-
cha ve slunecni zafi a jeji ptivab pfichdzi vnivec.

(Angad r6snan VII; Boyce v téze sbirce)

ZIVOT JE JAKO MORSKA BOURE
(Angad résnan I)

Bohaty milence svétel! V milosti dej mné silu a piispéni s kazdym
darem! Mou dusi, Pane, dej do potadku! Odpovéz mné! A pomoz
mn¢ uprostied nepratel! Dej mné obejit v§echna zpusténi... M4 vlast-
ni duSe place uvniti a kiic¢i pro veskery bédy a opusténi. Hodina Zi-
vota a to mrtvolné vidéni jsou pro mne skonceny, nebot’ dny jsou
zmatené. Zmatené a zbrazdéné jako mote vin. A bylo nahromade¢ tra-
peni, jimZ oni ni¢i mou dusi. Ze vSech stran sesly se utrapy, roznicen
byl oheni a mlha dymala. A otevieny byly vSechny temnoty ... kvtli
rybam byl jsem uchvacen strachem. Moje duse byla vydésena obje-
venim jejich podob, nebot’ se objevily ve své hrtiznosti. Vzdyt' vSech-
ny byly osklivé a stra$né na pohled, neni nic lidského na jejich télech.
Skrze vSechny ty démony, vyobcovana knizata, byl jsem uchvacen
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strachem a vydésen trapenim. Navrsil se jejich hnév jako mote ohni-
vé, zvedly se vafici se viny, aby mne pohltily ... nebot’ z kazdé kraji-
ny shromazdily se bouflivé vétry a dést’ a kout vSech oblaki a blesk
a hrom a mraky s krupobitim, Sum a hukot vSech motskych vin.
Vzhiiru vyjede ¢lunek, vyneseny hiebenem viny a do hlubiny sklouz-
ne, aby tam zmizel, a se v§emi tramy palubnimi... a se vSech dovnitf
voda a vSechny zachytky lan se uvoliuji... a Zelezné nyty se vytrha-
vaji ... VSechny prapory jsou potapény tonoucimi, stozary se hrouti
v boufeni. A jeho vesla padla do mote. Hrliza se zmocnila téch, kdoz
jsou uvnitt. VSichni kormidelnici a lodivodové placi plni starosti
a béduji nahlas ... nastal den hriizy a zpusténi.

Mohlo by se téz fici, Ze ukazka 1i¢i svét v bouii. Néktera mista textu jsou po-
Skozena, nektera obsahuji oznaceni véci dnes nejasnych nebo neznamych.
Boute je vzdy plisobivy obraz katastrofy neznamého dosahu a je i v biblic-
kych knihach (potopa, Jonas, zalm 107, Pavlova cesta do Rima) atd. Cela
manichejské literatura ma ponékud chmumy pohled na svét. Clovék je po-
vinen pracovat k spase svétla z moci temné hmoty; ustavicny boj s tmou,
Casté netspéchy a prohry, pronasledovani mocnymi neptateli vyvolavaji po-
city smutku a odporu k svétu. Ten je proto licen temnymi barvami. Pesimis-
mus vladl i v jedné vétvi manichejskych eschatologti, ktefi byli presvédce-
ni, Ze se ani vSechno svétlo do soudného dne nemize vysvobodit a ¢ast ho
musi zlstat s moci zla. Takovéto pojimani svéta a Zivota vyvolava v mani-
chejcich silnou zboznost a nadgji, jakou vidime napt. v posledni modlitbe
Maéniho pted smrti (Man. homilie str. 53n.):

Soudce svét ... slys modlitbu spravedlivého ... Pravy otce sirotkl
a manzeli truchlici vdovy! Prvni spravedlnosti, slys hlas utisténého ...
mutyj vykupiteli! Dokonaly muzi, Panno svétla, vytahnéte k sobé mou
dusi z této propasti! ... Tys mne odeslal a poslal, vysly§ mé Gpéni
speésné. Vykup uvéznéného z moci téch, kteti ho uloupili. Vyprosti
spoutan¢ho ze zelez ... Ty to jsi, k némuz volam, odpovéz mné, mij
... mou dusi z tutisku (...)
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AM/»

Z MANICHEJSKYCH
HOMILII

MANIi NEJVYSSi Z LIDi
(Man, homilie str. 2)

Nemam zadného, jejz bych pokladal za vétsiho, nez jsi ty. Ty jsi ctén
vice nez mtj otec. Mam t¢ ... vice nez svou matku. Tvoje ... v mém
srdci vice nez mé bratry a mé piibuzné ... Opustil jsem svou nevéstu
pro tvé jméno ... Ty jsi Pan, moc je v tvych rukou. Ty jsi vyvolil muj
obraz a ucinil jsi jej svobodnym. Ty jsi kofenem dobra ... Hle, moje
duse je dana do tvé ruky. Celou svou ... zivil jsem z tvé milosti, na-
pajel jsem ji mlékem tvého ducha. Hle, ma hlava nese tvé bfimé ... Ty
jsi dobry pan mého ducha po vsechnu véénost... Ted mné¢ odpust’ mé
htichy ... At tva skvéla sila mne chrani, az opustim své télo.

Svymi véficimi byl nazyvan bud’ ,,na$ otec", naptf. Kefalaia (str.
176, 30nn.): Ty, nas otce, jsi kofenem vsech moudrosti. Proto t€ pro-
sime, abys nam vSechno o tom vysvétlil. Pou¢ nas o moudrostech, ne-
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bot'ty jsi pramen vSech moudrosti... nebo téz ,,na$ pan", napi. v Zal-
tafi (str. 11,29n.): Slava a vitézstvi Manichaiovi, naSemu panu, duchu
pravdy, ktery od Otce prichazi, ktery nam zjevil zacatek, stfed a ko-
nec.
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_ MANI ,
NEPREKONATELNY
KAZATEL

ZPEV O SLUNCI
(Kopt. Kefalaia str. 164n.)

Dvé velkd mystéria jsou zjevena v zaficim slunci, pii jeho vychodu
a pii jeho zapadu ... Nebot kdyz slunce vychazi a objevi se na pocat-
ku dne a vsichni lidé otviraji usta a vSechno lidstvo a vSechno tvor-
stvo vychéazeji na zemi ... je tomu tak jako s mystériem pracloveka.
Nebot’ kdyz on vysel z velikosti, Sel nade vSemi syny temnoty. V té
hoding vysli synové temnoty vSichni ze svych piibytkt, jejich moci
lo jeho péti syntl, jimiz se byl oblékl, v tom prvnim boji.

Kdyz slunce ze svéta zapada ... a vSichni lidé jdou do svych skry-
§i a do svych domt a schovavaji se, je tomu tak jako s mystériem sko-
nani, protoze to naznacuje konec kosmu. Nebot v dobé, kdy veskeré
svétlo je vycisténo a vytiibeno v kosmu, pfi onom konci budou
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vSechny véci uvéznény, sebere se a shromazdi se posledni sloup, kte-
ry je posledni hodinou dne, ¢as, kdy posledni sloup vystoupi k aionu
svétla. Ale nepftitelkyné, Smrt, vejde do zelez, do vézeni dusi pope-
racl a rouhact, ktefi milovali Temnotu. Vejdou s ni v pouta a tmava
noc se nad nimi rozhosti a nevzejde jim slovo ,,svétlo" od oné hodi-
ny ... Jako slunce, veliky osvétlovatel, kdyz ptichazi pii svém vycho-
du, v dobé, kdy zafi do svéta, rozsituje své paprsky po celé zemi, ale
kdyz je pted zapadem, mizi jeho paprsky a zachazeji. Jako slunce ne-
zanechava zadného paprsku na zemi, tak je tomu se mnou v obraze
téla, kdyz jsem do ného vstoupil a ve svété se projevil. Ale vSichni
moji synoveé, vyvoleni, spravedlivi, které mam v kazdé zemi, jsou ja-
ko slune¢ni paprsky. Ale v dob¢, kdy ptjdu ze svéta a ptjdu do do-
mu svych lidi, shromazdim na onom misté vSechny své vyvolené,
kteti ve mne uvétili. Piitahnu je k sobé, v dobé vyjiti jednoho kazdé-
ho z nich. Nenecham zadného z nich v temnot¢. Proto vam fikam:
Kazdy, kdo mne miluje, at’ miluje vS§echny mé syny, blazené vyvole-
né. Nebot’ jsem s nimi, ja, jediny. Pro¢? Protoze moje moudrost je do
nich vSech vetiena jako mast. Velky Nadherny piebyva v nich vsech.
Kazdy vsak, kdo je miluje a styka se s nimi skrze své almuzny, bude
Zit a zvitézi s nimi a bude zachranén z temného svéta.

Slunce spolu s mésicem patii k dobrym obéznicim, ostatni jsou
mén¢ dobré nebo zcela zl¢. Ma velkou tlohu v tom, ze dopravuje vy-
svobozené svétlo z temné hmoty svéta do nebe. Vychod slunce Ize
pfirovnat proto, ze lidé vychazeji z tmy nocni do denniho svétla,
k prvnimu vytaZeni praclov€éka do boje proti mocem temnoty. Ale
tma byla tenkrat silnéjsi a zI¢ sily obraly porazeného hrdinu o jeho
pet synt, které si oblékl jako pancif a ktefi predstavuji svételné duse.
Cela doba svétové existence je k osvobozovani zajatého svétla, pro
toto osvobozeni pracuje Mani a jeho vyvoleni. Svétlo snad vSechno
bude osvobozeno uplné teprve na konci svétového véku pii posled-
nim soudu. K tomu se pfirovnava zapad slunce, to jest pro ty, ktefi se
neoddélili od moci temnoty a jejich panti. Mani srovnava se sam se
sluncem, které zase zafi lidstvu a hlasd mu zivotodarné a spasné uce-
ni, jeho Zaci zvani vyvoleni elektové, zvlasté ptisného mnisského Zzi-
vota, jsou jeho paprsky. Lidé se maji stat také takovymi vyvolenci,
a kdyz uz nemohou, maji alespont chudé mendikanty, ktefi jim ukazu-
ji cestu spasy, podporovat.
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PROROKOVA MOUDROST

A JEHO MOCNE SLOVO
(Kopt. Kefalaia, str. 8 a 187)

Kazdy zékon /?/ i prikazy ... byly vam zjeveny v mych spisech ...
moudrost a vyklad, které jsem obcas pronasel, které jsem v knihach
nezapsal... a zapiSte je po mé smrti, aby ... vam nezanikla. Nebot vy
sami vite, ze mnoha moudrost, kterou jsem zvéstoval v kazdém més-
té, v kazdé zemi, nehledé k tomu, co jsem napsal v knihach, nemuze
byt zadnym clovékem sepsana. Ale vy podle své moznosti a jak to
dovedete, rozpomente se na to a zapiste trochu té mnohé moudrosti,
kterou jste ode mne slyseli.

Sel jsem do zem¢ médské a parthské, na onom misté jsem roze-
zvucel harfu moudrosti, mluvil jsem v Zivouci pravdeé, ktera jest
u mne. Cela zem¢ médska a parthska se pohnula a rozkolisala se.

PRICHOD VYSLANCE DO RiSi
(Turfansky zlomek M2)

(...) Sli do tise fimské, vidéli mnoho ideovych rozmisek s nabozen-
stvimi. Bylo vyvoleno mnoho elekti a posluchact. Patik byl tam je-
den rok, pak se vratil zpét k Vyslanci. Potom poslal Pan tfi pisate,
evangelium a dva jiné spisy Addovi. Porucil mu: ,,Neodnasej to dale,
nybrz zlstan tam, jako obchodnik, ktery otvird sviij poklad." Adda
vénoval mnoho namahy oném krajim, zalozil mnoho klastert, vybral
mnoho vyvolencll a posluchacti, potfizoval spisy a moudrost ucinil
svou zbrani, vystoupil s tim proti faleSnym naboZenstvim a vysel ja-
ko dokonaly vitéz. Pfemohl a spoutal faleSna nabozenstvi. Pfisel az
do Alexandrie (...) Mnoho lidi ziskal vife a mnoho zazrakti vykonal
Kdyz pak Apostol svétla byl v hlavnim mésté kraje Holvanu, povolal
k sobé ucitele Maii Ammo, ktery znal parthské pismo a parthsky ja-
zyk a také se vyznal v ... Poslal ho do AbarSahru spolu s princem
Ardavanem a bratry-pisafi, spolu se spisy obsahujicimi vyobrazeni.
Rekl: ,Budiz pozehnano toto nabozenstvi, at’ se mocn¢ rozviji tam
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skrze ucitele, posluchace a duchovni sluzbu! (...) At drzi velky duch
prisli k hrani¢ni strazi kasanské, objevil se jim duch chorasanskych
hranic v podobé divky a ptal se mne, Ammoa: ,,Co chces délat?
Odkud jsi prigel?" Rekl jsem: ,Jsem vérozvést, zak Maniho, aposto-
la." Onen duch pravil: ,Nepfijimam té! Vrat’ se zpét, odkud jsi pfi-
Sel!" A zmizel pfede mnou. Pak ja, Ammo, jsem stal po dva dny pos-
tu a zehnani pfed sluncem. Potom se objevil Apostol, fekl: , Nestan
se zbabélym! Pfednes nejdiiv pripoveéd znalcti Otvirani bran!" Pak se
mn¢ nasledujiciho dne objevil onen duch a fekl mné: ,,Proc¢ jsi neode-
Sel do své zem&?" Rekl jsem: ,,Z dalekého mista jsem pfisel kvili na-
bozenstvi!" Onen duch tekl: ,Jaké je naboZenstvi, které pfinasis?"
Rekl jsem: ,Maso a vino nepozivame, Zen se odiikame!" On fekl:
,»V mé fisi je dost takovych jako ty!" Tu jsem piednesl prupoveéd
znalcti Otvirani bran. On se mn¢ poklonil a tekl: ,,Ty jsi Cisty spra-
vedlivy! Od nyn¢jska napiisté nenazyvej svou vlastni osobnost .drzi-
telem viry', nybrz ,pravym nositelem viry', nebot’ neni tob€ rovné-
ho!" Pak jsem se tazal: ,,Jak se jmenujes?" ,,Jmenuji se Bagard, po-
hrani¢ni strdZzce Chorasanu. Ptijmu-li té, jest brana celého Chorasanu
tobé oteviena." Potom duch Bagard mne naucil ,,Otvirani péti bran"
pomoci podobenstvi: Je to jako brana oci, ktera se klame vidénim
prazdnoty, jako muz, ktery vidi v pousti fatu morganu, mésto, stromy,
vodu, mnoho jinych véci mu jako v zrcadle ptedstira zloduch a zabi-
je ho. A zase je podobnost s pevnosti, ktera je na skale, k niz nepia-
telé nenalezli pfistup. Pak uspotadali neptatelé Salebnou hru s mnoha
zpevy a pisnémi. Ti lidé v pevnosti se rozpalili touhou po podivané,
nepratelé pak pfisli odzadu a vzali pevnost. Je to jako brana usi pro
toho muze, ktery putoval bezpecnou cestou s mnoha poklady. Pak
pristoupili dva lupi¢i k jeho usim, krasnym mluvenim ho obloudili,
k dalekému mistu ho odvedli, zabili ho a vzali jeho poklady. A zase
je podobnost s krasnou divkou, ktera byla zaviena v pevnosti, a mu-
zem podvodnikem, ktery na Upati naspu prozpévoval sladkou pisen,
az dévée hofem zemielo. Je to jako brana Cichajiciho nosu, jako kdyz
slon s n¢jaké hory nad kralovou kvétinovou zahradou zatouzil po vi-
ni kvétd, za noci se zfitil doli s hory a zhynul. Je to jako brana ust...
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Jde o legendu, kterd vznikla pozdéji ve Stfedni Asii, aby objasnila vznik,
prava a historii manichejské schismatické sekty dén-avaran, nositelti viry.
Odvolavali se az k zaku Maniho, slavnému misionafi Maiu Ammuovi. Uka-
zuje se tu kouzelna moc Maniho, ktery se objevi na vzdaleném misté, moc
carovné formule, ktera ptemaha a podrobuje mistni blizky, je tu kus historie
misii v {i8i fimské i v [ranu.

V parabolach (podobenstvich) pisatel ukazuje vliv smyslovych klamt na
lidskou dusi, ktery vede nékdy az k zahubé obluzeného Cloveéka. Z patera
bran schazeji dvé posledni, brana ust a brana rukou. V piedchozich tryvcich
jsou dva pozoruhodné rysy podani o Manim: nabada své zaky, aby sepsali
po jeho smirti to, co jim sdélil, ale sim nenapsal, a pycha nad uc¢inkem jeho
misii: zemé se kolisaji a tfesou pod ucinkem jeho slov a moudrosti.
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Z MANICHEJSKYCH
PODOBENSTVI]

TRPICi PRIRODA o
V NAUCE AFRICKYCH MANICHEJCU

(Augustinus, Contra Faustum XX., 2. 11, II., 5., Enarratio in Psalraum CXL
k slovim ,,cum hominibus operantibus iniquitatem".
De natura boni 44. Euodius, De fide 34-36.)

Vyjimecné podavam nékolik myslenek z polemické literatury kiestanske,
protoze jsou uvadény jako vlastni slova Fausta z Mileu, hlavy africkych ma-
nichejctl, a byly pii samé diskusi zachyceny asi t€snopiscem.

My tedy ctime jedno a totéZ bozstvo, a to Otce Boha vSemohouciho
a Krista syna jeho a Ducha svatého, pod trojitym pojmenovanim, ale
vétime, Ze Otec sam obyva nejvyssi a ptivodni svétlo, které Pavel na-
zyva jinak nepfistupitelnym (I. Tim. 6,16), Syn vSak prodléva v tom-
to druhém a viditelném svétle, a protoze i on sam je dvojity, jak ho
apostol zna, fikaje ze Kristus je bozi moc a bozi moudrost (I. Kor.
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1,24), vétime, Ze moc jeho bydli v slunci, ale moudrost v mésici, a ta-
ké vyznavame, ze sidlem Ducha svatého, ktery je tfeti distojnosti,
jest tento cely vzduchovy okruh, z jehoz sil a duchovniho vyliti zeme
také pocinajic plodi trpiciho JeZise, ktery je Zivot a spasa lidi a je vSe-
cek zav&Sen na dievé (XX, 2). - Rikate, Zze zem& poéinajici z Ducha
svatého plodi trpiciho Jezise, o némz prece prohlasujete, ze takto po-
skvrnény visi na kazdém dfevé v plodech a ovoci, aby v nespocet-
nych tvorech masem se zivicich zivoc¢ichl byl vice poskvriiovan, z té
jediné pficiny musi byt oCistén, k ¢emuz ma dopomoci vas hlad.
A tak my srdcem véfime, Usty vyznavame Krista syna boziho, slovo
bozi, neposkvrniteln¢ télem odéného, protoze ona podstata nemiize
byt poskvrnéna ani télem, ani zadnou véci. Vy vsak fikate podle své
bajky, ze dosud visi na strom¢ Jezis jiz poskvinény, diive nez vstou-
pi do téla kazdého stravnika. TakZe kdyz neni poskvrnény, jak ho ¢is-
tite stravovanim? Pak ackoli fikate, Ze vSechny stromy jsou jeho kii-
zem, odkud je Faustovo kazani ,,zavéseny na kazdém dievé"? Proc
tak, jak onoho pravého JeziSe dobry ¢in konaje ten Josef Arimathej-
sky snal s kiize, aby ho pohitbil, tak i vy s ovocem netrhate, abyste Je-
ziSe snatého ze zavéSeni na dievé vskutku Zaludkem pohtbili?
(20,11). - Odkud 1 tyhlety svatokradezné posetilosti vas nuti fikat, ze
Kristus jest pfibity a nahromadény a srostly nejen v nebi a ve vSech
hvézdach, ale téz v zemi a ve vSech vécech, které se v ni rodi, ne jiz
va§ spasitel, ale ten, jenz musi byt od vas spasen, kdyz ho zvykali
a tihali ... Pevné tvrdite, Ze az dosud nepatrné a Spinavé pozustatky
jeho upoutaného Krista trvaji v kalech, aby byly v jinych ajinych po-
dobach télesnych véci opét a opét zamotané a zavinuté udrzovany.
Syn bozi je vazén v poutech vSech véci zemitych 1 v Stavach vSech
rostlin i v hnilobé vSech druhti masa i v zkazenych vsech jidlech. (IL.,
5) - Posléze nam teknéte, kolik tikate ze je Kristd? Zdalipak je jiny
ten, kterého plodi zemé trpiciho, pocavsijej ze svatého Ducha, nejen
povéseny na vSem dfeve, ale skryty téZ v rostlinstvu, a jiny ten, kte-
rého Zidé ukfizovali za Pontia Pilata, a tfeti onen roztazeny po slun-
ci a mésici? Zdalipak jeden a tyz z néjaké Casti své bytosti vazany ve
stromech, z jedné Gasti viak svobodny, téze Césti vazané a zajaté pri-
sp&je ku pomoci? (20,11) - Ony udy bozi, které byly zajaty v onom
boji, pfimiSeny byly celému svétu a jsou ve stromech, v rostlinach,
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v ovoci, v plodech. Bozi udy tryzni ten, kdo zemi brazdami rozryva,
kdo rostlinu ze zem¢ vytrhava, kdo ovoce trha se stromt. (Enarratio)
-... mluvi o samé ¢asti pfirozenosti bozi, vSude pfimisené v nebesich,
v zemich, ve vSech telech, suchych i vlhkych, ve vSech druzich ma-
sa, ve vSech semenech stromt, rostlin, lidi, zvifat. (De natura boni) -
Rikate ve velkém omylu, ale prece fikate, ze Kristus se kazdy den ro-
di, kazdy den trpi, kazdy den umira. A zda snad v téch, ktefi véfi a pro
jeho jméno trpi strazn¢€ a smrt? Ne, fikaji, ale v okurkach a v pérech
a v Sruchéch a v jinych takovych vécech. Velké smésnosti, velka sle-
pota! Nadzemsti jsou vysvobozovani trapenimi zloducht, zde lidé
jsou vysvobozovani od hficht trapenimi zelenin. ... o které ¢asti mlu-
vi, kdyZ byla v plodinach nebo v rostlinach, to jest v melounu nebo
fepé nebo takovych vécech ... Ale piece jak to, ze nic zlého netrpi
podstata vaSeho boha, kdyz je upoutan v ovoci a je oslepovan v téle.
(De fide 34-36)

Polemika sv. Augustina s africkymi manichejci se tyka nazoru, Ze JeZis je
vlastné svétlo, rozptylené v celé piirode, ve viech vécech. Obtiz vznikala
manichejciim tim, Ze véfili, Ze svétlo je obsazeno v potrave, takze vlastné tr-
hani, fezani a vafeni zeleniny, ovoce a jinych potravin je kazdodenni muce-
ni a usmrcovani génia svétla, jimz byl JeziS. Vyvoleni mnichové vylozili véc
tak, ze piijimanim potravy a travenim v Utrobach vysvobozuje se svétlo ze
zajeti hmoty a ]de do nebe. I ve svém Zivotopise mluvi sv. Augustin o této
manichejské vite: Fik, ktery trhaji, a matefsky strom placi mlénymi slzami
(Confess1ones L., X) Ne]posvatnejsi rostlinou manichejskou byl meloun,

protoze pry v ném bylo obsazeno nejvice svétla. Manichejsky postoj k stra—
vé Je dan na nékolika mistech _]GJICh knih slovy ,nepozivat masa ani vina"

a piipomina nekteré dnesni sméry jako je abstinence a vegetarianstvi, nebo
nekterd obrodnd hnuti jako mazdaznan nebo nazory nekterych filozoft
a udencii, napt. indického myslitele Subhase Candry Bose, ktery byl ve
svém nazoru o podstaté piirodniho Zivota pevné presvédcen, ze zelenina pti
vareni trpi a umira, ztraci svou skute¢nou dusi, Mani sam mél podle auten-
tickych textti velmi lidumilny postoj viici trpicim, v Kefalaiich (200, 13nn.)
se vypravuje, jak jednou piiSel do spolecnosti, v niz dlel i Mani, jakysi vel-
mi osklivy elekt, ktery se stal hned pfedmétem vysméchu muzil a vznese-
nych dam. Ale Méni se zastal svého véficiho a v citlivé feci doved! vylozit
urozenym vtipalkiim, Ze se leckdy spojuje zevni télesna osklivost s vnitini
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duSevni krasou. (Ostatn€ stoji mravni kvalita nad pomijejicimi zevnimi pl-
vaby u vSech moralistll, vzpometime bohace a zebraka v evangeliu.) Mani-
ho ton je Casto cituplny a piechazi az do sentimentalniho zabarveni. Snad to
bylo i tim, Ze byl podle nekterych zprav chromy nebo kiivonohy.

DVE LODI
(Manichejsky zaltar str. 218)

Dorazi lod;, jez jest zplna obtizena, ta, kterd je prazdna, zlstane zpét.
Béda ji, té prazdné, ktera dorazi prazdna k celnici! Budou od ni vy-
mahat, ale nema co dat. Béda ji, nebot’ nema nic na palubé! Bude Zza-
lostné vyloupena a poslana zpét na pout’ dusi. Vytrpi si, co si mrtvi
vytrpi, nebot’ do jejiho ucha bylo volano, ona vSak neslysela.

To je konec 12. TomaSova zalmu, ktery spolu s jinymi devatenacti tvoii spe-
cialni Cast manichejského zaltate. Abych uvedl hned ¢tenafe na spravnou
cestu, mluvi zalm o tech lodich, plné, zpola nalozené a prazdné. Radky,
v nichz se mluvi o té druhé, jsou vsak skoro tipln¢ setfeny, takze se o ni nic
nedovidame. Podobenstvi dvou lodi staci Gplné: lodi, jak vidime z konce
zalmu, jsou dva druhy lidskych dusi, ty, které jsou dobré a uzitecné, tvirci
a bohaté, a ty, které nejsou k ni¢emu, jiné, neuzitetné, nuzné. Ty budou jed-
nou Vv celnici zbaveny i toho, co maji, ackoli nemaji nic, a budou poslany na
cestu znovuzrozeni, aby v dal$im Zivoté se osvédCily, nebo budou, jak na-
znaCuje evangelium, poslany jako nicotné a prazdné nadoby ke vSem Cer-
tim. Je tu ziejma aluze na misto u Matouse 25,29. (A to plati vSude a vzdy.)

ZLO SVETA
(Manichejské homilie str. 12)

Branila zpévu zalmt ... usmrcovala holoubky ... ktefi tu vrkaji o bo-
zich tajemstvich ... oteviela jejich holubnik a vypustila je. Smocila
své ruce v krvi svych déti. Znicila délniky /?/ pravdy, ktefi seji obili
a oraji... zabijela zahradniky a orace, nicila /il velebené zahrady. Za-
hubila stavitele, ktefi staveéji kralovské palace. Usmrtila zahradniky,
ktefi péstuji ... stromy. Zabila kupce a obchodniky, ktefi obchoduji
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s kralovskym majetkem. Usmrtila také potapéce, kteii vynaseji perly.
Zavrhla bojovniky a srazila k zemi ty, ktefi nosi valecné odéni. Zahu-
bila vyslance, kteii spéchaji s kralovskymi pisemnostmi. Zahubila
predcitatele pravdy, ktefi tu stale sedi a kochaji se moudrosti. Zabila
spravedlivé soudce, kteti vynaseji spravedlivy rozsudek. Tarasila us-
ta téch fecnikd, ktefi kazi bozskou moudrost. Zavirala usta téch prav-
dyzvéstl, kteti rozlisuji svétlo od temnoty. Hubila krasné muze, pro-
lévala krev krasnych Zen. Tyrala hlasatele /il pravdy. Nicila obraz
bozstev. V ¢em nehiesila? Ktery zlo¢in opomenula? Mnoho htichti se
nad ni nahromadilo /il.

Kdo je to ta hrozna ,,ona", pachatelka tolika zlo¢inti? Je to plané, fecké slo-
vo znacici bloudéni, ale téZ blud, piejaté Kopty pro manichejskou predstavu
moci klamu, ktery temny princip zacaroval do vsech svétovych nazort a ver,
které nasledkem toho brani spasnému poznani ¢ili gnosi. Tento svétovy blud
vyvolava vSude neporadky, hubi vse, co prispiva k spase, potira dobry tad.
Na konci svétového véku bude plané zbavena veskeré moci. V bezit¢sném
li¢eni béd svétového Zivota nasel Mani nasledovnika sob¢ rovného v Eduar-
du von Hartmann, jen je t&Zké fici, kdo z nich byl vétsi pesimista.

KONEC SVETOVEHO VEKU
(Manichejské homilie str. 8)

Ptijde vyhubeni t€la, zni¢eni ptijde na téla /?/. Na majetky ptijde ple-
néni. Valka vzplane proti kralim ... Nahle bude vytasen mec. Piijde
odplata, aby odplatila, pfijdou tisice lidi, aby pozali obili. Zlosynovi
se dostane jeho odplaty. Svét bude stati natrvalo v plamenech, vSech-
na mésta budou natrvalo v zmatku. Jejich obyvatelé se odé&ji zbroji,
po zemi, na niz bydli, potece jejich krev. Slunce, které nad nimi den-
né sviti, bude svitit nad jejich mrtvolami. VSichni svobodni lidé bu-
dou nafikat. Svobodni i otroci ... Trouba bude troubit ... Bude tomu
tak, jako kdyz se vlci vyfiti na stddo ovci, lev na stado telat, lidé bu-
dou jako vztekli psi, jako ptéci, ktefi prchaji ptred jestrabem. Bude
plac a zarmutek, nikdo nenajde skrySe. Plany krald a vzneSenych bu-
dou zmateny. Plané zktehne /il. Ti, kdo si zakladali na svych vysa-
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dach, svobodnici, upadnou do otroctvi a do hanby, také i panny a vda-
né damy. Lidé budou zmatené prchat a pobihat, n€kdo spadne se stre-
chy, jiny se sam usmrti svym mecem. Kdo je uvnitf, nedostane se
ven, kdo je venku, nevstoupi dovnitt. Kdo je nahote, nebude mit kdy
sestoupit dolti, kdo je dole, nebude mit kdy, aby vystoupil nahoru.
Nahy se nebude stacit obléci, nikdo se nevrati pro néco, co zapomnél.
Co budou délat slepi, chromi, kulhavi, starci, t¢hotné a kojici zeny,
mrzaci a kojenci v této hrtze? (...)

A text pokraCuje jeste dale; rozpouta se hrozna valka, v nasledujici dob¢ mi-
ru se zase zotavi manichejska pospolitost, pak prijde den soudu. S proble-
matikou eschatologii obeznameny ¢tenai poznava jiz ted’, Ze manichejské
kazéani vzniklo pod vlivem kiestanskych liceni a patii do predoasijskeho
okruhu spolu s jinymi, pfedevsim iranskymi licenimi. Text je velmi Spatn¢
zachovan, mél vsak ptivodné velky rozsah, od listu 7 do 42, dosvédc¢uje vel-
kou vytecnost a mnohomluvnost, obrazivost a smysl pro detail v Maniho po-
vaze. Doporucuji srovnat s evangelnimi licenimi, to je nejlepsi komentat.

CESTA K MORI
(Kopt. Kefalaia str. 125)

V tom, ze lihmy nejsou roziezavany, protoze nemohou byt rozfezany,
jelikoz jsou pneumatické, jsou lihmy podobny vodam, jimiz projizde-
ji lodi, nebot’ shledavas, ze prid’, ktera je pfidélana k predku lodi, dé-
li vody a rozrazi je sem a tam. Jak tak vodu tfisti a ona lod’ otvira vo-
du svou pfidi, ktera rozrazi, ihned bez pratahti se spojuji vody spolu
za lodi. Neni zjevnou cesta lodi uprostfed vodstev.

Koptské slovo en-lihme, (mnoz. ¢.), znaci podle smyslu velejemné a nezni-
citelné svazky mezi nebem a zemi, které jsou pneumatické ¢ili duchovni po-
vahy. Obraz zna¢i stalost svétové stavby a nevyzpytatelnost nekterych veci
na sveéte (srov. knihu Prislovi v St. zakon¢ 30,19).
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Poznamka zavérem:

DVA SOUDY

Muz, ktery rozezvucel v Medii a v Parthii harfu moudrosti a roze-
chvél zemé, které ho stézi unesly, charakterizoval sebe sama v kopt-
skych Kefalaiich (186,9n.) slovy:
,,0ddelil jsem svétlo od tmy a zivot od smrti, dobro od zla, spraved-
livého od htisnika, k4zal jsem cestu Zivota."

Zakladatel kest'anské cirkevni historie Eusebios z Caesareie v Pa-
lestin€ o ném psal takto:

,,Vpravdé barbar Zivotem, i fe¢i i povahou, pfirozenosti jsa jaksi
posedly zlym duchem a Silenstvim postizeny." (Hist. eccl. VII, 31)

VYSVETLIVKY

V prekladech se Ctenaf setkd i s dal§imi postavami mazdaistického panteonu, jejichz
jménajsou uvadéna v pfepisu, ktery vychazi z jazyka originalu: tedy v avestske nebo
sttedoperské podobé. Pro snazsi orientaci v pfekladech uvadime nékteré avestske po-
doby jmen nasledované jejich stiedoperskou formou: Adhura Mazda - Ohrmazd; Aka
manah - Akoman nebo Akaman; Ameretat - Amurdad; AmeSa Spentové -
AmsSaspandové;, Angra Mainju - Ahriman; Aredvi Surd Andhita - Ardvi Sar;, Armaiti
- Spandarmad (tento stfedopersky tvar vychazi z jejiho avestskeho epiteta spenta
»blahodarna"); Asa vahista -Artvahist; Daénd - Dén; daévové - dévové; Jima - Jam,
Mithra - Mihr; Spenta Mainju - Spénak Ménok; Thraétaona - Fréton; Tistrja - Tir;
Vohu Manah - Vahman.

2 Preklad avestske spenta jako ,svaty" neni spravny, mimo jiné jiz proto, ze mazdais-
mu byla svatost v kiestanském smyslu cizi. Pfestoze mezi obéma slovy existuje pra-
davna etymologickd souvislost, prod¢lala sémantika slovanského a baltského slova
postupné velky vyvoj. Nakonec ani u praslovanského svét nebyl plivodni vyznam
»svaty", ale ,mocny, silny" (srv. jméno slovanského boha Svantovita nebo vlastni
jméno Svatopluk apod.). Podobné je tfeba prekladat Spenta Mainju ,Blahodarny
duch" a nikoliv ,,Svaty duch" apod.

3 Starsi pfeklad Rdd (takto také O. Klima), ani pieklad Pravda nejsou zcela presné.
Mazdaisticky dualismus neni totiz zalozen na protikladu pravda-lez ve smyslu soulad-
nesoulad mezi skutkem a slovem apod. Jde piivodné o individualni volbu pfiklonu k
pravdivému nebo klamnému chapani svéta, volbu mezi eticky spravnym a klamnym
zivotem a vybér s tim souvisejiciho kultu. Podobné nevhodny je pieklad pojmu 4sa
jako Spravedinost nebo svatd Pravda apod.

4 Pieklad avestskeho Drudzjako ,,.Lez" neni pfesny. Plivodné jde o vyznam §irsi: sou-
borné oznaceni pro myslenky, ¢iny, slova atd. odptirci mazdaismu.

5 0. Klima ojedinéle ponechava bez piekladu, jinde pieklada jako ,,zloduch", ,,démon",
,»padouch" nebo dokonce ,,Cert". [Petr Vavrousek]
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[1T1] INDIE



UvoD

Pii veskeré své rozloze, riznorodosti pfirodniho prostiedi i pestrosti etnické,
jazykové a kulturni predstavuje jihoasijsky subkontinent svébytny a vyhra-
nény celek, jehoz jednolitost zemépisna se odrazila i ve spolecenském
a mySlenkovém vyvoji. Ze tfi stran omyvana vodami oceanu, na severu
chranéna nebetycnou bariérou horskych velikand, o jejichz boky se zarazeji
monzunova mrac¢na, pfinasejici zivotadarnou vlahu, zlstavala Indie jakoby
nedotCend rusivymi vlivy vnéjsiho svéta a pres vSechny zvraty a protiklady
si zachovavala povédomi sounalezitosti a vnitini jednoty. Pfirozené geogra-
fické hranice ovSem neuzaviraly indickou zemi vné&jSim vlivim; od nejstar-
Sich dob byly zirné doliny Indu a Gangy vystaveny proudiim cizich migraci
i dobyvacnym vpadtim a podél indickych biehl vyrostla cetna strediska rus-
ného obchodu se zamoiim. Proto jsou pro vyvoj spolecnosti a kultury na
subkontinentu pfizna¢né nejenom jednotici ideje, spole¢na pouta tradic, pie-
trvavajici tisicileti, ale téZ vzajemné ovliviiovani a vstfebavani nejriznéjsich
proudil, sblizovani krajnosti a pfekonavani rozpori, které nam dovoluji cha-
pat indicky svét jako ,,jednotu protiklada".

Malokde je tato rozporuplna jednota tak zietelna jako v oblasti myslenko-
ve, ve sféfe nabozenskych predstav a filozofickych koncepci, z nichz mnohé
prezivaji po cela tisicileti a fidi Zivoty milionti lidi do dnesnich dni. Mnohé
z tradi¢nich pfedstav, svétonazorovych postoju a etickych zasad, které tvofii
zaklad spolecenské praxe i védomi narodl subkontinentu, sahaji svymi ko-
feny hluboko do minulosti, do rané historického a neziidka i prehistorické-
ho obdobi. A proto pravé zde, v nejstarsSich dochovanych literarnich a kul-
turnich pamatkach, je tieba hledat ony ,,prameny zivota", inspiracni zdroje,
které spoluutvaiely myslenkovy svét obyvatel jizni Asie.

Prvni doklady o nabozenskych piedstavach nejstar§iho obyvatelstva sub-
kontinentu pochazeji z archeologickych nalezist’ harappské kultury, vyspélé
meéstské civilizace v povodi Indu, ktera dosahla nejvétsiho rozmachu od
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konce 3. do poloviny 2. tisicileti pf. Kr. Zde byly objeveny terakotové sos-
ky a nejriznéjsi votivni predméty, spojené zjevné s kultem plodnosti, stejné
jako pocetna pecetidla popsana dosud nezndmym pismem, na nichz jsou vy-
jevy pravdépodobné rovnéz s nabozenskym obsahem. Velmi populérni,
i kdyz ne zcela presvédcive, jsou pokusy nékterych badatelti interpretovat
napfiiklad sedici postavu s ¢elenkou opatfenou rohy ze tif harappskych pece-
tidel jakoZto prototyp hinduistického boha Sivy anebo hledat v drobnych ka-
mennych a hlinénych koralcich kuzelovitého tvaru Sivaistické falické sym-
boly. I kdyz nelze s jistotou stanovit pfimou vyvojovou souvislost mezi na-
bozenskym svétem Harappanti a dal§imi etapami v mySlenkovém vyvoji na
subkontinentu, zv1asté po pfichodu indoarijskych kmenti, objevuje se zvlas-
té v tantrismu, ale i v hinduistické vérouce a liturgii fada prvka predarijské-
ho ¢i alespon nearijského ptivodu, z nichz nékteré mohou geneticky souvi-
set s kulturou udoli Indu. Neni tedy vylouceno, ze dalsi vyzkumy, zejména
rozlusténi zahadného ,,protoindického" pisma, pfinesou v tomto sméru pie-
kvapujici odhaleni.

V poloviné 2. tisicileti pf. Kr. pocaly na indicky subkontinent pronikat ze
severozapadu indoevropské kmeny koCovnych pastevci a vale¢nikd, ktefi se
sami nazyvali Arjové (doslova ,,Urozeni") a v n&kolika po sobé jdoucich vl-
nach kolonizovali uzemi dne$niho Afghanistanu, casti Pakistanu a severni
Indie. Postup arijskych dobyvateld do nitra subkontinentu a jejich zapas
s ptvodnim usedlym obyvatelstvem - bylo nazyvano ,,ploskonosymi Dasy"
(dosl. ,,otroci, porazeni") tmavé pleti - zachycuji védy, soubor chvalozpéva
na pocest bohtll, usporadanych na pielomu 2. a 1. tisicileti do Ctyf sbirek
(sanhit), jez tvofi nejenom cenny historicky pramen, ale i vychodisko ves-
keré indické ortodoxni tradice.

Védské nabozenstvi, soustiedéné zejména kolem obétniho kultu a kla-
douci velky dtiraz na znalost a pfesné provadeni ritualnich ukond, jimiz by-
lo mozno si vynutit pfispéni samotnych bohti, vyzadovalo zprostiedkovani
brahmanskych knézi a obétnikll, jejichz monopol na veskeré nabozenské
ukony jim vynesl rozsahlou moc a cetné vysady. Podobné jako praskani
obétniho ohné bylo povazovano za hlas v§emocného boha Agniho, stal se
i zpévny prednes obétnich formuli (hrahma) magickou silou, jiZ nic nemt-
ze odolat. Tak byli modlitba i jeji pfednase¢ (brahman) postupné povyseni
nad samotné bohy a kdyz pozdéji mudrcové upanisad hledali spolecny za-
klad v pozadi vsech jevil, nabylo pro né¢ brahma povahy neosobni absolutni
substance. Vidime tedy, jak se zakladni soucést védského ritudlu - obétni
prupovéd, nahlizena v kosmogonickych a kosmologickych souvislostech,
stala zakladnim pfedmétem pozdéjsich filozofickych spekulaci.

234



Jiz v epose brahman (1000-800 pi. Kr.), brahmanskych texti vénova-
nych uvaham o smyslu obéti a o praktickém i mystickém vyznamu jednotli-
vych obétnich ukont, se pozornost pocina piesouvat od vnéjsi, ¢isté mecha-
nické stranky ritualu k jeho vnitfnim, esoterickym souvislostem, a tento po-
sun je jesté vyrazngjsi v ponckud mladSich dranjakach (tzv. lesnich textech),
kde se jiz pfimo hovoii o obéti, kterou lze provadét bez prispéni brahman-
ského prostiednika i bez nakladnych pfiprav prosté ve svém nitru.

Obdobi vzniku nejstarSich upanisad (800-600 pt. Kr.) a na né bezpro-
stfedné navazujici éra zrodu velkych heterodoxnich uceni, dzinismu a bud-
dhismu, tvoii vyrazny kvalitativni pfelom v intelektualnim vyvoji na sub-
kontinentu. Oproti vnéjSnosti védské ritualni praxe postavili upaniSadovi
myslitelé ideal pohrouzeni do vlastniho nitra. Namisto zajmu o hmotné stat-
ky, jez byly cilem védskych obéti, se do stfedu pozornosti upanisad dostaly
otazky o podstaté svéta a smyslu lidské existence.

Zatimco upaniSady uznavaly - v omezené mife - cenu védu a védského
ritudlu jakoZzto nastroje sebezdokonaleni, pfedstupné ke ziskani vysvobozu-
jiciho poznani, dzinismus a buddhismus uzitecnost nabozenskych ptedstav
a kultovnich praktik brdhmanismu zcela odmitly. Obé tato uceni nabizeji
vlastni cestu k vysvobozeni z pout strastného byti, nezavislou na kné¢zském
zprostfedkovani i jakékoli bozské libovili, a je jim spolecny odpor k brah-
manskému obétnictvi, kastovnim pfehradam i slepé vife v autoritu védu.

Vznik a vyvoj novych myslenkovych smérti bezprostfedné souvisel s fa-
dou velkych spolecensko-ekonomickych zmén, jimiz severni Indie procha-
zela na pocatku historického obdobi. Byla to doba rozpadu tradi¢ni kmeno-
vé struktury a vzniku centralizovanych statnich celkll. Doslo k rozmachu fe-
mesel, obchodu a zemédélstvi, Sifilo se pouzivani zeleza, objevily se prvni
penize, vyrostla velkd méstska stiediska a cechovni organizace. Zaroven je
vsak pfiznacné, ze ohniskem, z n¢hoz se Ssifily viny skepse a nabozenské he-
terodoxie, se stala oblast dne$niho svazového statu Bihar a vychodniho
Uttarpradése, kam arijska expanze zasahla pomérné pozd¢, na sklonku véd-
ského obdobi, a kde brahmanské nabozenstvi a kastovni systém jesté nesta-
Cily pevné zakofenit.

Cely tento pfedchozi vyvoj jako by pfipravoval pidu ke zrodu nového
nabozensko-socialniho hnuti, uceni a spolecenského uspotadani, pro néz se
ustalilo oznaceni hinduismus. Hinduismus je rovnéz produktem rané histo-
rického obdobi, vytsténim ideovych proudii spjatych s uéenim upanisad a se
vznikem dzinismu a buddhismu, stejné jako reakci na bouilivy politicky vy-
voj po rozpadu maurijského impéria (2. stol. pt. Kr.-3. stol. po Kr.), kdy se
objevila naléhava potfeba ideové sjednotit masy pred hrozbou nepratelskych
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vpadl. Zaroven vsSak predstavuje bezprostfedni pokraovani a rozvinuti za-
kladnich teoretickych i praktickych vychodisek brahmanismu, jehoZ pisem-
né pamatky kazdy pravovérny hinduista poklada za nejvyssi autoritu a pos-
vatné zjeveni.

Protoze hinduismus jakozto soustava tradi¢nich zvyklosti, pfedpist a za-
poveédi, mytologickych predstav, mravnich postojii i spolecenskych vztahti
dodnes rozhodujici mérou ovliviiuje mysleni, jednani i vzajemné postaveni
pfevazné vétsiny indického obyvatelstva, ma pochopeni ideovych zdroji,
z nichz vychazi, klicovy vyznam nejenom pro hlubsi poznani kulturnich dé-
jin subkontinentu, ale i pro zasvécen¢jsi pohled na indickou pfitomnost a pro
lepsi vzdjemné porozuméni. Zamérné neni mezi predkladanym vyborem
z pramenti hinduistické tradice zastoupena Bhagavadgita, jejiz cely text byl
nasi ¢tenaiské obci v 70. letech poprvé zptistupnén v ptivodnim ceském pie-
kladu (Ziva dila minulosti, sv. 80, Odeon, Praha 1976).

Ve vykladovych partiich oddilu Indie
bylo uzito nasledujicich zkratek:

RV (Rgvéd)
AV (Atharvaved)

ChUp  (Chandégjopanisad)
sa. (sanskrt, sanskrtsky)
pa. (pali, palijsky)

S

236



VEDSKA DOBA
VEDSKE HYMNY

vvvvv

starsich literarnich pamatek, jez vznikaly s prichodem indoarijskych kmenti
na indicky subkontinent v priibé¢hu n€kolika staleti. Pfedavaly se ustnim po-
danim z pokoleni na pokoleni, az byly posléze prohlaseny za ,,zjevenou
pravdu" (Sruti - to, co bylo slySeno), za posvatné védéni. Mezi nejstarsi
a z hlediska literarniho 1 obsahového nejvyznamnéjsi védské texty patii sbir-
ky (sanhity) hymni, modliteb, magickych formuli a zaklinadel, jakoz i obét-
nich pripovedi, jez tvoii prvni dochovany pramen indické duchovni kultu-
ry. Nejvetsi starobylosti i autoritou mezi nimi vynika Rgvéd (,,sbirka znalos-
ti chvalozpévtl"), soubor 1 028 hymntl, tradicné rozdélenych do deseti knih
(,,kruhtl" - mandala).

Hymny tvorici jadro Rgvédu vznikaly od poloviny 2. tisicileti pi. Kx na
uzemi dnesniho Pandzabu, kam pocaly v t€ dob¢ pronikat ze severozapadu
indoarijské kmeny v priibéhu své kolonizace poloostrova Predni Indie. Do-
kladem vysokého stafi téchto pamatek je nejenom jejich archaicky jazyk -
stara indictina, zvana t€z podle védskych verst a pripovedi (mantra) man-
trovym dialektem - stejné jako doklady geografické a archeologické, ale
i fada predstav a nazori, jez se vztahuji hluboko do obdobi indoiranské i
dokonce indoevropské pospolitosti. Presto je vSak Rgvéd jiz dilem povytce
indickym, které odrazi zcela svébytnou a pIn¢ samostatnou epochu v kultur-
ni historii subkontinentu.

K Rgvédu se tzce poji sbirky Samavédu (,,znalosti napevi") a Jadzurvé-
du (,,znalosti obétnich priipoveédi"), které plnily predevsim ulohu ritualnich
ptirucek: prvni, obsahujici ptevazné hymny prevzaté z Rgvédu, urCovala
zpisob jejich zpévné recitace v pribéhu obéti, zatimco druha uvadi znéni
posvatnych formuli nezbytnych pro ispéSny priibeh obétniho aktu, jakoz
i popis detaill védského ritualu. Ctvrta z védskych sbirek, Atharvaved
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(,,znalosti zaklinadel"), pfestoze si starobylosti nezada s rgvédskymi chvalo-
zpévy, se ponckud vymyka ortodoxni tradici nejenom svym obsahem, ale
i funkéni specifikou. Jeji obsah tvoii hlavné magické formule a zaklinadla,
ale 1 mystické hymny a prozaické pasaze, obsahujici teozofické a kosmogo-
nické spekulace. Celkové Atharvavéd odrazi svét lidovych animistickych
predstav a neni vylouceno, ze do né& pronikly i nékteré prvky z predarij-
skych kultt, pfevzaté od pivodniho neindoevropského obyvatelstva. Proto
tato sbirka byvala neziidka z kanonu posvatnych textl brahmanismu vylu-
¢ovana a ortodoxni tradice hovoii pouze o ,.trojim védeéni" (traji vidja).

Pro védského pévce byl okolni svét oziven mnozstvim pfirodnich i nad-
ptirozenych sil, vystupujicich v antropomorfni ¢i zoomorfni podobé, k nimz
bylo tieba se obracet s projevy zbozné ucty a blahofeceni. Proto také prevaz-
nou ¢ast Rgvédu zapliuji chvalozpévy, vénované nékterému z pocetnych
bozstev védského panteonu, jimiz si uctivaci doufali zajistit pozemské stat-
ky a hojné potomstvo. Pro vétSinu téchto skladeb je pfiznacna bezmezna di-
véra ve schopnost ¢loveéka vynutit si bezchybnym prednesem hymnt a pat-
fi¢n¢ provedenou obéti od nebestanti splnéni jakéhokoli prani. Jestlize se te-
dy védsky pévec s uctou sklani pfed bésnénim Zzivld a plodorodnou moci
pfirody, ¢ini tak zaroven s védomim, Ze magické sile slova a obé€ti se musi
podvolit i samotni bozi.

Bohti vyjmenovavaji védské hymny bezpocet a pro kazdého zvlast' maji
lichotiva prizviska, slova naprostého sebeodevzdani jeho svrchované moci
a majestatu. Pro autory téchto skladeb (pfesnéji interprety obdarené schop-
nosti bezprostiedné je nazirat jako bozské zjeveni - odtud jejich nazev rsio-
vé - zreci) nabyva nejvyssich atributi vzdy to bozstvo, na néz se v danou
chvili obraceji, aniz by to jakymkoli zplisobem snizovalo vyznam ostatnich;
v dal$im hymnu totiz tuto roli mize pfevzit kterykoli jiny z nadpfirozenych
obyvatel tfi svétl, z nichz se sklada vSehomir. Soucasné vsak je zde patrna
tendence k panteismu, ke snaze rozpoznavat za mnohosti bozskych bytosti
jediny neosobni princip, stojici nade vSim a pronikajici veskerym jsoucnem.
Nejvyraznéji je tento postoj, ktery poslouzil jako vychodisko panteistického
uceni upaniSad a monistickych koncepci nasledujiciho obdobi, vyjadien
v relativné pozdni X. knize Rgvédu, ale projevuje se i na jinych mistech:
zprvu pouze naznakovite, nedostatecné vyhranénou charakterizaci individu-
alnich znakd a vlastnosti jednotlivych boht, pozdé€ji v podobé zietelné filo-
zofické predstavy.

Usttedni postaveni ve védském panteonu zaujima Indra, vladce bohi, je-
hoz hlavnim poslanim je boj s démony, symbolizujicimi temné sily a chaos.
Indra je obdafen vSemi nezbytnymi vlastnostmi valecnika - silou, chrabros-
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ti, Istivosti i bezohlednosti. Vlddne neodolatelnou zbrani - hromoklinem
(vadzra), jimz rozdrti kazdého z neptatel. Jeho vitézny zapas s hroznym dé-
monem sucha Vrtrou, uvolnéni nebeskych vod a napojeni vyprahlé zemé lze
pokladat za mytologicky obraz pro védské Arje Zivotné dulezitého ptirodni-
ho jevu, nastupu monzunovych dest. Blizkymi ptateli a spojenci Indry jsou
Marutové, bohové bouii a boutlivého povétti, a jeho bratrem - blizencem je
kosmicky a pozemsky ohen - Agni. Zaroven Indra vystupuje jako vécny
soupert boha slunce Surji, ktery je perzonifikaci slune¢niho kotouce pfi jeho
pohybu po nebeské klenbé€, a byva proto nékdy oznacovan rovnéz za staré
solarni bozstvo - vécné slunce stojici v nadhlavniku, staticky princip neuha-
sinajiciho svétla.

Véény tad, jemuz podléhaji veskeré vesmirné procesy a jehoZ jsou po-
slusni samotni bozi, oznacovali védsti pévci pojmem rta (dosl. ,,b&éh", ptiro-
zeny chod véci), ktery byl pozdé€ji spojovan téz s plodivou silou piirody,
s pravidelnym pribéhem obéti a posléze i s moralkou. StraZzcem vesmirné-
ho tadu se stal Varuna, ztélesnéni kosmogonické sily, tvlirce a ochrance pfi-
rody. Odpovida za pravidelny pohyb nebeskych téles, vcasné nakupeni des-
tovych mrakd pfinaSejicich zivotadarnou vlahu a vystupuje i jako nejvyssi
soudce lidské moralky, jehoz bystrozraku nic nezlstava skryto. Jeho ulohou
je chranit vSe zivé pomoci zékona ¢i prava {dharma), které zahrnuje podob-
né jako rta nejenom pravidla patficného provadeéni obétnich tikont, ale i po-
zadavky spolecenské odpovédnosti a zasady individualni mravnosti.

Bezvyhradna divéra védskych Zrect ve vS§emocnost bohtl a v jejich pfi-
spéni pocind v hymnech mlads$iho obdobi ustupovat stale sziravéjSim po-
chybnostem o skute¢né moci nebestant a posléze o jejich samotné existen-
ci. Objevuji se pokusy odvodit pocatek svéta i vSech pozemskych a nadpo-
zemskych bytosti od ur¢itého obecného jednoticiho principu, tvoficiho
zdroj a prazaklad veSkerenstva. Pocatek této tendence Ize hledat ve speku-
lativnich castech Rgvédu, kde se hovoii o abstraktnich bozstvech, nazyva-
nych Visvakarman (VSeumél), Pradzapati (Pan tvorstva) anebo Brahmanas-
pati (Pan slova). Prvni z nich, nebesky architekt a umélec, je ztélesnénim
tvirciho principu, ktery jako kovar ,svafuje nebe a zemi" (RV
X, 81, 3), druhy ptedstavuje mnohost plodivych sil pfirody a zaroven jejich
jediné vyusténi, zatimco posledni vystupuje jako vladce magickych sil vy-
tvofenych obéti, pan obétnich pripovédi a modliteb (brahma), ktery podob-
n¢ jako kovar ve vyhni ,,vytavil" vSechny bohy (RV X, 72, 2). Zaroven se
vsak stale naléhavéji vynofuje otazka ,,co je to za strom a les, z néhoz byly
vytesany nebe a zeme" (RV X, 81, 4), jaka je podstata fenomenalniho své-
ta. Na tuto otazku nachazime zfetelnou odpoved’ teprve v mladsim védském
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obdobi - v brahmandch: bylo to neosobni kosmické jsoucno, absolutni prin-
cip, brahma.

Naproti tomu védské hymny jesté neznaji tak jednoznacny vyklad zahad
obestirajicich ptivod veskerenstva, které ztistavaji skryty dokonce i samot-
nym bohlim. Vzdyt’ i svét nebestanti se jevi jako néco druhotného, co vzni-
klo spolu se vznikem vesmiru a je rovnéz podrobeno jeho vécnym a objek-
tivnim zakontim. Ani jeho objevitelim tedy nebylo dano ,,byt pfitom", spo-
luacastmi se tajuplného procesu tvofeni, a nemohou proto dat na tyto otazky
uspokojujici odpovéd’. Neni proto divu, Ze védsti pévei neposkytuji zadnou
jednotnou a ucelenou kosmologickou teorii. Skute¢nost je mnohotvarna
a stejn¢ tak riznorodé mohou byt piistupy kjejimu vykladu.
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CHVALOZPEV POCATKU

Tento stary kosmogonicky mytus, ktery se stal vychodiskem cetnych poz-
déjsich spekulaci o pivodu vesmiru a podstaté existence vubec, nepodava
uceleny vyklad stvofeni ani prehled postupného vyvoje, jimz prosel od po-
catku svét. Klade si vSak predevSim otazku, jaky je vzajemny vztah byti
(sat) a nebyti (asat), co bylo na samém pocatku stvofeni. Podle svédectvi né-
kterych soudobych i mladSich dél védské literatury (RV X, 72, 2-3; AV
X, 7, 25; ChUp 6, 2, 1) vétsinou pievladalo minéni, ze jsoucno (tj. jevovy
svét) povstalo z nejsoucna, i kdyZ upanisadovy myslitel Uddalaka Aruni za-
staval nazor pravé opaCny a stejny je i postoj sankhjového uceni. Pévec
Chvalozpévu pocatk (Nasadijasukta, RV X, 129) se naproti tomu rozhodl
pro stfedni cestu: na pocatku panoval prvotni stav, kdy nebylo jsoucna ani
nejsoucna. Neexistoval jesté projeveny svét (byti), ale nebylo ani nebyti, ne-
bot’ kdesi v pozadi lze tusit ,,to jediné" (tadékam). Tato predstava .jediného",
ktera pfedznamenava jediny nerozlisny princip upanisad (brahma), stejné ja-
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ko ,,neprojevené" (avjakta) plodivé schopnosti hmoty v sankhjové filozofii,
vystupuje ve védech jako prazaklad vesmiru, v némz nachazi svij jednotici
princip ves$kera mnohost svétskych projevii. Svétotvorny proces je pak zob-
razen jako sebeoplodnéni a prvoplozeni této bezejmenné prapficiny, ktera
sama povstala jako plod kosmického Zaru €i zaniceni (tapas). Hybnou silu
v pozadi aktu tvofeni spatfoval autor hymnu v zadosti (kdma), pohlavni tou-
ze, jejimz pisobenim z jednoty povstala dvojnost, jez je vychodiskem pro-
cesu rozplozovani.

Pfestoze mame hymnus o stvoieni svéta k dispozici ve zdafilém piekla-
du Oldficha Frise (Védské hymny, Praha 1948, reprint 1995), pokusili jsme
se o jeho nové pretlumoceni, aby nazornéji vynikla myslenkova zhusténost
a mnohoznacnost originalu, ktera nabizi vice interpretaci. Pieklad byl pofi-
zen podle vyboru rgvédskych texti potfizeného H. D. Vélankarem (Rksukta-
$ati, Bombaj 1972) s piihlédnutim k edici S. D. Satavatékara (Rgvédasanhi-
ta, Paradi b. r.).

Nebylo jsoucna ani nejsoucna v onen cas,
nebylo ovzdus$i ani nebe nad nim.
Co zistalo skryto? Kde? Pod ¢i ochranou?
Byla tu voda hluboka, nezmérna?

Nebylo smrti, nesmrtelnosti tehdy,

nebylo stopy po noci a dni.

Bez dechu mimod¢k dychalo jen to jediné.
Nadto pak nebylo vic uz niceho.

Tma byla zpocatku, zakryta tmou,
vezdejsek cely - nerozlisny pfival vod.
Jako zarodek v prazdnotu vnofeny,

to jediné povstalo silou zaniceni.

Nejdiive jej zachvatila zadost,

pocateéni vyron, co mysl zurodnil.
Rozumem v srdci hledajice objevili moudfi
kofen jsouciho v nejsoucim.

Napri¢ vytycili délici caru:
bylo snad nahote, bylo snad dole?
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Ploditelé tu byli a mohutnosti -
dole prasila, nahote podnét.

Kdo vpravé vi, kdo zde muize fici,
jak vzniklo a odkud je toto stvotfeni?
Bohové jsou mladsi nezli jeho zrod.
Kdo tedy vi, z ¢eho vSe povstalo?

Jaky ma ptivod stvotfeny svét,

zdali jej vytvofil anebo ne,

on, ktery nad nim bdi v nejvyssim nebi,
jisté to vi - nebo to nevi ani on sam.

ZAR

Tento ptedposledni hymnus Rgvédu (RV X, 190), povazovany za vyraz
naivn¢ materialistickych proudii a tendenci, hleda prvopriciny vesker¢ho je-
vového svéta i s jeho odvékym fadem (rta) v kosmické energii, zaru €i teple
(tapas). Silou prvotniho vzniceni vznikla nejprve pravda (satja), chapana zde
nejenom ve smyslu gnozeologickém, ale i jako ontologicka realita - byti,
spolu s objektivnimi zakony piirody, a poté neprojevené jsoucno, hluboké
a neproniknutelné jako kosmicka noc, z n¢hoz pak vyplynul prostor a Cas
i veskeré dalsi stvofeni. Z predstavy o tvofivé sile tepla, zaru ¢i zaniceni se
bezprostredné vyvinula téz idea asketického zapalu, ozna¢ovaného rovnéz
pojmem tapas, pokani a sebetryznéni, které je mozno povazovat v symbolic-
ké rovin¢ za opakovani tvorivého aktu, kdy vesmir ,,zrodil plamenity zar".
Odtud pak pochézi ona vira ve vSemocnost pokani, ktera prolina celou poz-
dgjsi hinduistickou mytologii, pfesvédceni, Ze dlouhym a straslivym sebe-
tryznénim lze dosahnout vlady nad samotnymi bohy.

Rad a pravdu zrodil plamenity Zar,
poté vznikla noc, pak vzduty ocean.

Z mote zvlnéného nato povstal rok,
pan vseho, co mzika, dal dniim a nocim sled.

Pak dal tvurce stvoril slunce s mésicem,
nebesa a zemi, ovzdusi a jas.
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ZLATY ZARODEK

Idea o pivodu svéta ze ,,zlatého zarodku" (hiranjagarbha), zdroje veskerého
pozemského 1 nadpozemského Zivota, patii k védskym kosmogonickym
predstavam, které mély nejvétsi vliv na vyvoj pozdé¢jsiho mytologickeho
mysleni. Jak ukazuje samotné pojmenovani prapiiiny svéta, predstavuje
koncepce ,,zlatého zarodku" zjevné metaforické spojeni zrodu vesmiru s Zi-
votadarnym slunecnim zafenim a v naznaku i s prvotni zaplavou vod, odkud
slunce ptivodné povstalo. Dalsiho rozvinuti tato pfedstava doznala v upani-
Sadach (napt. ChUp 3, 19), kde se nejsoucno stava jsoucnem v podobé ves-
mirného vejce, jehoz rozpadem na stiibrnou a zlatou polovinu vznikl po-
zemsky 1 nadzemsky svét.

Hiranjagarbha je ovSem chapan nejenom jako prapfic¢ina stvoieni, ale
ijako sam prvotni hybatel, jehoz jméno zlstava nevyslovené az do posled-
ni strofy, kterd mozna predstavuje pozdni interpolaci. Proto také tento hym-
nus (RV X, 121) byva nazyvan ,,chvalozpévem na neznamého boha", jemuz
se podle neustale se opakujiciho refrénu ,,Koho z boht treba uctit Glitbou?"
dostalo epitetu Ka (doslova ,,kdo").

Na pocatku povstal zlaty zarodek,
vSech bytosti jeden vladce zrodily
nebesim a zemi stal se oporou.
Koho z boht tfeba uctit tlitbou?

Ten, jenz vdecha zivot, silu dodava,
jehoz tradkt jsou bozi poslusni,
jemuz patfi smrt i nesmrtnosti stin.
Koho z bohu tfeba uctit ulitbou?

Ten, jenz svou velkosti vSecko, co dyse,
mzika a hybe se opanoval,

lidi i ¢tvernozct jediny pan.

Koho z boht tieba uctit ulitbou?

Ten, jemuz nalezi vrcholky snézné,

je pry pan mote i nebeskych vod,

jenz rozpjal paze do svétovych stran.
Koho z boht tieba uctit ulitbou?
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Kdo vytvofil nebe lité, pevnou zem,
kdo ustavil zavzdusi, nebeskou ban,
a kdo podoblacny prostor vyméril.
Koho z bohu tieba uctit alitbou?

Ten, k jehoz podpote upinaji se
nepiatelské voje s mysli rozchvélou,
z jehoz vile vzeslé slunce §iii zat.
Koho z bohti tfeba uctit ulitbou?
Ten, jenz vlastni moci vody preméfil,
plodistvé plné, co obét zrodily,

jenz je mezi bohy bohem jedinym.
Koho z bohil tfeba uctit ulitbou?

Kéz nam neublizi, svéta roditel,
jenz stvoril té€Z nebe, ustaleny tad,

z n¢hoz vstaly mocné vody tipytivé.
Koho z bohii tfeba uctit ulitbou?

Kromé tebe nikdo, mocny Pane tvorstva,
neprostoupil veskrz celym stvofenim.
Pfijmi naSe dary, tuzby vypli nam,

kéz jsme obdateni skvélym bohatstvim.

CHVALOZPEV NA MUZE

Znamy védsky mytus o obétovani vesmimého Muze (PuruSastikta, RV
X, 90), z jehoz téla vznikli bohové i cely Zivy a nezivy svét, ma svoji obdo-
bu i v jinych starovekych civilizacich. Pies silné antropomorfni zabarveni
vsak zde Purusa vystupuje spise jako tvlr¢i princip, kosmické vychodisko
evolucniho procesu, nezli jako prvotni ¢lovek ¢i vesmimy gigant, ob&tova-
ny v zajmu stvoteni, jako je tomu v severské ¢i germanské mytologii. Jeste
vyrazngji je to patrné v Atharvavédu (AV X, 2), kde je vykreslen jako zté-
lesnéni vesmimych zivla, prvki a bytosti, i jako vyjadfeni kosmického ro-
zumu. V pozdgjsi tradici je Purusa ztotoziiovan se souhmem vSech Zivych
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bytosti, z nichz sestava téleso tzv. Brahmova vejce (brahmanda), celého pro-
jeveného vesmiru.

Jazykove¢ 1 obsahové patfi tento hymnus k nejmladsim ¢astem Rgvédu.
Nejenom predpoklada znalost ,,zpévl, napévi, zatikadel a obétnich pripo-
veédi", tedy vSech ctyf védu, které musely v dobé jeho vzniku existovat, ale
poprvé (a jedinkrat) zminuje rozdéleni védské spoleénosti do Ctyf stavu (var-
na), které se ustalilo patrné az po ptichodu arijskych kmenti na indicky sub-
kontinent. Pivod téchto velkych socidlnich skupin, vymezujicich postaveni
¢loveéka ve spolecenské hierarchii a spojenych s jeho pevné ur¢enym mistem
ve spolecenské délbé prace, Purusasukta odvozuje z jednotlivych casti téla
kosmického Purusi: zjeho st se zrodil stav knézsky (brahmani), z jeho ru-
kou vznikla vojenska aristokracie (radzanjové, zvani téz ksatrijové), z jeho
beder povstal obecny lid - rolnici, femeslnici, pozdéji obchodnici (vaisjove)
a z nohou lid nevolny ($udrové).

Predstava Purusi pevné zakotvila v celém dal§im myslenkovém vyvoji na
pudé Indie; postupné se oprostila od nanosu antropomorfnich prvka a pre-
menila se (jako napf. v sankhjovém systému) v inertni kosmickou Osobu -
substanci, ktera prostfednictvim vécnych duchovnich monad oduseviiuje
hmotny svét.

Kosmogonicka predstava, v niz je proces tvoieni vypodobnény jako ves-
mirna obét, bezprostiedné souvisi s rostoucim vyznamem brahmanskych ri-
tualnich praktik v mlad$im védském obdobi a povysuje obétni ukony na ¢in-
nost kosmologického vyznamu.

Tisicihlavy byl ten Muz,
mél tisic o&i, tisic noh.'
AC¢ zemi zcela obestfel,
o deset palcti nad ni ¢nél.

Jedin¢ Muz je tady vSim,
co bylo i co ma se stat;
nesmrtelnosti vladce sam
ito co z krm¢& narusta.

Nade v§im strmi jeho moc,
pouze Muz sam ji prekona.
Vezdejsek tvofi jeho Ctvrt,
tfi ¢tvrti vécnost nebeska.
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Muz vzesel ze tii Ctvrtin vys,
¢tvrtinou ale ziistal zpét;
odtud se vikol rozestiel

pres Zivy a nezivy svét.

Z ného se Viradz? zrodila,

z Viradze zase povstal Muz.
Sotva se zrodil, ptesahl
vpredu i vzadu celou zem.

Kdyz bozi obét strojili,

Muz byl jim darem obétnim,
ulitbou jaro, 1éto dievem,
podzim obéti zapalnou.

Muze prvné zrozeného
v obétisti skropili
ajako obét pfinesli
bozi, zreci a sadhjové.?

Z té obéti dovrsené
zimy tuk se vysrazel.
Vytvoftil pak opefence,
divou zver i dobytek.

Z té obéti dovrSené
povstaly zpévy, napévy,
odtud vznikla zarikadla,
pripoveédi obétni.

Téz koné se z ni zrodili,
vse co zubli ma dvé fady,
vznikl odtud vSecek skot,
rovnéz stada ovci, koz.

Kdyz pak Muze rozd¢lili,
kolik ¢asti vytvoftili?
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Cim jsou jeho tsta, paze,
jak lze stehna, nohy zvat?

Z jeho ust se zrodil brahman,
z pazi stal se valecnik,
stehna dala obcinika,

z nohou je lid poddany.

Mysl porodila lunu,
slunce z oci povstalo,
ohen s Indrou usta dala,
z dechu vzeslo povétii.

Z pupku stal se vzduSny prostor,
z hlavy vznikla obloha,

z nohou zemé, z usi sméry;
takto vytvorili svét.

Sedm hiilek k ohrazeni,*
tiikrat sedm otepi

vzali bozi, kdyz svazali
Muze co zviie obétni.

Tak pfinesli bozi obéti,

odtud povstal prvni zdkon obtadni.
Tyto sily k nebestim se pozvedly,
davnych boht, polobohti k ptibytktim.

VYSVETLIVKY

' Cislovky tisic je zde pouzito ve smyslu ,,nezmémé mnoho".

? Viradi - zensky (nékdy viak i muzsky) tvofivy princip, kosmicka potence na po&atku
zrodu tohoto svéta.

3 Sadhjové - polobozske bytosti, patrné personifikace védskych obtadil.

* Ohrazeni (paridhi) - hilky riizné tloustky a délky ze deva n&kterého posvatného stro-
mu k vymezeni prostoru obétniho ohné.
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BRAHMANY

Brahmanské vyklady k védskym sbirkdm zvané brahmany, které klademe
hrubym odhadem do doby 1000 az 800 pi. Kr., jsou nejstarsi sanskrtské pro-
zaické texty, v nichz najdeme mnoho informaci o nabozenském déni, s nimz
neoddélitelné byl spjat socialni vyvoj, k némuz v onéch dobach v Indii do-
chazelo.

Tezisté indoarijské kultury se v té dob¢ posouvalo dale na vychod, do ze-
meé Kurutl a Pancall, do posvatné zemé Kuruksétry na zapad od feky Gan-
gy a Jamuny. Pozd¢ji se toto centrum pfeneslo pfimo na uzemi Dodbu mezi
Gangou a Jamunou a stalo se domovem celé brahmanské kultury, ktera se
odtamtud $ifila do okolnich kraji. Nastavaly tu dilezité hospodaiské a soci-
alni pfesuny.

Ve spolecnosti rozvrstvené do stavovskych skupin (varny) se do poptedi
dostali brahmani, knézi, ktefi ziskali nad vS§emi nesmirnou moc tim, Ze do-
konale ovladali védy a pfisoudili vS§emohoucnost nikoliv bohiim, ale ob¢-
tem, které pro spolec¢nost konali.

Obéti té doby byly slozitym magickym ritudlem, propracovanym do nej-
podrobngjsich detailt, kdy zalezelo na spravném provedeni kazdého ukonu,
aby pfinesly tomu, pro koho byly konany, kyzeny vysledek. Stacila nejmen-
§i odchylka od ptisné pfedepsané¢ho postupu, napf. poloZeni obfadniho na-
dobi na nespravné misto, nespravny piizvuk na slové, oblicej obtfadnika ob-
raceny nespravnym smérem apod., aby se obét’ zvrtla a misto uzitku pfinesla
Skodu.

Obéti byla cela fada. Nekteré byly pomérné jednoduché, jiné nesmirné
slozité, n¢které trvaly jen den, jiné i n€kolik mésicti. Dulezitosti a slozitosti
obtadl se fidil také pocet pfisluhujicich knézi. Pii velkych a velmi kompli-
kovanych obétech jich bylo zaméstnano i nékolik set a kazdy z nich mél pfi-
délenu svoji pevné stanovenou povinnost.

249



Piesn¢ vykonana obét’ byla podle vykladu brahmant v§emocna. Ji se zi-
skavalo zdravi, potomstvo, majetek, moc, misto v nebi. Byla dokonce moc-
n¢jsi nez bohové, ktefi, chtéli-li nééeho dosdhnout, museli sami konat obé&t’.
A ponévadz to, jak se ma obét’ konat spravné, védéli jen brahmani, dostava-
li se do postaveni rovnocenného bohiim. V jejich rukou bylo, zda obét’ bude
obétnikovi prospésna ¢i zda mu uskodi. Proto si lidé snazili ziskat a udrzet
pfizen brahmant a peclivé vici nim dodrzovali étyfi predepsané povinnos-
ti: musili jim prokazovat Uctu, musili jim davat dary, nesméli je utiskovat
a nesméli je zabit. Tak napf. kral se nesmél za zadnych okolnosti dotknout
majetku brahmanti a dal-1i knézim jako dar celou zemi se v§im, co na ni by-
lo, pak byl vzdy majetek bréhmanti z toho vynat. Také jen zabiti brahmana
bylo pokladano za vrazdu a patficné trestano. A mél-li brahman spor s ne-
brahmanem, musel soudce dat za pravdu brahmanovi, protoze brahmanovi
se nesmélo odporovat. Naproti tomu brahmani méli také Ctyfi povinnosti:
museli mit brahmansky ptivod, tomu odpovidajici chovani, povést ziskanou
ucenosti a museli se starat o ,,zrani lidi", tj. museli konat obéti, jimiz lidé
zrali pro onen svét.

Detailni popisy obéti, vyklady o jejich vzniku a ucelu a jejich symbolic-
ké souvztaznosti jsou obsazeny v brahmanach, jichz se uchovalo velké
mnozstvi, ponévadz kazda védska Skola méla své vlastni. Vedle ritualnich
a jazykovych vykladt, vedle prostych filozofickych uvah jsou v nich i riz-
né tradicni zkazky, baje a legendy, které pozdé&ji piechazely do eposi i kla-
sické literatury, a Cetné ptibehy o bozich. V nich se do popiedi dostavaji Vis-
ktery tu vystupuje jako stvofitel. K literarné nejzajimavéj$im patii ptibchy
majici zdivodnit ur¢ité obétni tikony nebo zkazky vypravéné obétniky pfi
zdlouhavych obfadech pro ukraceni chvile.

Jednou z nejstarSich a nejdilezitéjsich brahman je Satapathabrahmana,
Brahmana sta cest, ktera obsahuje sto oddili ve ¢trnacti knihach a kromé vy-
kladd o obéti pojednava také o zptuisobech studia védu, o posmrtnych a po-
htebnich obfadech apod., pfi¢emz do ritualnich vykladt vpléta mnozstvi pfi-
béht tradovanych ze star§i doby. Satapathabrahmana, pfipojend k védské
sbirce obétnich formuli zvané bily Jadzurvéd, je vedle Rgvédu nejdtlezité;-
§im dilem védské literatury. Jeji ptivod se piipisuje Jadznavalkjovi Vadzasa-
néjovi a je znama ve dvou redakcich: Kénva a Madhjandina. Z redakce
Madhjandina (Satapathabrdhmanam, Varanasi 1964) vybirame jako ukazku
text o ¢tyfech dluzich ¢cloveéka (1, 7, 2), o obéti (11, 2, 7) a o ustaveni pos-
vatnych ohnu (2, 1, 1).
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CTYRI DLUHY CLOVEKA

Vpravde kazdy, kdo se zrodi, rodi se jako dluh vici bohtim, mudr-
cim, predktim a lidem.

Jestlize clovék obétuje, je to proto, ze se rodi jako dluznik bohu:
proto to kona pro né, kdyz obétuje, kdyz ptinasi obéti.

A dale, studuje-li clovek védy, je to proto, ze se rodi jako dluznik
mudrcd: proto je to pro né, Ze tak ¢ini.

A dale, preje-li si clovék potomstvo, je to proto, ze se rodi jako
dluznik predkd. Proto, je-li rod staly a nepferuseny, je to pro né, Ze
tak Cini.

A dale, je-li ¢lovek pohostinny, je to proto, ze se rodijako dluznik
lidi: proto poskytuje-li jim pfistfesi, dava-li jim potravu, je to kvili
nim, ze tak ¢ini.

Ten, kdo takto jedna, splnil své povinnosti. Ziskava vSechno, do-
byva vsechno.

Zrodiv se jako dluznik boht, zbavuje se svého dluhu vii¢i nim tim,
ze kona obét. A kdyz pfinasi obéti do ohné, usmituje je ...
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OBET

Obét’ je vpravde rok. A ten, kdo vi, Ze obét’ je rok, pfinasi obét’ na kon-
ci roku. A vSechno, co v tom roku udélal, si pro sebe zajistuje, zabez-
pecuje a ziskava.

Knézi ptisluhujici pii obéti jsou vpravdeé ro¢ni obdobi. A ten, kdo
vi, Ze knézi piisluhujici pfi obéti jsou rocni obdobi, pfinasi obét’ na
konci ro¢nich dob a vSechno, co v téch ro¢nich dobach udélal, si pro
sebe zajistuje, zabezpecuje a ziskava.

Obétni dary jsou vpravdé meésice. A ten, kdo vi, Ze obétni dary
jsou mesice, piinasi obét’ na konci mésicti a v§echno, co v téch mési-
cich udé¢lal, si pro sebe zajistuje, zabezpecuje a ziskava.

Obradni nadoby jsou vpravdé poloviny mésict. A ten, kdo vi, Ze
dva sluhové jsou den a noc, pfinasi obé&t’ na konci dne a noci a vSech-
no, co v tom dnu a noci ucinil, si pro sebe zajiStuje, zabezpecuje a zi-
skava.

Prvni zapalujici vers je tato zemée, druhy je ohen, treti vitr, Ctvrty
vzduch, paty obloha, Sesty slunce, sedmy meésic, osmy mysl, devaty
te¢, desaty horliva zboznost a jedenacty brahma. To jsou vpravdé
ony, jez zapaluji cely tento vesmir, a protoze zapaluji vesmir, fika se
jim zapalujici verse.

Prvni ver§ obétnik opakuje tfikrat. Prvni recitaci ziskava vychod,
druhou ziskava jih, treti ziskava zenit.

A trikrat opakuje posledni vers: prvni recitaci ziskava zapad, dru-
hou sever a tieti ziskava nadir. Takto obétnik ziskava své misto. Ano,
témito zapalujicimi versi ziskava tyto svétové strany a tyto oblasti.

Prvni dlitba pfepustén¢ho masla je fad a druha ulitba je pravda.
Vpravdeé ten, kdo obétuje tyto dvé ulitby, zajistuje si pro sebe fad
a pravdu a vSechno, ¢eho se muze fadem a pravdou dosahnout, toho
dosahuje.

Prvni avodni obét’ je jas, druha je pocta, tieti je vehlas, Ctvrta je
brahmanska slava, pata potrava.

Po prvni tivodni obéti je tieba vyslovit: ,,At’ se stanu jasnym", po
druhé: ,,At se stanu cténym", po tieti: ,,At se stanu v€éhlasnym", po
ctvrté: ,,At jsem obdafen brahmanskou slavou", po paté: ,,At’ se vzdy
dosyta najim". A opravdu ten, kdo toto vi, se stane jasnym, cténym,
véhlasnym, obdafenym brahmanskou slavou a potravou.
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A Svétakétu Alunéjaz, ktery toto véd¢l, jednou fekl: ,,K tomu, kdo
takto pozna slavu uvodni obéti, se budou lidé hrnout ze vsech stran,
jako by chtéli vidét n€jakého velkého hada."

Prvni ulitba prepusténého masla je bezesporu minulost, druha 1lit-
ba je budoucnost. Vpravde ten, kdo provede tyto dvé tlitby, si zajis-
tuje minulost i budoucnost a ziskava nyni vSe, co muze byt ziskano
minulosti a budoucnosti.

Kolac obétovany Agninu je knézstvi. A opravdu ten, kdo vi, ze
Agniho kola¢ je knézstvi, zajistuje si knézstvi a vSechno, co se da
knézstvim ziskat, to nyni ziskava.

Obét’ vyslovovana tise je svétska moc. A opravdu ten, kdo vi, ze
obét’ vyslovovana tiSe je svétskou moci, zajistuje si svétskou moc
a vSechno, co se da ziskat svétskou moci, to nyni ziskava. Ale poné-
vadz néktefi konaji obéti tiSe a jini je tak nekonaji, lidé oslovuji moc-
né tohoto svéta jak hlasite, tak tise.

Druhy kolac je treti stav. A skute¢né, kdo vi, Ze druhy kolac je tre-
ti stav, zajistuje si tfeti stav a vSechno, co se da ziskat tfetim stavem,
to nyni ziskava. A jelikoz Agniho kolac¢ a ticha obét’ jdou pied dru-
hym kolacem, jsou knézi a Slechtici nad tietim stavem.

Smichané kyselé a sladké mléko je kralovska distojnost. A oprav-
du, ten, kdo vi, ze smichané kyselé a sladké mléko je kralovska dus-
tojnost, zajistuje si kralovskou dulistojnost a vSechno, co se da ziskat
kralovskou dustojnosti, to ziskava. A ponévadz néktefi michaji slad-
ké a kyselé mléko dohromady a druzi nikoliv, proto kralovska dustoj-
nost spojuje i oddéluje.

Obétovani pravé obéti je horliva zboznost. A skutecné ten, kdo vi,
7e kus obétniho kolace je misto v nebi, zajist'uje si misto v nebi a vse-
chno, co se da ziskat timto mistem, nyni ziskava. A nikdy ani trochu
nezakolisa, ani ze svého mista, které si ziskal, nespadne. A ten, kdo
to vi, nezakolisa ani nespadne ze svého mista, i kdyby spachal mno-
ho zla.

Ulitba je vira. A skuteéné ten, kdo vi, Ze tlitba je vira, zajistuje si
viru a vSechno, co se da ziskat virou, to nyni ziskava.

Prvni obét, jez pak nasleduje, je hrom, druhd je krupobiti, tteti je
meteor.

Po prvni obéti at fika: ,,O hrome, udef toho a toho", po druhé:
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e krupobiti, udet toho a toho", po tieti: ,,O meteore, udef toho a to-
ho!"

A jestlize n€kdo nahle zemfe, pak je to proto, Ze ho udefi obét,, to
jest hrom. Jestlize je pokryt vyronénou krvi, pak je to proto, Ze ho
uderti obét, to jest krupobiti. A jestlize je pokryt spaleninami, pak je
to proto, Ze ho udefi meteor.

Takova je magickd moc obéti. Onou magickou moci bohové
vpravdeé pfemohli démony. A obétnik, ktery to vi, pfemaha stejnym
zpusobem svého zlého, zastiplného nepritele.

A jestlize obétovani skoncilo témito po sobé jdoucimi obétmi, pak
skoncilo hromem, krupobitim a meteorem. Proto obétovani bohu
kon¢i bud’ ulitbou nebo pozehnanim.

Uvodnimi ob&tmi bohové vpravdé ziskévaji nebe. Démoni se tam
také snazili dostat, ale bohové je zahnali naslednymi obétmi. Proto,
kdyz se provadéji nasledné obéti, obétnik zahani svého zlého, zasti-
plného nepfitele.

Uvodni obéti jsou vpravdé vydechovani a nasledné obéti jsou vde-
chovani. Proto tivodni obéti se liji smérem doptedu, nebot’ to je poho-
da vydechu, a nasledné obéti jsou vylévany smérem dozadu, nebot to
je podoba vdechu (...)

Dobroteceni je dovrSeni. A ten, kdo vi, Ze zavérecné dobrofeceni
je dovrseni, zajistuje si dovrSeni. VSe, co lze ziskat dovrSenim, ziska-
va ten, kdo recituje zavérecné dobrotfeceni. Ten ziskava dovrSeni své-
ho zivota (...)

Bohové postavili za obéti manzelek hraz a umistili na ni par, aby
tim zajistili plozeni. Proto, kdyZ se konaji obéti manzelek, umistuje se
tam par, aby se zajistilo plozeni. Nebot’ vskutku po plozeni bohti vzni-
ka potomek, a potomek vznika z kazdého paru pro toho, kdo to vi.

Pripoveéd zakoncCujici obét’ je potrava. A vskutku, ten, kdo vi, ze
pripoveéd zakoncCujici obét je potrava, zajistuje si potravu a vSechno,
co se da ziskat potravou, to nyni ziskava.

Obétnik je rok a roéni doby mu pfisluhuji. Agnidhra® je jaro®, po-
névadz lesni ohn€ byvaji na jate, nebot’ to je podoba Agniho. Adhvar-
ju’ je 1éto, nebot’ 1éto je spalujici a adhvarju se podoba né¢emu, co by-
lo spaleno. Udgatai®je doba destt, nebot’ kdyz husté prsi, vznika zvuk
podobny zpévu. Brahman’je podzim, proto, kdyZ zraje zrno, se fika:
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.Stvofeni je bohaté v ristu - brahmanvat. Hotar*je zima, ponévadz
v zim¢ dobytek odchazi, kdyZz nad nim pronesl obfadné ,vasar. Toto
pak jsou bozstva, jez pro ného konaji obét. A i kdyby pro né¢ho obé-
tovali Esavirovci’, at pomysli na ona boZstva a ona budou pro ného
skutecn¢ konat obet.

Nyni promluvme o tom, co se vztahuje k vaze'®, kterou vytvaii
pravy okraj oltate. Kazdy dobry ¢in, ktery clovek udélal, je na oltari,
kazdy zly ¢in, ktery udélal, je mimo oltaf. Proto at’ si sedne tak, aby
se dotykal pravého okraje oltare, nebot’ ho opravdu na onom svété da-
ji na vahu. A cokoliv z téch dvou - dobrych ¢i zlych ¢inl - pievazi,
to bude nasledovat, at’ uz to bude dobré nebo zIé. A vpravdé ten, kdo
to vi, vstoupi na vahu jiz na tomto svété a unikne tomu, aby byl va-
Zen na onom svété. Nebot roste jeho dobry ¢in, nikoliv zly.

VYSVETLIVKY

1 dva sluhové - zde znamenaji dva obétni ohné.

2 Svétakétu Arunéja - Gdajné pvodce Skoly, ktera oddélila vykladové texty Jadzurvé-
du od formuli, ¢imz vznikly sbirky manter - metrickych priipovédi, a brahmany.
agnidhra - pomocnik brahmana, podpalova¢ obétniho ohné.

Jjaro - v Indii nejchladnéjsi a nejsussi obdobi.
adhvarju - knéz Jadzurvédu sedici na jizni strané obétniho oltafe, jimz byla mélce vy-
hloubena zemé s obé&tnimi ohni, popiipadé pohybujici se podle potieby kolem oltare.
Konal manualni ukony a pfedepsanym zpisobem mumlal dlouhé pasaze z Jadzurvé-
du.

6 udgatar - knéz Sdmavédu sedici na zapadni strané oltafe; vétsina jeho pomocniki zpi-

vala hymny Samavédu.

7  brahman - knéz Atharvavedu sedici na severni strané oltafe, byl pokladan za pramen
moci svatych pripoveédi. Pfi obéti byl vétsinou tichym pozorovatelem, jehoz povin-
nosti bylo dbat, aby obétni ukony byly provedeny spravné.

8 hotar - knéz Rgvédu sedici na vychodni strané oltare, ¢inil tlitby a recitoval slavnost-
ni obétni modlitby.

9 ESavirovei - jméno opovrhovaného brahmanského rodu.

10 vaha -jedna z mala védskych zminek o posmrtném soudu.

(O, BE NN OS]
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USTAVENI POSVATNYCH OHNU

Kdyz se pfipravuje posvatny ohen z této a oné svétové strany, je to
ptipravovani ohné s jeho pfipravami. V ¢em je obsaZeno néco z po-
vahy ohné, s tim obfadnik ohen pfipravuje. A timto pfipravovanim
mu dodava Castecné zafi, castecné dobytek, castecné druzku.

Na prvnim misté piisluhovac - adhvarju, narysuje na ohnisti tii ¢a-
ry. Kdyz je néktera ¢ast zemé poslapana nebo poplivana, odstrani ji.
A tak ustavuje ohen na zemi, ktera je zcela vhodna pro obét. Z toho
divodu rysuje cary.

Pak kropi ohnisté¢ vodou. Kdyz je kropi vodou, je to pfiprava ohné
du potrava, protoze kdyZ voda pfichazi na tento svét, vznika tu potra-
va. Tak zasobuje ohen potravou.

Voda nadto je Zenského rodu a ohen je muzského rodu, takze tim
zasobuje ohen plodnou druzkou. A ponévadz cely tento vesmir je
proniknut vodou, zaklada oheni poté, co jej ziskal prostfednictvim vo-
dy. To je dtivod, pro¢ pfinasi vodu.

Pak piinasi zlato. Agni kdysi vrhl pohled na vody. ,,Kéz se s nimi
spojim", pomyslel si. Spojil se s nimi a jeho sémé se stalo zlatem. Po-
névadz je semenem Agniho, zaii zlato jako oheii. Proto se jim také
¢lovek necisti, ani s nim ned¢la nic jiného. Nyni je tam pro ohen za-
fe, nebot’ zlato zplsobuje, Ze vlastnéni bozského semene mu proptj-
Cuje zafi. A zaklada ohenn dokonale vybaveny semenem. Z toho di-
vodu pfinasi zlato.

Pak pfinasi stl. Ono nebe nesporné ustédrilo této zemi stl stejné
jako dobytek. Proto siill znamena dobytek, a tak tim viditelné zasobu-
je ohen dobytkem. A dobytek, pochazejici z onoho nebe, je bezpecné
ustaven na této zemi. A navic sul je pokladana za chut nebe a zeme,
takze tim zasobuje ohen chuti téch dvou: nebe a zemé. To je divod,
pro¢ piinasi sul.

Pak piinasi zem z krtiny. Krtci urcit€ znaji chut’ této zeme. Tim, zZe
se zaryvaji stale hloubéji do této zemé, velmi tloustnou a pfitom po-
znavaji jeji chut. A vzdy, kdyz poznaji, jaka je chut této zemé, vyho-
diji nahoru. Odtud zasobuji ohen chuti této zeme. Z toho divodu pii-
nasi krtinu ...
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Pak ptinasi oblazky. Bohové a démoni, kteti povstali z Pradzapa-
tiho, zéapasili jednou o nadvladu. Za onéch Cast se zemé chvéla jako
list lotosu a vitr ji zmital sem a tam. Jednou se dostala na stranu bo-
hi, jindy na stranu démont. Jednou, kdyZz byla blizko boht, fekli si:
,Pojdme, upevnéme toto misto odpocinku, a kdyz bude pevné a sta-
1¢, zaloZzme tam dva obétni ohné. Tim zabranime naSim nepratelim
mit na ném podil." A pak upevnili toto misto odpocinku dievénymi
koliky stejnym zplsobem, jako se napina kize. A tak se vytvofilo
pevné a stalé misto odpocinku. A kdyz bylo pevné a stalé, zalozili
tam dva obétni ohné. Tak zabranili svym nepfatelim mit na ném po-
dil.

Stejnym zplsobem upevni pomocnik - adhvarju, misto odpocinku
oblazky, a na ném, kdyZje pevné a stalé, zalozi dva obétni ohné. Tim-
to zplisobem zabranuje nepratellim obétnika mit na obéti podil. Z to-
ho diivodu pfinasi oblazky.

Toto je pét piiprav, nebot’ pétindsobna je obét, pétinasobna je zvi-
feci obét’ a rok ma pét roc¢nich dob.

Ale tika se: ,,Rok ma Sest rocnich obdobi". A v tom pfipadé sam
nedostatek se pievede v plodnou jednotu, nebot’ potomek se rodi ze
spodni Casti. Tak je také zajisténo obétnikovi postupné zdokonalova-
ni. Z toho divodu je tam pét ptiprav. A kdyz je Sest ro¢nich obdobi
v roce, pak Agni je Sestd piiprava a tak tu neni zadny nedostatek.

Také se tika: ,Nepfipravil by to ani s jedinou ptipravou", nebot’
vSechny tyto pfipravy jsou na této zemi, a proto kdyz zalozi ohen na
této zemi, zem¢ sama od sebe ziskava ony vSechny pfipravy: nepo-
tiebuje jej tedy pfipravovat s jedinou pfipravou. Ale at’ je pfesto sne-
se dohromady, nebot’ kdyz zaklada na této zemi ohen, pak ziskava
vSechny pfipravy ohei. A kazdé dobrodini, které vyplyne z toho, ze
ptipravy byly sneseny dohromady, vyplyne také pro n¢ho. At je pro-
to snese dohromady.
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UPANISADY

Na sklonku védského obdobi, zhruba od 6. stoleti pi. Kr., zaznamenal poli-
ticky a socialné ekonomicky vyvoj severni Indie pronikavé zmény, které ne-
zustaly bez odpovidajici odezvy ani v oblasti kulturni a ideové. S pokracu-
jicim postupem arijskych kmenti do nitra indického subkontinentu doslo
v udoli Gangy ke vzniku prvnich statnich utvard, kocovny zpisob Zivota Ar-
jb, spojeny s pastevectvim, pocal ustupovat usedlejSimu hospodateni, zalo-
zenému na péstovani novych kulturnich plodin a chovu dobytka, podstatné
se zvyraznila tfidni a majetkova nerovnost. S prohlubujici se spolec¢enskou
diferenciaci pokracovalo téz upeviiovani kastovniho systému, zejména vy-
sadniho postaveni brahmanskych Zrecti a vojenské aristokracie oproti mase
svobodnych ob¢inikil a zejména poddanych sudru.

Nové jevy v rozvoji vyrobnich sil, doprovazené vyraznymi posuny ve
struktufe spole¢nosti mladsiho védského obdobi, nalezly sviij ideovy protéj-
Sek v uceni upanisad, které poznamenalo rozhodujicim zptisobem cely dalsi
vyvoj indické filozofie. Oproti ritudlnim spekulacim brahman a mystickym
uvaham aranjak, spjatym rovnéz s piezivajici piedstavou o kosmické sile
obétniho kultu, nabizeji upanisady zcela nové feSeni zahad fenomenalni exi-
stence - proti cesté ¢inl, predstavované brahmanskym obfadnictvim, stavi
cestu védéni, osvobozujicitho poznani jednoty individualniho a vesmirného
jsoucna.

Upanisady (dosl. ,,pfisednuti" - rozumé;j: zaka k uciteli) tvofi pocetnou
skupinu vice nez dvou set literarnich pamatek, které vznikaly v pribéhu vi-
ce nez dvou tisicileti, avSak pouze 14 z nich patii mezi tzv. hlavni, ptivodni,
predstavujici jadro esoterického uceni. Nejstarsi z téchto textt, Brhadaran-
jaka a Chandégja, pochazeji z 8.-7. stoleti pf. Kr., ostatni odrZeji myslen-
kovy vyvoj od doby Buddhovy zhruba do 3. stoleti pt. Kr. Ponévadz tedy ca-
sove zavrsuji védské obdobi a myslenkové tvoii jeho vyvrcholeni, ustalilo
se pro né oznaceni ,.konec védu", védanta.
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Ustiedni pilit upanisadové nauky predstavuje idea zékladni kosmické
jednoty, skryté za mnohosti jevli fenomenalniho svéta. Jednoticim princi-
pem se pro upaniSadové myslitele stalo neosobni, vé¢né, svrchované brah-
ma, které vystupuje jako transcendentni, univerzalni jsoucno predchazejici
jakémukoli empirickému byti, jako pfi¢inna podstata veskeré rozriiznénosti
(iSvara), vesmirny duch tvofici nejniternéjsi bytnost tohoto svéta (hiranja-
garbha), stejn¢ jako jevovy svét samotny (viradz). Rozpoznavame tedy cty-
fi stranky nejvyssi skutecnosti - vesmir jako zhmotnély projev kosmického
zarodku, ktery stoji na pocatku veskerého stvoreni a s jeho zanikem zanika,
jako vytvor vécného osobniho tvofivého principu i jako absolutno a jeho ne-
koneénou tvur¢i potenci.

NahliZzena ze subjektivni stranky, jevi se konecna realita mudrcim upani-
Sad jako aktivni univerzalni védomi, jako duchovni princip pfitomny v kaz-
dém cloveku (atman), ktery tvori zaklad lidské osobnosti, zivotni silu a pra-
vé ja ukryté v jeho nitru. Toto osobni ja je totozné s onim nadsmyslovym
jsoucnem, piedstavujicim podstatu a zaklad vesmiru (brahma), tvofi s nim
nedilnou jednotu. Zaroven vSak ma kazdy jednotlivec zlomek nejvyssiho
subjektu ve svém nitru jako duchovni zéklad, kolem n¢hoz je vybudovano
celé psychofyzické ego (dziva), povazované za vtéleni atmanu. V disledku
nevédomosti (avidja) si cloveék vytvari falesnou predstavu ,,jastvi" (ahanka-
ra), iluzi o tom, Ze ptredstavuje svébytné a vyhranéné individuum, oddélené
a odloucené od vsech ostatnich. Neni-li si schopen uvédomit svoji zakladni
jednotu s okolnim vesmirem a vénuje-li se vyhradné sobeckym zajmim
a zalibam, upada stale hloubéji do zavislosti na proménach empirické ptiro-
dy, stihan fyzickym stradanim a duSevnim nesouladem. Jeho individudlni
ego je vsak obdafeno inteligenci (buddhi), schopnosti rozpoznavat (vidzia-
na) za mnohosti jevl jedinou, vSezahrnujici podstatu, nahlizet totoznost svr-
chovaného vesmirného objektu (brahma) a subjektu (atman) a dosdhnout tak
ztotoznéni s absolutnem. Proto je osvobozujici védéni (vidja), vyprosténi
z Casoprostorové zavislosti (moksa) a extatické pohrouzeni do bozského
nadsmyslna podle upanisad pln¢ v silach kazdého jednotlivce a neni k tomu
tieba zadného prosttednika ani zasahu nadpfirozenych sil.

UpaniSady ptevzaly a dale rozvinuly védskou predstavu o prevtélovani
dusi (RV X, 16, 5), které tidi netiprosny zakon o odplaté zlych a dobrych
skutkt (karma). Podle této nauky ma kazdy ¢in svij pfirozeny ucinek v pfis-
tim zivot¢ a zaroven zanechava svoji stopu v mysli ¢loveéka, mentalni ten-
denci opakovat skutek, ktery jsme jiz nékdy vykonali. Tim jesté hloubéji
upadame do sféry casu a jsme pohanéni z jednoho stavu byti do druhého.
Neosvobozena duse je podrobena véénému zakonu zrozeni a smrti a musi
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naplnit sviij udél v kolobéhu Zivotli (sansara). Druh narozeni zavisi na pova-
ze vykonanych skutkli: nazyva se nebem, kdyz se jedinec povznese k vyssi-
mu zivotu, anebo peklem, klesa-li dol. V kazdém pfipad¢ se vSak opét na-
vraci na tento svét, jakmile se naplni mira jeho zasluh ¢i provinéni. Teprve
dosazeni jednoty s absolutnim jsoucnem pfinasi kone¢né vysvobozeni -
oprostény duch neni vazan Ciny, at’ jsou jakékoli.

V usporadani, pti némz veskeré byti tvori nedilnou soucast a projev véc-
ného absolutna, nezbyva pfirozené piili§ mista pro bozskou milost a uctiva-
ni. Cilem lidského snazZeni pfestal byt, na rozdil od rané doby védské, bla-
hobyt na tomto a stav nejvyssi blaZzenosti na onom svété a prosttedkem jiz
rovnéz neni bohatd obét’ ¢i modlitba. Obé mohou byt nanejvys nastrojem,
s jehoz pomoci se ¢lovék obraci zvnéjsku do svého nitra, k filozofické tiva-
ze a meditaci. Je-li vSe soucasti svrchovaného ja a tedy mu plné nalezi, je
zbytecné mu cokoli obétovat, s vyjimkou sebe sama. Nase ego se musi zba-
vit pocitu osobivosti, musi piestat byt nasim soukromym ja a ztotoznit se
svou vili, védomim a celou pfirozenosti s absolutnem. Upanisady vsak ne-
pozaduji vzdani se svéta, nybrz pouze neulpivani na smyslovych predmé-
tech.

Vedle zakladni idealistické koncepce ,,identity dtmanu a brahma" obsa-
huji upanisady rovnéz fadu ziveln¢ materialistickych ptedstav, které svédci
o tom, ze pro dobu jejich vzniku byl pfiznacny racionalni analyticky pfistup
k vykladu jevt okolniho svéta a lidské existence, ovzdusi hledani a pochyb-
nosti. Jejich vyrazem se stalo zejména uceni Uddalakovo, jenz realisticky
prehodnotil rgvédsky kosmogonicky mytus odvozujici pocatek svéta od pra-
puvodniho stavu naprosté prazdnoty (RV X, 129) a jako tvur¢i silu v poza-
di vSech empirickych jevi chapal dynamicky pojimané jsoucno (sat), které
vyrazné pfipomina sankhjovy pojem hmotné piirody.
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NA POCATKU...

Ukazka kosmogonickych tivah upanisadového obdobi, pfevzata zjedné z ra-
nych upanisad, Brhadaranjaky (1,4,1-17), dokumentuje posun v mytologic-
kém mysleni od jevil vnéjSiho svéta do nitra ¢loveka, tak typicky pro du-
chovni vyvoj od védskych hymnt k upanisSadam. Podobné jako v Rgvédu,
je i zde ptivod svéta odvozovan od piedstavy vesmirného Muze, avsak s jed-
nim podstatnym rozdilem. Zatimco pro védského pévce je zrod Purusi zaro-
ven pocatkem svéta, upaniSady nachdzeji prvotni podnét ve vzniku védomi.
Kosmicky Muz si uvédomuje sam sebe, svoji samotu, a tento strach
z prazdnoty se stava vychodiskem tvofeni. Jeho pfani nebyt sam je ovSem
tteba chapat nejenom jako touhu po spoleCenstvi jinych zivych tvoru, ale
v symbolické rovin¢ i jako puzeni k napInéni vlastniho ja, k jeho integraci
s celym vesmirem.

Na pocatku bylo jen ja v podobé Muze. Rozhlédl se kolem a nic
jiného nez sebe nespattil. Nejprve pronesl ,,to jsem ja". Odtud vznikl
pojem ,ja". Proto také dodnes, je-li nékdo osloven, nejprve fekne ,,to
jsem ja" a poté uvede, jaké je jeho jméno. Ponévadz pied tim vSim
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spalil veskeré zlo, je zvan Purusou.' Kdo toto vi, vpravdé spali kaz-
dého, jenz jej touzi predstihnout.

Citil strach. Proto kazdy, kdo je sam, pocituje strach. Pomyslel si,
,,cehopak se bojim, neni-li nic kromé mne? " Nato jeho strach pomi-
nul, nebot’ ¢eho se m¢l bat? Jen néco druhého vzbuzuje strach.

Nebyl ani st’asten. Proto nikdo, kdo je sam, nezna Stésti. Zatouzil
po druzce. Nabyl takovych rozmérii jako Zena a muz’ v t&sném obje-
ti. Rozdélil sebe sama vedvi. Z toho povstali manzel a manzelka. Ne-
bot’ je [kazdy] sam jako polovina celku, jak fikaval Jadznavalkja. Pro-
to tuto prazdnotu zapliluje Zena. Spojil se s ni a z toho povstali lidé.

Ona si pomyslila: ,,Jak to, Ze se mnou obcuje, kdyZ mé sam zplo-
dil? Co kdybych se schovala!" Proménila se v kravu, on se stal by-
kem a spojil se s ni. Tak povstal hovézi dobytek. Proménila se v klis-
nu, on se stal hfebcem, proménila se v oslici, on se stal oslem a spo-
jil se s ni. Tak povstali lichokopytnici. Proménila se v kozu, on se stal
kozlem, proménila se v ovci, on se stal beranem a spojil se s ni. Tak
povstaly ovce a kozy. Stejné tak stvofil v§echno ostatni, co se vysky-
tuje v parech, az po mravence.

Uvédomil si: ,,Ja jsem véru stvoienim, nebot’ jsem toto vSe stvo-
fil." Tak se stal stvofenim. Kdo toto vi, stane se vpravdé soucasti ono-
ho jeho stvofeni.

Poté takto tfel rukama a z st jako z lina stvofil oheni. Proto je
oboji zevnitt bezvlasé, nebot’ i 1Uno je zevnitt bez vlast. Kdyz se fi-
ka, ,,obétuj tomu, ob&tuyj onomu" o jednom bohu za druhym, je to
vzdy jen jeho stvofeni a on sam je vSemi bohy. Stejn¢ tak ze semene
stvoftil veskerou vldhu a to je Soma.’ Toto vie je tedy vesmés potra-
va a pojida¢ potravy. Séma je potravou,® ohefi je tim, kdo ji pojid4. Ta-
kové je vysSi stvoteni brahma, protoze stvoiilo bohy znamenit&jsi ne-
7li je ono samo.’ Sam smrtelnik stvofil nesmrtelné - odtud vys§i stvo-
feni. Kdo toto vi, stane se vpravdé soucasti onoho jeho vyssiho
stvoreni.

To bylo tehdy nerozlisené. Pak se rozlisilo co do jména a tvaru,’
takze bylo moZno fici ,,ma& takové jméno, takovy tvar". Dokonce
i dnes se vSe rozliSuje co do jména a tvaru, takZe mozno fici ,,ma ta-
kové jméno, takovy tvar". A on to tu prostoupil, az do koneckl neh-
ti, podobn¢ jako biitva spocivd ve svém pouzdru anebo ohen ve
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svém zdroji. Neni ho vidét, nebot’ je netuplny. Kdyz dycha, nazyva se
dechem, kdyz mluvi, je to hlas, kdyZz vidi, je to zrak, kdyz slysi, je to
sluch, kdyz mysli, je to mysl. To vSe jsou jen jména jeho ¢innosti.
Kdo uctiva jednu ¢i druhou z nich, postrada védeéni, nebot’ v jedné
kazdé z nich on zlstava neuplny. Véru je tieba uctivat ja. Vzdyt
v ném vSechny splyvaji vjedno. Je tieba vysledovat ja toho vseho, ne-
bot” jeho prostiednictvim 1ze vSechno poznat, podobné jako se da hle-
dat podle stop. Kdo toto vi, ziska vehlas a uznani.

Ono je vzacnéjsi nez syn, vzacnéjsi nez statky, vzacnéjsi nez vse-
chno ostatni. Rekne-li se o nékom, kdo prohlasuje za vzacné cokoli
jiného nezli ja, Ze ztrati, co je mu vzacné, bezpochyby se mu tak i sta-
ne. Pouze ja je tieba ctit jako vzacnost. Kdo cti jako vzacnost prave
jé, tomu to, co je vzacné, nikdy nezahyne.

Pravi se: ,,Paklize si lidé mysli, Ze se znalosti brahma stanou vS§im,
co vlastné znalo brahma, kdyz se diky tomu stalo v§im."

Na pocétku bylo jen brahma. Uvédomilo si sebe sama tkouc: ,,Ja
jsem brahma," procez se stalo v§im. Kdokoli z bohii k tomu procitl,
i on se tim stal, a stejné tomu bylo 1 mezi svétci a lidmi. Kdyz to pro-
hlédl svétec Vamadéva,’ pochopil: ,,Byval jsem Manuem® i Slun-
cem." A tak je tomu doposud. Kdo si uvédomi ,,ja jsem brahma", sta-
va se tady tim v§im. To nejsou schopni zhatit dokonce ani bohové,
nebot’ on se stava jejich ja. Ten, kdo uctiva jiné bozstvo a mysli si
,,0Nno je jiné, ja jsem jiny", postrada védeni, pro bohy je jak dobytce.
Podobné jako mnoha dobytcata slouzi ¢lovéku, slouzi jeden kazdy
z lidi bohtim. Neni pfijemné ztratit byt’ jen jediné dobytce, natoz pak
mnoha! Proto je bohiim nemilé, kdyz toto lidé védi.®

Na pocatku bylo jen brahma, pouze jediné. Protoze bylo jediné,
neprojevovalo se. Pak stvofilo nadto vynikajici podobu - svrchova-
nost (ksatra), stejné jako ty, kdo jsou svrchovani mezi bohy, jako je
Indra'®, Varuna', Séma, Rudra'?, PardianjaB, Jama', Mrtju15 a isa-
na.'® Proto neni nad svrchovanost. Proto pii korunovaci sedi knéz
(brahman) nize nezli vladai (ksatrija) a jediné vladafi ud€luje toto
distojenstvi. Brahma je linem svrchovanosti. Tiebaze tedy kral zis-
kava nadvladu, koneckoncti se uchyluje ke svému liinu, jimz je brah-
ma. Ten pak, kdo mu ublizi, napada své vlastni lino a je o to podlej-
§i, o€ lepSimu uskodil.
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Dosud nebylo projevené. Stvorilo ob¢inu (vis), stejné jako pleme-
na bohil, rozliSovana po skupinach, jako jsou Vasuové, Rudrové,
Aditjové, Viebozi a Marutové.

Dosud nebylo projevené. Stvotilo stav poddansky (3audra), Zivi-
tele.'” Vpravdg tato (zemé) je Zivitelkou, nebot toto vie Zivi.

Dosud nebylo projevené. Stvotilo nadto vynikajici podobu - pra-
vo. Pravo je svrchovanosti svrchovanych. Proto neni nad pravo. Sla-
by ma nadé&ji proti silngj§imu s pomoci prava podobn¢ jako s pomo-
ci panovnika. Pravo je totéz, co pravda, a proto se pravi, Ze ten, kdo
mluvi pravdu, mluvi spravedlivé, a kdo mluvi spravedlivé, mluvi
pravdu. Vzdyt oboji je pfece jedno a totéz.

Brahma je tedy svrchovanost (ksatra), ob¢ina (vis) i poddanec ($u-
dra). Mezi bohy se brahma stalo ohném, mezi lidmi brahmanem; ksa-
trijou se stalo skrze (bozského) ksatriju, vaiSjou skrze (bozského)
vai§ju, Sudrou skrze (bozského) stdru. Proto kazdy touzi ziskat mis-
to mezi bohy jen jako ohenl a mezi lidmi jako brahman, nebot’ brah-
ma nabylo téchto dvou podob. Pokud pak nékdo opusti tento svét,
aniz postiehl svlij vlastni svét, neni mu, nepoznany, k uzitku, stejné
jako véd, jenz neni prednesen, anebo ¢in, ktery neni dokonan. Pokud
to nékdo nevi, tfebas by zde vykonal velky a zasluzny skutek, jeho
namaha dozajista nakonec vyjde nazmar. Jedin€ ja je tieba uctivat ja-
ko svét. Kdo uctiva jen ja jako svét, jeho ¢in nepomiji, nebot’ prave
z onoho ja stvori, cokoli se mu zamane.

Toto ja tedy vpravde tvofi svét vSech bytosti. Pokud pfinasi ulitby
a obéti, stava se svétem bohti; pokud prednasi (védy), nalezi svétcim;
pokud obétuje predklim a touzi po potomstvu, nalezi predkiim; pokud
poskytuje pfistfesi a dava potravu lidem, nalezi lidem; pokud obsta-
rava krmeni a vodu pro dobytek, nalezi dobytku; pokud v jeho ptibyt-
cich nachazi zivobyti zvéf, ptactvo az po mravence, je to jejich svét.
A podobng, jako si kazdy pteje, aby jeho svét byl v bezpeci, preji
vSechny bytosti bezpeci tomu, kdo pravé toto vi. To je vpravd¢ zna-
mo a uvazeno.

Na pocatku bylo jen ja, pouze jediné. Projevilo touhu: ,,Kéz mam
zenu, at’ se mohu rozplozovat; kéz mam statky, at’ mohu konat obfa-
dy." Prave tolik obnasi touha. Nikdo nedosahne vic, ani kdyby chtél.
Proto také dodnes ten, kdo je sam, touzi: ,,Kéz mam Zenu, at’ se mo-
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hu rozplozovat; kéz mam statky, at’ mohu konat obfady." A dokud to-
ho vseho nedosahne, stale si mysli, ze neni Uplny. Jeho uplnost (pfi-
tom vypada takto): my si je véru jeho ja, fe€ jeho Zenou, dech jeho po-
tomstvem; zrak tvoii jeho svétské statky, nebot je naléza diky zraku;
sluch jeho bozské, nebot’ je slysi diky sluchu; samotné télo je jeho ¢i-
nem, nebot’ t€lem kona Ciny. Pétidilna je obét’, pétidilné je (obétni)
zvite, péetidilny je ¢lovek, pétidilné je toto vSe, co zde je. Kdo toto vi,
toho vseho doséhne.

VYSVETLIVKY

Neptelozitelna slovni hficka, odvozujici pojem ,,purusa" (Muz) ze spojeni vyrazi
purva" (diive) a ,,us" (paliti).

Zde se objevuje predstava androgynniho muze, symbolizovana v pozdéjsi mytologii
postavou Ardhandrisvary, aspektu boha Sivy ztélesiujiciho muzské i Zenské pohlavi.
Vznik dvojnosti, muzského a zenského aspektu, ktery zde vystupuje jako vychodisko
stvofeni, je naopak piekazkou poznani toho jediného, co se skryva v pozadi svéta je-
vi, a teprve prekonani protikladu mezi obéma umozni nahlizet neosobni brahma.
Soma - jakozto personifikace védské obétni ulitby, tvotené opojnou $tavou sémove
rostliny, byl v pozdgjsi mytologii pfetvofen v bozského vladce hvézd a planet, knézi
a rostlin, obéti a uctivani. Je ztotoziiovan s Mésicem, ktery je zdrojem vlahy a napoje
nesmrtelnosti.

Potrava (anna) - v mystickém smyslu pfedstavuje nejhrubsi formu projevu vesmirné-
ho ducha, hmotnou schranku, kterou je zde na svété obalen. Jeji spojeni se Sémou
souvisi se zrodem potravy z zZivotadarné vlahy.

Podle vykladi stredovekych komentatorti zde pojem brahma oznacuje pouze emana-
ci absolutni substance v podob¢ kosmické energie (Viradz), ktera se projevuje vzniky
a zaniky vesmiru; jejim ptisobenim se zrodili bohové, ktefi ji daleko pied¢i svou do-
konalosti, protoze na konci vesmirného véku s hmotnymi projevy Viradze nezaniknou.
Kazdy predmét tvoti jeho jméno a tvar, pii¢emz jméno (nama) zde predstavuje neje-
nom slovni oznaceni, ale ideu, vnitini povahu, a tvar (ripa) vnéjsi ztélesnéni, smyslo-
vy projev ideje.

Pévci Vamadévovi je piipisovana 4. kniha Rgvédu, z niZ pochézi citovany uryvek
RV 1V, 26, 1).

Manu (dosl. ,,¢lovek") - predstava mytického prvniho muze, praotce lidského rodu.
Kosmogonicka teorie, ktera byla rozpracovana zejména v puranach, déli déjiny ves-
miru na Ctrnact veéki, zvanych manvantara, jez konéi katastrofou; na pocatku dalsi
epochy pak povstava dalsi Manu a z ngj celé lidské pokoleni. Sedmy Manu, z n¢hoz
se zrodilo lidstvo tohoto veku, je povazovan za syna Slunce.

Clovek, ktery si uvédomi jednotu vesmiru a svrchovaného brahma, pochopi podraze-
né postaveni bohti tvafi v tvar absolutnu a piestane jim pfinaset obétiny.

Indra - vladce bohti ve védské mytologii, personifikace moci a sily, ochranné bozstvo
Indoarijcti.
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" Varuna - jeden z nejstarSich védskych boht, piivodné ztélesnéna piedstava nesmirné

nebeské klenby, pozdéji nejvyssi vladce hmotného svéta a jeho odveékého tadu (rta),

ptirodnich zakoni i mravnich ptedpisa.

Rudra - védsky blh bouti, jehoz jméno symbolizuje hlas hromu (,,fvoun") i jas bles-

ku (,,rudy"), které jsou oba odvozeny od spolecného zakladu (rud-).

Pardianja - syn nebe, antropomorfni pfedstava desté ¢i destovych mrakd, vystupuji-

ci casto v podobé byka. Jezdi v ko¢aru napInéném kozenymi vaky a velkymi nadoba-

mi s vodou, kterou vyléva na Zemi.

Jama - ve védské mytologii vladce podsveéti a soudece mrtvych.

Mrtju - personifikovana smrt, ktera podle védskych mytologickych predstav sidli ve

slunci. Protoze dli uvniti' nesmrtelného, je sama rovnéz vécna.

kana (dosl. ,,V1adce", ,,Pan") - epiteton jedné z osmi podob boha ohné Agjiiho. Pred-

stavuje soubor sily veskerého védéni; rovnéz je to jeden z aspektli boha Sivy, spjaty

s riznymi strankami oplodiiovani ¢i zirodiiovani.

17 Zivitel (PtSan) - bozsky darce plodnosti, ochranné bozstvo védskych Indf. Vystupu-
je jako privodce poutnikil, coz nasvédcuje tomu, Ze to ptivodné bylo solarni bozstvo.

ISOPANISAD

Upanisada, nazvana podle pocatecniho slova prvniho verse iSa, zaujima me-
zi literarnimi pamatkami, jez obsahuji esoterické ,tajné nauky", ponékud
specifické misto. Na rozdil od vétSiny ostatnich upanisad, jejichz pozornost
se upird na samotné absolutno (brahma), onen jednotici princip v pozadi
a zaroven uvnitf celého vesmiru, stavi tento text do poptedi personifikaci
nejvyssiho jsoucna ve vztahu k jevovému svétu, jiz je iSvara ¢i iSa (dosl.
»Pan"). Diky tomu se iS6paniSad stala pro celou pozd¢jsi ortodoxni tradici
vyrazem viry v osobniho boha, svrchovaného Pana vesmiru (Paramé$vara),
filozofickym vychodiskem pro onu velkou syntézu panteistickych predstav
a teistickych proudtl, kterou reprezentuje Bhagavadgita. Casové lze iu pfi-
fadit ke skupin¢ mladSich metrickych upaniSad, jako je Katha, Svétasvatara,
Mundaka i Mahanarajana, jez vesmés patii k predbuddhistickému obdobi,
a od prvnich prozaickych ukazek tohoto zanru se lisi vétsi myslenkovou se-
vienosti a pfesnéjSim vyrazivem.

Prikopnicky pokus priblizit odkaz staroindickych upaniSad nasi Ctenai-
ské obci uéinil Rudolf Jani¢ek (Btih jsi Ty!, Zelezny Brod 1945). Pofidil
vsak na zaklad¢ starSich anglickych prekladti pouze volné parafraze (v pfi-
padé isopaniSady dvoji navzajem odlisné znéni), jez maji s pivodnim tex-
tem malo spoleéného. N4§ pieklad byl pripraven podle edice Dzagadisi Sas-
triho (Upanisatsangraha, Dilli 1970).
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Plné je tamto, plné je toto,’
z plného plné povstava.
Odejmi plné plnému -
opét jen plné zlstava.

Vse, coje v svété v pohybu,
prostupuje Pan.

Uspokoj se odtikanim,

po cizich statcich nelacni.

Kdo si zde takto pocina,
at’ Zije tfeba stovku let.

Jiné v8ak moznosti neni,
nema-li na nas ulpét Cin.

Dabelské vpravdé jsou svéty,
halené v temnotu slepou,
kam spéji po smirti lidé,

co hubi své vlastni ja.?

Nehybné, jediné, nad mysl rychlejsi,
smysly nepostizené, vpied pospicha.

Bez hnuti kazdého bézce vzdy predstihne,
do n& Matarigvan® ¢innost vklada.

Hyba se to i nehyba,
je blizko i vzdalené,
je to stale v nitru v§eho
zaroven vsak vseho vné.

Kdo bytosti veskeré

ve vlastnim ja rozpozna,
jé zas ve vSech bytostech,
ten se pred tim* neskryva.

Mudrc, ktery tvorstvo celé
zajedno s ja nazira,

nezna klam a nezna smutek,
jednoty se dobira.
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Vse ryzi, bezt€lé, bez vady obsahl,

bez svalu, ¢isté, zlem nedotéené,
nadsmyslny véstec, mudrc svébytny,

jenz ulohy vécnym rokiim vhodné ptidélil.

V mracné temno upadaji

ti, co cti nevédéni,

vsak hlubsi jakby tma je téch,
kdo se t&&i védénim.’

Jiny je pry plod védéni,

jiny zase nevédéni -

zveédéli jsme od moudrych,
kteti ndm to vyjevili.

Kdo pozna zéarovein obé,
védéni i nevédéni,
nevédénim piekro¢i smrt,
vé&&nost ziskd védénim.®

V mracné temno upadaji,
kdo cti neprojevené,

vsak hlubsi jakby tma je téch,
kdo se t&si projevenym.

Jiny ma plod projevené,
jiny neprojevené -

zvédéli jsme od moudrych,
kteti nam to vyjevili.

Kdo pozna zaroven obé,
stavani 1 zniceni,

moci zmaru ujde smrti,

vécnost ziska zrozenim.

Pravdy lice pozastira
zlatisty terc tipytivy.
Odhal je, pravdy dbalého,
Ziviteli, pohlediim.
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O Ziviteli, zreci jediny,

Jamo, Surjo, synu Pradzapatiho,
rozestii paprsky, soustfed’ svij lesk,
at’ zfim tvlij nejvys ptiznivy tvar.
Onen Muz tam - to jsem ja sam!

Tento dech vejdiz v nesmrtny van,

télo pak necht’ se rozpadne v prach!
Om, pomni, rozume, na vsecko konani,
pomni, rozume, na kazdy ¢in!

Ved’ nas, Ohni, jistou stezkou k prospéchu,
boze, jenz znas kazdy nas Cin.

Odvrat’ od nas Salebny hfich.

Uctime t€ velebenim piehojnym.

VYSVETLIVKY

Tamto (adas) - pfedstavuje neprojevené absolutni jsoucno, toto (idam) je vezdejsi svét
jevu a projevil.

Vééné nesmrtelné ja (atman) vpravdé nelze zahubit; minéni jsou zde lidé, co své ja
potlacuji falesnou pfedstavou jastvi a osobivosti.

Matarisvan - jméno bozské bytosti, které byl poprvé zjeven ohen, ptipadné kterd po-
prvé rozdélala ohen tienim dfivek o sebe a ptedala jej lidem. V Atharvavédu vystupu-
je Matarisvan jako vitr, ktery ma svrchované ocistné schopnosti.

Uzity vyraz ,tatas" mize oznaCovat To jako absolutni realitu, mize se vztahovat
k projevenému svétu zivych bytosti, lze jej povazovat za ¢asové urceni ,,nadale", ane-
bo je to zhusténé vyjadieni vseho dohromady.

Politovanihodné je postaveni téch, kdo Ipi na vnéjsnosti svéta, ale daleko hloubéji kle-
sli lidé uceni, kteii prese vSecko védéni postradaji pravé poznani.

Nevedeni (avidja) zde vystupuje jako zivot zasvéceny plnéni béznych povinnosti, pfi-
naseni obéti a dalSim ¢innostem hospodate; védeni (vidja) znamena zivot v odiikani,
cudnosti a hledani vyssiho poznani.
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HINDUISMUS

Kdyz se kolem poloviny 1. tisicileti pfed n.l. odd¢lil od dosud jednolitého
proudu indické nabozenské ideologie heterodoxni buddhismus a dzinismus,
zachovali sice ti, kdo ztstali vérni dédictvi po starém brahmanismu, obéti ja-
ko jeden z hlavnich projevii zboznosti. Rozsifili vSak také rejstiik religioz-
nich projevi vSemi sméry a ve vSech oblastech lidské psychiky: v oblasti ro-
zumu a spekulace vytvofenim Sesti ortodoxnich filozofickych systému (Sad-
darSana), v oblasti citu zdliraznénim oddanosti k bozstvu (bhakti) jako cesty
ke spase a ve vztahu k Sirokym lidovym vrstvam rozhojnénim mytologie ja-
ko formy nabozenskych vykladd prostému ¢éloveéku nejpiistupnéjsi. Nedog-
maticky charakter starého udeni (sanatana dharma - odvéky Rad) umoziio-
val neustalé obohacovani forem néabozenského Zivota a prizplsobovani
ideologie zménam, jimiz prochazel zivot v Indii spolu s technickym, civili-
zacnim a védeckych pokrokem.

lidskych vztahd. Snad i reakci na demokratické zruseni brahmanskych vy-
sad a privilegii buddhismem a dzinismem byl stary systém rozdéleni obyva-
telstva na Ctyfi stavovské skupiny (varny) a lid stojici mimo tuto elitu spo-
le¢nosti nejen utuzen, ale jesté dotvofen a preménén v pevny systém
kastovni organizace, ktera zlstala nejtypictéjSim rysem tohoto nabozenstvi,
pozdéji nazvaného hinduismem, az do dnesni doby. Hierarchicky sefazenym
kastam stali v ¢ele i nadale brahmani, ideologové celé hinduistické spolec-
nosti, jeji zakonodarci, monopolni ucitelé vSech ostatnich vrstev, arbitfi ve
vSech spornych otazkach a neziidka i skute¢ni vladcové prostiednictvim mi-
nisterskych a radcovskych postaveni, jez zastavali u kralovskych dvort. Os-
tatni obyvatelstvo tvonlo stale se rozristajici pocet kast, uréujicich kazdému
jedinci na dozivoti a bez moznosti zmény jak jeho povolani, tak i vztah k os-
tatnim skupinam. Snatky se uzaviraly v ramci jediné kasty nebo alespon
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skupin navzajem si nejblizSich kast, piisna opatfeni omezovala jak vybér
povolenych potravin, tak zejména spolecné pozivani jidel, a vymezovala
prava i povinnosti jedince ve vztahu k rodiné, kasté i celé spolecnosti.

Hlavni usili brahmanskych ideologl jako by stale vyraznéji zaméfovalo
k utuzeni a udrzeni této spolecenské zakladny hinduismu. Stale kompliko-
vangjsi piedpisy regulujici zivot v tomto sméru byly sepisovany v riznych
ptiruckach (Sastrach), které se zabyvaly jak rodinnymi a socialnimi, tak
1 hospodaiskymi a politickymi vztahy v ramci hinduistického spoleCenstvi.
patrn¢ n€kdy kolem pocatku naseho letopoctu ziskal vysadni postaveni spis
nazvany ,,Manavadharmasastra" ¢ili ,,Manusmrti", pfipsany pro zvySeni za-
vaznosti a prestize legendarnimu praotci lidstva Manuovi. O spolecenské
dilezitosti tohoto dila svéd¢i napiiklad i fakt, Ze si je Britové v dobé své ko-
lonialni vlady nad Indii nechali uz v 18. stoleti pielozit do anglictiny a po-
uzivali je v soudnictvi jako zékladu hinduistického prava. Az do dne$ni do-
by zustal mezi pravovérnymi hinduisty nejvyssi autoritou ve vSech spole-
Censkych otazkach.

Manuiv zakonik, jak byva obvykle nazyvan, je sepsan ve versich stejné
jako vétSina staroindické naucné literatury, aby se usnadnilo jeji zapamato-
vani. Pojednava o povinnostech (dharma) vSech hinduisti podle jejich spo-
lecenského zatazeni; obecny charakter ma tendence pfisuzovat kazdé skupi-
n¢ tim vEtSi miru prav i povinnosti, ¢im vyssi je jeji postaveni v kastovni
hierarchii. Knize je ptedeslana ivodni kapitola o stvofeni svéta, jejiz ¢ast tu
zatazujeme. Neni to samoziejm¢ prvni vyklad vzniku svéta a lidi v indic-
kych literarnich dokladech; nad touto hadankou se zamyslela uz mnohem
star$i védska literatura a zejména jeji vykladové knihy brdhmany. Porovna-
ni manuovského podani naptiklad s interpretaci Satapathabrahmany ukazu-
je, jak se zménil charakter uceni za téch nékolik staleti, jez déli toto dilo od
Manuovy Dharmasastry. V brahmanach je opétovné zdiraziiovan bozsky
plvod a primarni dalezitost obéti, v Manuoveé zakoniku se té€zist¢ presunulo
na neméné bozsky pivod kastovnich rozdili mezi lidmi (rozuméj hinduisty)
a vyznam karmanu, souhrnu skutkd kazdého jedince, které urcuji kvalitu je-
ho pristiho zrozeni. Jako v celém byt' i dost obsahlém dile je i tu vyklad po-
meérné struény a zhustény a piipousti misty rtizné interpretace. Ty nabizeji
cetné sanskrtské komentare, z nichz jsme se pii piekladu ukazky ptidrzeli
vykladu Kulltikabhatty.
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MANUUV ZAKONIK

O STVORENI SVETA

Bylo jen To a bylo tmou, bez projeveni a bez ptiznaku, To, které ne-
lze poznat a pochopit, a bylo, jako by docela spalo.

Potom se projevil vzneSeny Duch, jenz vznika sam sebou, rozhanéc¢
tmy, majici silu vSech velkych zivll, a ptivedl To k projevu.

Sam povstal Ten, jejz poznat lze jen jinak nez smysly, Ten vécny, slo-
zeny ze vseho, kterého nelze rozlisit, vnimat a chapat. Zatouzil stvo-
fit ze svého tela rozlicné tvory; myslenkou vytvofil nejprve vodu
a vlozil v ni sémé.

Bylo to vejce pak zlaté a se zafi slunce a v ném se zrodil sam Brah-
ma, praotec sveétl ...

V tom vejci pobyl VzneSeny po cely rok a pak sam od sebe svou
vlastni myslenkou to vejce rozdélil vedvi.
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A z téch dvou polovin vytvofil nebe a zemi a vprostfed oblohu a osm
svetovych stran a misto trvalé pro vody.

Vytahl ze sebe ducha, jenZ je a soucasné€ neni, a z ducha jastvi, onoho
pana a tvlirce védomi si sebe sama, a také velikou dusi a vSechny tii
zakladni vlastnosti a potom postupné pét smysll, uchopovatelt véci.
Nechal pak prostoupit drobnymi ¢astmi vSech téchto Sesti své vlastni
Castice a stvoril bytosti (...)

Tak vstoupi v byti veliké Zivly se svymi ¢innostmi a duch se svymi
drobnymi ¢astmi, ten tvlrce bytosti.

Z nevnimatelnych ¢asti podoby téch sedmi ptemocnych podstat vzni-
ka pak tento svét a z nehynouciho vSechno, co pomiji. A kazdy dalsi
z nich ziskava vlastnosti toho, kdo piedchazi a ma pry vlastnosti dle
toho, ktery a kolikatym je.

On to byl, kdo urcil z védskych slov na samém pocatku po jednom
jména a Cinnosti vSech i jejich povahy.

A onen Pan stvoril zastupy Zzivoucich ¢inorodych bohl i odvékou
obet.

A Brahma vydojil z ohné a vétru a slunce pro uspéch obéti odvékou
trojici nazvanou Rg, Jadzus a Sdma a Cas a jednotky casu a také sou-
hvézdi, planety, feky, mote a skaliska, roviny, jakoZ i nerovnou pidu,
askezi, fe¢, rozkos§ a touhu a také hnév. A z touhy vytvofit bytosti
stvotil pak tvorbu.

A aby odlisil rozliéné skutky, oddélil od sebe Rad a bezpravi a spojil
bytosti s pary, jako jsou Steésti a zarmutek.

To vSechno vzniklo vSak postupné pospolu s pétici zivlt a z jejich
drobouckych castic, jez podléhaji zkaze.

A koho spojil Pan v pocatku s tou kterou ¢innosti, tu kona sam od se-
be, vytvafen znovu a znovu.

Nasili, nenasili, mirnost ¢i krutost, fad nebo bezpravi, pravda i lez -
co komu ulozil pfi prvnim stvofeni, to samo do ného vstupuje.

Tak jako maji obdobi roku znaky vSech ro¢nich dob jen samy od se-
be, tak zivi tvorové maji své Cinnosti.

A aby lidé se mnozili, stvotil On z Ust, pazi, stehen a nohou brahma-
na, ksatriju, vaisje a Sudru.

Rozptlil své vlastni télo a z pllky vznikl pak muz a z druhé Zena; s ni
zplodil Viradze.



Vézte pak, nejlepsi z brahmant, Ze to ja, stvofitel vSeho, jsem tim,
jejz stvotil Viradz po tuhé askezi.

I ja jsem vykonal pfetézkou askezi, nebot’ jsem touzil vytvaiet potom-
stvo, a stvofil predev§im desitku velikych rSiji, pant tvorstva:
Mariciho, Atriho, Angirase, Pulastju, Pulaku, Kratua, Pracétase, Va-
siSthu, Bhrgua a Naradu.

Oni pak, velice zafivi, stvofili sedmero jinych manuti a také bohy
a ptibytky bohd, jakoz i rSije nezmémé mocné, ajakse, raksasy, pisa-
¢e, gandharvy, nebeské vily, asury, nagy, hady a obii ptaky a zvlast
i zéastupy predkd, blesky a hromové mraky i duhy vseliké, létavice
a uragany, komety a velka i mala nebeska svétla, kinnary, opice, ry-
by a rizné ptaky, dobytek, gazely a lidi i Selmy se dvéma fadami zu-
bt, Cervy a brouky, hmyz s kiidly, v§i, mouchy, $ténice a vSechny ko-
mary i rizné rostlinstvo.

Tak na mtyj piikaz stvofili ti velci silou své askeze vSechno to nehyb-
né i co se hyba dle piislusné ¢innosti.

Ktera pak Cinnost byla zde na svété urcena tém kterym tvorim, tu
vam ted’ uvedu i jeji poradi ve sledu zrozeni.

Dobytek, gazely a selmy se dvéma rfadami zubtl, jakoz i démoni, lidé
a pisaci rodi se z lina.

Z vejce pak rodi se ptaci a hadi, krokodyl, ryby a Zelvy a tito tvorové
rodi se na sousi anebo ve vode.

Z vlhka se rodi komati, v§i, mouchy a Sténice a z horka povstava vse-
chno jim podobné.

Ze semen rodi se rostliny veskeré, rostouci z klicki anebo stonkll -
rostliny koncici dozranim plodi i jiné, jez maji nescetné kvéty a plo-
dy...

Ackoli sevieny temnotou pro svoje minulé skutky, jsou tyto rostliny
nadany védomim, S§téstim i zarmutkem.

A to jsou druhy od Brahmy po tyto, které se naveéky toci ve strasném
kolob¢hu byti.

Kdyz stvofil to vSe i mne, bezmezné mocny opét se ukryl do sebe sa-
ma, potlaiv se Casem.

Kdyz ten Btih bdi, tu svét je ¢inny; kdyz s mysli zklidnélou spi, vSe-
chno se zavira.

Kdyz pak je ve spicim stavu, tvorové ¢inni nechaji ¢innosti a jejich
mysl propada Gnave.
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Soucasné v dob¢, kdy mizi ve velkém Duchu, tento Duch vsech tvo-
i klidng a §tastné spi.

A dlouho zistava v temnoté se svymi smysly a ¢innost nekona; teh-
dy se vzdaluje podoby.

Kdyz vezme na sebe podobu hmotnou a vstoupi v semeno nehybné
anebo hybné, tehdy s nim spojeny nabudou podoby.

Tak on svym bdénim a spankem toto vSe hybné i nehybné vzdy zno-
Vu a znovu oZivi a zase poznovu znici.
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PURANY

Ve staletich pfedchéazejicich zacatek naseho letopoctu, kdy se védské nabo-
zenstvi pretvari v hinduismus, dochazi také k prehodnoceni védského pan-
teonu. Byla do n¢j vtélena rizna bozstva nearijskych kment, ktera byla poz-
déji ztotoznéna s bohy védského nabozenstvi nebo byla vysvétlovana jako
ruzné aspekty nejvyssiho bozstvi. Do poptedi se dostavaji velci bohové Vis-
nu a Siva s mnozstvim piivlastkti a charakteristickych znakd, kolem nichz
pokladaji za jediného nejvyssiho boha, absolutniho a osobniho, obdafeného
mnohymi atributy, k némuz vede cesta oddanosti - bhakti. Bohtim pfitom-
nym v jejich idolech se zacinaji stavét chramy casto velmi bohaté zdobené,
pfinaseji se jim v nich obéti, na jejich pocest se v nich konaji rizné slavnos-
ti a na svata, bohlim zasvécena mista se konaji pout¢.

Témito bohy se zabyvaji sanskrtské posvatné texty zvané purany - stara
vypraveéni. Jsou to svym zptisobem hinduistické encyklopedie, pojednavaji-
ci o mytologii, kasté, ritualu, historii posvatnych mist, filozofii, dynastiich
kralt,, uméni, gramatice, poetice, dramatu, stavbé domu apod.

Jadro puran je staré. Jiz v dobé Maurji (4. stol. pt. Kr.) nebrahmansti
dvorsti bardové - sutové, navazujici na tradici doby védské, zpivali a vele-
bili genealogie kralti, a v dobé Gupti (4.-5. stol. po Kr.) bylajiz znama vét-
Sina starSich puran. V té dobé se také puran chopila kasta nizSich knézi a da-
la jim dnesni podobu. Casto je jen Gasteéné prepracovala, nékdy viak slozi-
la nova dila, jimZ ponechala pivodni nazvy. A tak vedle starych puran, které
vznikly nékdy kolem 4. stol. po Kr., mame pro hinduismus stejné dilezité
novéjsi purany, jejichz vznik klademe az do stfedovéku, do doby kolem 14.
stol. po Kr. Dodneska se zachovalo osmnact tak zvanych velkych puran,

Vv

Vétsina chvalozpévl v puranach nalezi Visnuovi, dokonalému ztélesné-
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ni laskavosti, soucitu a lasky k celému bozskému i lidskému rodu. Zjevoval
se na svété¢ v nejruznéjSich podobach vzdy, kdyz toho bylo tieba, aby za-
chranil svét, lidi a bohy pfed zkazou. Na jinych svétech a v jinych dobach
se Visnu zjevil v podobé ryby, ktera zachranila prapfedka Manua pted poto-
pou tim, ze lod’ s nim dopravila do Kasmiru k vysokym horam. V podobé¢
zelvy pomohl Visnu bohtim ziskat napoj nesmrtelnosti. Jako kanec vynesl
zemi z moiského dna, kam ji uvrhl jeden z démont. V podobé¢ trpaslika
oklamal krale démonti, ktery mu slibil tolik ptidy, co obsahne tfemi kroky.
Visnu se pak proménil v obra a piekroCil cely svét. Jako bizarni postava,
zpola lev a zpola muz, zabil démona, jehoz nemohl zabit ani clovék, ani zvi-
fe. Na tento svét sestoupil Visnu v podob¢ Parasuramy - Ramy se sekyrou,
ktery pobil vSechny ksatrije za to, Ze jeden z nich oloupil a zabil jeho otce.
Dals$im zjevenim Visnua byl Rama, jehoz Zivot a osudy li¢i epos Ramajana.
Po osmé se Visnu zrodil jako Krsna, milacek boht a lidi, ktery se proslavil
svymi ¢iny a ukazal lidem cestu ke spase. Za devaté vtéleni Visnua byva ob-
vykle pokladan Buddha, ktery podle hinduistl pfisel na svét proto, aby svou
nespravnou naukou svadél na scesti a do zahuby démony, usilujici o nadvla-
du nad svétem. Poslednim jeho projevem bude Kalki, pfedstavitel posledni-
ho soudu, jezdec s plamennym mecem na bilém koni, ktery se zjevi na kon-
ci tohoto svétového obdobi.

Visnuovi je vénovano Sest velkych puran, z nichz nejdilezitéjsi je Bha-
gavatapurana, znama nékdy také pod nazvem Srimad Bhagavatam, ktera
vznikla kolem 9. stoleti n.1. Je rozdélena do dvanacti knih a obsahuje 18 000
Slokt. Tato nejpopularnéjsi a nejrozsifenéjsi purana vibec, popisujici vSech-
ny inkarnace Visnua, ma formu dialogu mezi mudrcem a kralem, ktery za to,
ze nevédomky zabil svatého muze, je odsouzen, aby do tydne zemiel. Kral,
aby si zajistil spasu, stravil ten tyden poslouchanim Bhagavatapurany.
Z okruhu mytt, pro hinduismus nejtypictéjsich, vybirame piibéh o tom, jak
bohové kvedlali mléény ocean, jeden z oceand, jez obklopovaly svét, aby zi-
skali napoj nesmrtelnosti, a pii tom osalili démony, ktefi jim v jejich lopoté
pomahali. (Le Bhagavata Purana, Paris 1840, 8, 5-9)
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KVEDLANf
OCEANU MLEKA

Kdysi svétec Durvasa proklel krale bohtl Indru za to, Ze neuctivé nakladal
s véncem, ktery mu daroval. V disledku jeho kletby bohové ztratili silu
a byli pfemozeni démony. Obrétili se proto o pomoc k Visnuovi. Visnu by
jim mohl pomoci okamzité, ale zachtélo se mu hry se stloukanim oceanu
mléka, a proto jim fekl:

,,Brahmo, Sivo a ostatni bohové, ma-li se vam vratit $tésti,
naslouchejte pozorné mym sloviim.

Jdéte a uzaviete s démony mir a snazte se ziskat jejich pfizen,
abyste tak znovu ziskali sviij $t’astny los.

Nebot jde-li, bohové, o dulezitou véc, ti, kteti sleduji svlj prospéch,
se museji umét spojit i s neptateli, tak jak to ucinil had s mysi.
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Bez meskani se snazte ziskat napoj nesmrtelnosti,
ktery ¢ini nesmrtelnym i ¢loveéka ve sparech smrti.
Vhod'te do mote vSechny rostliny, travy, liany a 1é¢ivé byliny;
pak horu Mandaru pouzijte jako vrtidlo a hada Vasukiho jako lano.
Potom s mou podporou vrtte bez ustani ocean;
démoni budou mit podil na lopoté, ale jeji plod sklidite vy.
Vy sami, bohové, schvalte to, co si budou ptat démoni:
cile se spiSe dosahne mirnosti nez nasilim.
Nedéste se hrozného jedu, ktery vystoupi z oceanu,
a predméty, které se z n¢j zrodi, at’ nevzbudi vasi zadostivost, touhu
¢i hnév!"
Kdyz dal bohtim tyto rady, svrchovany Pan zmizel jejich zrakim, aby
se bral svou vlastni cestou.
Brahma a Bhava' uctili Vzne$eného a vratili se do svych sidel,
ostatni bozi se vydali k Balimu.
Kdyz slavny kral démont vidél porazené a pokofené nepfatele, véda,
Ze je Cas smiru, tak jako je Cas valCeni, nettocil na né.
Bohové se Balimu, podmaniteli vesmiru,
obklopenému pohlavary démoni a leskem slavy, kofili.
Obeziely Indra mu lichotil sladkym hlasem
a sdélil mu vse, co mu radil Visnu.
Navrh se démontim zamlouval (...)
Tak se bohové s démony spratelili, uzavieli smlouvu
a spolecnym usilim se snazili ziskat ndpoj nesmrtelnosti.
Pysni na svou silu §li vyvratit horu Mandaru,
pak se ji mocnymi pazemi chopili a za zpévu ji vlekli k mofi.
Ale bfemeno bylo pretézké a cesta dlouha,
proto ji unaveni na polovi¢ni cesté upustili.
Zlata hora obrovskou vahou rozdrtila spousty bohti a démont.
Mnozi méli zlamany paZe, nohy, $ije.
Véda o jejich skli¢enosti, zjevil se jim Visnu na Garudovi’.
Jedinym pohledem Pan vzkfisil rozdrcené bohy a démony
a zpusobil, Ze zmizela jejich zranéni i vyCerpanost.
Jako by si hrél, jednou rukou zvedl horu, nalozil ji na Garudu, pak
na n¢j nastoupil sam, a sledovan zastupy bohii a démont vydal se
Potom nejlepsi z ptakid, Garuda, pobidnuty Visnuem, [k mofi.
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ponofil se na dno mote, snal horu ze svych beder a slozil ji tam.
Rozjateni bohové pozvali krale hadi Vasukiho,

slibili mu dil napoje a pouzili ho jako lana k obtoceni hory.

Potom ze vSech sil zacali kvedlat ocean. Hari se nejprve zmocnil
hlavy a bohové se fadili za nim. Ale démoni s tim nebyli srozuméni:
My, znali védu a proslaveni jak ptivodem, tak ciny,

nebudeme tahat za ocas, tu nectnou cast téla."

Kdyz démoni zmlkli, nejlepsi z boht s usmévem pustil hlavu hada
a chopil se s bohy ocasu. Kdyz si tak rozdélili mista, jali se synové
ze vsech sil kvedlat, aby ziskali napoj nesmrtelnosti. [Kasjapy’
Pii kvedlani vSak hora, jez na nicem nespocivala, ptes usili mocnych
boht snazicich se ji zadrzet, se vlastni vahou propadla do hlubin.

Vidouce, Ze jejich snahu maii netprosny osud,
bohové poklesli na mysli a zar jejich tvafi pohasla. (...)
Tu Svrchovany vzal na sebe podobu zazra¢né, obrovské zelvy,
ponofil se do vod a horu podepftel.
Kdyz bohové a démoni spatiili horu znovu vztycenou,
vzchopili se, aby ji uvedli v pohyb;
zelva jako novy ohromny ostrov ji podpirala svymi zady, Sirokymi sto
jodzan®,
Mohutné paze bohl a démoni otacely obrovskou horou na zadech
a velky had vnimal ten pohyb jako jemné tieni. [Zelvy
Aby podnitil jejich silu a snahu, Visnu se vmisil jako démon mezi
démony,
jako btih mezi bohy a jako neviditelny vstoupil do hada (...)
Takto oziveni nejvys$im bohem pronikajicim v§im nahote i dole,
sami sebou, horou a lanem,
bohové kvedlali ocean tak rychle, ze rusili moiské piiSery.
Hrozny had dstil z tisice svych o¢i, tlam a dechii ohen a kout, ktery
nicil lesk Baliho a ostatnich démont, takZe se podobali sosnam,
zasazenym lesnim poZzarem.
Zatimco plameny hadiho dechu kalily nadheru bohii a Cernily jejich
nahrdelniky, zbroj a tvare,
mraky, poslusné vile Svrchovaného, je osvézovaly svym destém.
Kvili nim se zvedaly i vanky skryté pod vinami.
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Avsak jakkoli usilovné vladafi bohti a démoni kvedlali ocean, napoj
nesmrtelnosti se stale neobjevoval.
I jal se Visnu kvedlat sam (...)
Z rozboufeného moie, v némz se zmitali ryby, delfini, hadi a Zelvy,
velryby, krokodyli nepratelsti slonim a obrovské moiské pfisery,
vystoupil hrozny, nesnesitelny jed, zvany halahala.
Sitil se neuvéfitelné rychle a bouilivé, zaplavil viechny svétové strany,
cely svét;
zdéseni tvorové beézeli hledat se svymi vladci utocisté u boha vzdy
Stastného.
Kdyz spatiili Sivu, uctivaného askety, sedét na hofe s Dévi’ a konat
tvrdé pokani pro blaho tii svétl, pozdravili ho a uctili chvalozpévy (...)
Kdyz vide¢l jejich zoufalstvi, btih, ktery je ptitelem vSech tvord, byl
jat soucitem a fekl své drahé Sati®:
,.Pohled’ Bhavani’, do jakého zoufalstvi uvrhl tvory obavany jed, ktery
vyvstal z kvedlaného oceanu mléka.
Musim vratit bezpeci tvorim, chtéjicim si zachranit zivot; povinnosti
mocného je chranit nestastné. (...)
Hari®, duse vieho, ma zalibeni v soucitnych lidech, ctnostna Zeno,
aje-li spokojen Hari, jsem spokojen ija. Proto pro dobro tvort spolknu
ten jed."
Kdyz tak milostivy ptivodce vSeho promluvil k Bhavani,
jal se polykatjed, a bohyné, znajici jeho moc, s tim souhlasila. (...)
Jed, ktery vystoupil z mote, projevil svou moc na samotném bohu
tim, Ze mu zacernil hrdlo, bih vSak z této poskvrny ucinil svou
ozdobu. (...)
Zatimco Siva pil, §tifi, hadi, jedovaté byliny
a ostatni skodliva havét se zmociovala toho, co padalo z jeho ruky.
Kdyz Siva vypil jed, rozradostnéni bohové a démoni znovu spésné
kvedlali ocean,
az vystoupila krava déavajici prepusténé maslo.
Agnihétrovy’ kravy se zmocnili riiové, znali védu,
aby ziskali prepusténé maslo pro obét), jez je cestou boht.
Potom se objevil kuiii jménem Uccaihsrava, barvy bledé luny;
chtél ho Bali a Pan varoval Indru pfed stejnym pfanim.
Pak z mote vystoupil kral slonti Airavata;
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zate jeho Ctyf kla zastinila lesk bilé hory obyvané Sivou.
Dale se objevil klenot kaustubha, onen rubin Sirych vod;
ptal sijej Hari za ozdobu své hrudi.
Potom pfisel na zem paridzata, ozdoba to svéta bohd,
strom spliujici kazdé prani, skytajici dobro bez ustéani, jak to Cini$ ty
sam, krali.
Pak se zrodily piivabné odéné apsarasy'’, se zlatym $perkem na krku,
okouzlujici nebestany chiizi, hrami, pohledy.
Potom vystoupila Rama», oddana druzka Svrchovaného.
Svou zafi osvitila cely obzor jako blesk $lehajici z mraku.
Uchvaceni jejim leskem, mladim, krasou, vzneSenosti,
bohové, démoni i lidé, vSichni stejn€ po ni zatouzili. (...)
Po delsich tvahach si Rama vyvolila za manzela Visnua,
ktery svou stalosti a ctnosti vynikal nad ostatni. (...)
Pak se objevila mlada, lotosooka bohyné Véruni'?
a se souhlasem Hariho se ji zmocnili démoni.
Zatimco synové Kasjapy kvedlali oceéan, aby ziskali napoj,
vystoupila z ného podivuhodna lidska bytost.
Byl to muz s dlouhymi, silnymi pazemi, s krkem oznacenym linkami
jako ulita, s hnédyma oc¢ima;
byl ¢erny, mlady a zdobil jej vénec z rlznych skvosti.
V rukou s naramky mél nadobu plnou napoje nesmrtelnosti.
Tato bytost vznikla z jedné ¢asti Visnuovy podstaty.
Byl do Dhanvantari, pivodce Ajurvédu.
Kdyz démoni, chtivi vSech véci, spatfili nadobu plnou nektaru, rychle
se ji zmocnili.

Jakmile démoni nadobu uchvatili,

malomyslini bohové¢ hledali utocisté u Hariho.

VzneSeny, jenz uspokojuje vSechna ptani svych uctivacii, vida jejich

skli¢enost, pravil:

,Nezoufejte, zajistim vam uspéch tim, Ze mezi né¢ pomoci klamu,
jimz vladnu, zaseji nesvornost."

Pak chtivost napoje dala mezi nimi vzniknout vade.

Kficeli: ,,Napfed ja, napted ja, ty ne, ty ne!

I bohové maji pravo na svij dil, protoze se lopotili stejné;
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to je tak, jako pro obét,, stalé pravidlo."

Tak hovotili nejslabsi z démond, jez ze zarlivosti

se snazili zadrZet ty nejsilné€jsi, ktefi se zmocnili nadoby.

V tom okamziku Visnu, jemuz zadny prostiedek neni neznamy,

vzal na sebe podobu nepopsatelné krasné Zeny. (...)

Jeji pohledy probleskujici mezi piivabnym chvénim brv,

a cudné usmévy roznécovaly v démonech ohen lasky.

Kdyz se zneptateleni démoni, nadavajici si jako lupici,

rvali o nadobu, spatfili ptichazet onu Zenu.

,»Ach, jaka to nadhera, jaka krasa, jak nézné mladi", kficeli;

planouce laskou tlacili se kolem ni a zasypavali ji otazkami:

,,Kdo jsi, lotosooka? Odkud prichazis a co si piejes?

Rekni krésko, pro niz busi naSe srdce, ¢ijsi dcera!

Pfines nam $tésti, zeno ladné postavy!

AC¢ piibuzni, zneptatelili jsme se a pfeme se o totéz.

Jsme déti Kasjapy, vSichni bratfi, vSichni sméli.

Pod¢l nas rovnym dilem nektaru, abychom se nehadali.”

Hari pfestrojeny za Zenu, zvany tak démony,

jim s asmévem a svadivymi pohledy pravil:

,,Co vas ke mn¢ vabi, synové Kasjapy? Jsem jen Zena pro rozkos.

Mudrc nikdy nevénuje diveéru tém, ktefi mysli jen na milovani.

Rika se, nepiatelé bohii, Ze pratelstvi kodek a rozkosnickych Zen, které
poslouchaji jen své vasng,

ma kratké trvani, protoze stale hledaji nové milence."

Takto podnécovani Skadlenim oné Zeny,

démoni ztratili rozvahu a opustili nadobu s napojem.

Tehdy se nadoby chopil Hari a s néznym tismévem pravil:

,,Budete-1i souhlasit se v§im, co u¢inim,

at’ to bude dobré ¢i zI¢é, rozdélim vam nektar."

Nacelnici démoni, slysice tu fec,

neuvédomili si dosah toho a zvolali: ,,Budiz!"

Postili se, vykoupali, provedli do ohné ulitbu prepusténého masla,

obétovali kravam, brahmantim a predkim a obdrzeli knézské

pozehnani.
Kazdy podle svého piani se odél do nového Satu
a tak pfipraveni se usadili na kusovou travu, smétujici k vychodu.
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Bohové i démoni se posadili v sale provonéném kadidlem,
vyzdobeném kvétinovymi -“énci a lampami.
Bohyn¢ s dokonale zaoblenymi boky a vyvinutymi fadry tam
vstoupila s nadobou v rukou,
pfiodéna hedvabnym Satem, zvonic zlatymi nakotnicky. (...)
Jeji pohledy a usmévy uchvatily bohy i démony.
Hari si pomyslil, ze davat nektar démontim od pfirozenosti krutym,
by bylo stejné nerozumné, jako davat nektar hadim, a proto je
nepodélil.
Usporadav ty dvé skupiny «io oddélenych tad,
Pan svéta umistil bohy a démony kazdého do té fady, ktera mu
nalezela.
S nadobou v ruce §alil dénxony svymi svody
a dal pit bohtim, ktefi bez napoje nesmrtelnosti podléhali stafi a smirti.
Veérni uzaviené dohod€, démoni okouzleni bohyni miceli,
aby nebyli hanéni, Ze se ha«daji s Zenou.
Svedeni naklonnosti k oné Ikrasce, strachujice se o jeji piizen,
oklamani tctou, kterou jim prokazovala, nepronesli slovo vytky.
Démon Rahu v piestrojeni za boha se vetfel mezi bohy
a dostal napit nektaru, ale Mésic a Slunce jej odhalili.
V okamziku, kdy pil, Hari «nu svym diskem srazil hlavu
a telo, které se napoje nedo tklo, padlo k zemi.
Z oné hlavy, ktera se stala nesmrtelnou, ucinil Visnu démona zatmeéni;
tento démon, puzen nendvisti, se vrha na slunce a mésic
v okamziku, kdy se ti dva setkavaji.
KdyzZ bohové dopili nektar, ptivodce svéta, milostivy Hari,
vzal na sebe pted zraky dénnontl svou pravou podobu.
A tak bozi a démoni, shrom azdéni na stejném mist¢, ve stejném Case,
za stejnym cilem, dilem a 0-myslem, nebyli odménéni stejn¢; bohové
ziskali napoj nesmrtelnosti, ponévadz hledali Gtocist€¢ u nohou Visnua,
démoni vSak nedostali nic. Proto nic z toho, co ¢lovék miize pro sebe a své
déti ucinit pomoci svého zivota, majetku, usili, srdce a slov, nenese
zdarny vysledek, je-li to ¢iméno ve snaze po vyniknuti; avsak totéz
prinasi uzitek, je-li to konaJio s védomim, ze biith je ve vSem; je to,
jako kdyz se zalévaji kofeny: ma z toho uzitek cely strom.
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VYSVETLIVKY

1 Bhava - jedno z jmen boha Sivy.

2 Garuda - myticky tvor, zpola ¢lovek, zpola ptak, na némz jezdil bth Visnu.

3 Kasjapa - jeden z mytickych védskych véstct, ktery se svymi zenami zplodil démo-
ny, hady, ptaky a rzné jiné tvory.

4 joédzana - délkova mira odpovidajici zhruba 14 km.

5 Dévi (sa. Bohyn¢) - manzelka boha Sivy, ktera na sebe brala nejriznéjsi podoby. Ma
1008 jmen, ktera se vztahuji k jejim podobam, pitvlastkiim a ¢intim.

6 Sati - jedno z jmen manzelky boha Sivy. V této podobé se ze zarmutku nad hadkou

svého otce se Sivou sama updlila, aby tim obhdjila Cest svého chote.

Bhavdni - jedno z jmen Sivovy manzelky v milostivé podobe.

Hari - jedno z jmen boha Visnua.

agnihotar - knéz obétujici bohu ohné, Agnimu.

10 apsarasy - nebeské vily oblazujici nebestany.

11 Rama - jedno z jmen bohyné LakSmi, manzelky boha Visnua.

12 Varuni - bohyné vina, dcera boha Varuny, jenz v hinduismu je kralem vod.

O 0

ZJEVENI SIvVY

Dalsich Sest velkych puran je vénovano Sivovi, ktery je pravym protikladem
Visnua. Je to bith vesmirného niceni a opétného tvofeni, jehoz plodiva sila
v podob¢ linga - muzského pohlavniho udu, zdroj Zivota a tvlr¢ich schop-
nosti boha, je uctivana po celé Indii. Tato podoba je pravdépodobné stejné
stara jako jeho zvifeci podoba: byk Nandi. Vedle toho byva Siva uctivan
i v antropomorfnich podobach, jez maji aspekt milostivy i hrozny. Obklope-
ny druzinou niz$ich bohd a ozdobeny hady je velkym bojovnikem nicicim
démony, své nepratele spaluje Zarem svého tretiho oka ajako kral tance pfi-
vadi rozpad svétl, aby je pak po urcité dobé nebyti opét tancem uvedl zno-
vu v zivot. Je vSak i milujicim manzelem a otcem rodiny i velkym asketou,
ucitelem a ochrancem riznych umeéni a jogickych védomosti.

Mnoha atributiim Sivy je vénovana zejména Sivapurana, jeZje variantou " ,
Vajupurany, datované kolem 5. stol. po Kr. Rozsahly text Sivapurany je .
uspotfadan do sedmi sbirek a ma 24 000 §lokd. Jeji hlavni vyznam spociva
ve vykladu vyznamu linga, jehoZ prototypem byl ohnivy sloup, v némz Si-
va zjevil svou velikost Brahmovi a Visnuovi (Sivapurana, Delhi 1970, I,
6-8), a ve vykladu filozofického pozadi Sivova ritualu.

Nandikésvara pravil:
,O prvni mezi joginy, kdysi pfed davnymi ¢asy Visnu diimal na svém
hadim lozi;
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u ného dlela bohyné §tésti a jeho privodci.
Nahodou tam pfigel Brahma', nejpredngjsi z védskych udenct,
a zeptal se leziciho tam krasného lotosookého Visnua:
,Kdo jsi? Vidél jsi mne, a presto zde lezi$ jako nadutec.
Vstan, drahy, a podivej se na mne, jsem tvym panem, prisel jsem.
Pro potouchlého darebu, ktery se pii navstéve ctihodné starsi
osoby chova jako pysny blazen, jsou urceny smirné obtady.'
Kdyz to Visnu slysel, rozzlobil se. Klidné vsak tekl:
,Bud’ zdrav, drahy! Posad’ se, prosim, na toto lehatko. Cim to, Ze mas
obli¢ej vzruseny a o¢i chmurné?'
Brahma tekl:
,Drahy Visnu, véz Ze jsem piibyl rychlosti casu. Mné€ se ma vzdavat
Cest. Jsem praotec, ochrance svéta, tedy i tebe.'
Visnu pravil:
,Drahy, ve mné je cely vesmir, ale tvé mysleni je myslenim zlod¢je.
Zrodil ses z lotosu, ktery vyrostl z mého pupku, jsi mij syn. Proto tva
slova jsou pochybna.'
Tak se jeden s druhym prel, tvrdil, Ze on sam je lepsi nez ten druhy,
a prohlasoval se za Pana,
az byli pfipraveni bojovat jako dva posetili kozli, piejici si zabit jeden
druhého.
Obé¢ hrdinna bozstva bojovala usazena na svych vozidlech - labuti
a Garudovi, bili se i pritvodci Brahmy a Visnua.
Mezitim tam dorazily rizné skupiny boht na létajicich vozech, aby
byly svédky toho podivuhodného boje.

Visnu a Brahma se zasypavali mraky SipQ a jinych zbrani a nakonec Visnu
mrstil po Brahmovi hroznou zbrani zvanou mahésvara a Brahma po Visnu-
ovi zbrani pasupata. Ty zbran€ s tisicem ostrych bodcti se vznesly vysoko do
nebe, kde se s désnym tfeskem srazily.

Pak, drahy, bohové v bezmocném vzruseni a souzeni hovofili,

jak to délavaji lidé, valci-li spolu jejich panovnici:

.Pri¢inou stvoteni, udrzovani, niceni, ochrany a pozehnani

je Siva, blh nosici trojzubec, nejvyssi brahma.

Bez jeho schvaleni nikdo nemtze nikde ptetrhnout ani stéblo travy.'
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Tak ve svém zdé&eni uvazovali a odebrali se do Sivova sidla,
na vrchol Kailédsu, kde btih se srpkem mésice prodléval.
Kdyz spatfili sidlo nejvy$siho Pana v podobé slabiky 6m’, sklonili
v ucté hlavy a vstoupili do palace.
Tam uzieli zaticiho nejvy$siho viidce bohti ve spoletnosti Umy’ na
trin€¢ z drahokamt, na oltafi uprostied poradni siné.
Pravou nohu mél poloZenu pies levé koleno,
lotosové ruce mu spocivaly na nohach, kolem byli jeho privodci.
Mgl vSechny dobré rysy.
Zeny jej pozorné ovivaly, védy ho chvalily, Pan kazdému Zehnal.
Kdyz bohové spatrili Pana, slzeli radosti
a klesli na kolena, i kdyz byli od Sivy dost vzdaleni.
Jakmile Pan bohy zhlédl, dal je svymi sluzebniky pfivolat.
Kdyz ten, ktery je ozdobou bohd, jako hiebinek je ozdobou zpénéné
viny,
bohy potésil, slavnostné je oslovil sladkymi, vlidnymi slovy.
Siva tekl:
,Bud'te zdravy, drahé déti! Doufam, Ze vesmir a rod boht
pod mym vrchnostenstvim ve svych povinnostech prospiva.
Vim jiz, bohové, o boji mezi Brahmou a Visnuem.
To vzruseni na vasi strané je velmi vymluvné.'
Manzel Arnby4 utéSoval dav bohu medovou feci,
slazenou usmévem, tak jak se konejsi déti.

Pan v tom shromazdéni vyslovil pfani jit na bojist¢ Hariho a Brahmy
a vydal v tom smyslu rozkaz stovce veliteld svych Sika.
Hned se rozehraly hudebni nastroje, aby oznamily zacatek Panovy
cesty,
a velitelé, pokryti ozdobami, sed€li pfipraveni na vozidlech.
Pén, manzel Ambiky’, vystoupil na svaty viiz v podobé& slabiky 6m,
ozdobeny péti kruhovymi prstenci.
Doprovazeli ho jeho synové a druzina, nasledovali ho vSichni bohové,
Indra a ostatni.
Vhodné¢ poctény nadherou riiznobarevnych korouhvi, v&jift, muslicek,
kvétin, hudbou, tancem a hudebniky
a doprovéazen velkou bohyni, Pasupati® tahl s armadou do boje.
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Kdyz zahlédli bitvu, Pan zmizel na obloze,

hudba zmlkla a viava Sikl polevila.

Na bojisti zatim Brahma a A&juta’, prejici si zabit jeden druhého,

¢ekali na vysledek zbrani mahésvary a pasupaty.

Plameny, které ze zbrani Brahmy a Visnua Slehaly,

spalovaly tii svéty.

Kdyz beztéla forma Sivy vidé€la hrozbu té predcasné zkazy,

ptijala uprostied nich podobu nesmirného sloupu ohné.

Ob¢ Zhnouci zbran¢, schopné znicit cely svét,

spadly do toho ohromného ohnivého sloupu, ktery se tam tak
nenadale zjevil.

Kdyz vidéli onen pfiznivy ukaz uklidiujici zbrang,

ptali se jeden druhého: ,Co to je, ten podivuhodny zjev?

Co to je, ten ohnivy sloup, ktery tu vznikl? Je nepochopitelny.

Musime najit jeho vrchol a zaklad.'

Kdyz se tak spolecné rozhodli, oba hrdinové,

pysni na svou statecnost, se hned pustili do pilného hledani.

,Nic neobjevime, kdyz budeme spolu', fekl Visnu,

ptijal podobu kance a zacal hledat zaklad.

Brahma v podob¢ labuté se zase vydal vzhiiru, aby nasel vrchol.

Visnu, prorazeje spodnimi svéty, dostal se velice hluboko,

zaklad ohnivého sloupu vsak nenasel.

Zcela vycerpany se v podobé kance vratil na dfivejsi bojiste.

Drahy, tvlij otec Brahma, ktery letél vysoko do nebe,

uvidél z vysky padat kyticku kétaki zdhadného ptivodu.

Kdyz totiz Siva vidél boj Brahmy a ViSnua, rozesmal se;

jak se mu tfasla hlava, zdobici ji kvét kétaki spadl dolt.

Ackoliv padal po mnoho let, nezmensSila se jeho viné ani tipyt.

Kvét je mél ucinit St’astnymi.

Brahma tekl:

,0 pane kvéti, kdo t€ nosil? Proc¢ jsi spadl?

PiiSel jsem sem v podobé labuté, abych nasel vrchol.'

Kvét odpovedel:

,Padam ze stfedu tohoto prvotniho nevyzpytatelného sloupu.

Trva mi to uz dlouho. Nevim vsak, jak ty dohlédne$ vrcholu.'

,Drahy pfiteli, musis tedy udélat, co si pfeji. VisSnuovi musis fici:
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O Agjuto, Brahma spatfil vrchol sloupu. Jsem toho svédkem.'
Rka to, stale se kvétu kétaki uklanél.
I lez je vhodna v nebezpeci, fikaji zavazné texty.
Kdyz Brahma po navratu spatfil vyCerpaného, smutného Visnua,
radosti se roztancil.
Visnu mu po zplisobu eunucha pfiznal svou neschopnost.
Ale Brahma ekl Visnuovi:
,0 Hari, vidél jsem vrchol sloupu. Kvét kétaki to dosveédéi.'
A kvét kétaki tu lez v Brahmové pfitomnosti potvrdil.
Hari, ktery tomu uvéfil, vzdal Brahmovi hold;
uctival ho vSemi Sestnacti zptuisoby sluzby a pocty.
Pan, aby potrestal podvodného Brahmu, vzal na sebe zjevnou podobu
a vystoupil z ohnivého sloupu.
Visnu povstal a tfesoucima rukama se chopil nohou Péna.
,Z nevédomosti a mylné piedstavy o tobé&, jehoz télo je bez zacatku
a konce,
dovolili jsme si hledani, podnicené nasim ptranim.
Proto soucitny, promin nam nasi chybu.
Je to vpravde jen jind podoba tvé bozské hry.'
Siva fekl:
,Drahy Hari, poté&sils mne, protoze se piisné drzi§ pravdy, ac sis pial
byt Panem.
Proto bude$ mit postaveni roviné mému, bude$ také stejné ctén.
Pristé, ode mne oddé€len, budes mit samostatny chram, idoly, svatky
a uctivani.'
Tak kdysi Pana potésila pravdomluvnost Hariho a on mu nabidl
misto rovné vlastnimu a shromazdéni bohi bylo toho svédkem.
Mahadéva® pak, aby potla¢il pychu Brahmy,
stvofil ze stfedu svého oboéi podivuhodnou bytost Bhairavu’.
Tento Bhairava si pted Panem na bitevnim poli klekl a fekl:
,0 Pane, co mam d¢lat? Dej mi prosim, rychle pokyny.'
,Drahy, zde je Brahma, prvni blh vesmiru.
Ucti ho svym ostrym rychlym mecem.
Bhairava uchopil chocholku Brahmovy paté hlavy, provinivsi se
pySnym rozsifovanim nepravdy,
a zufivé maval mecem, aby ji ut’al.
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Tviyj otec s poletujicimi ozdobami, se Satem zmackanym a uvolnénym,
s posunutym véncem,
horni odév v nepotfadku a hladkou chocholku rozcuchanou, se tiasl
jako bananovnik ve vétrné smrsti a padl Bhairavovi k noham.
Zatim soucitnému Acjutovi, piejicimu si Brahmu zachranit, kanuly
slzy na lotosové nohy Pana a on, s rukama sepjatyma, jako dité
prosici otce fekl:
,Pane, ty sam jsi mu davno dal jako zvlastni znak pét hlav.
Proto mu promin jeho prvni provinéni, bud’ mu naklonén.'
Kdyz ho tak Acjuta prosil, Pan povolil a v ptitomnosti bohti
pozadal Bhairavu, aby od potrestani Brahmy upustil.
Pak se obratil k Brahmovi, sklangjicimu §iji, a rekl:
,Brahmo, aby sis vynutil tctu lidi, pfisvojil sis darebné roli Pana.
Proto od nyné¢jska nebudes uctivan,
ani nebudes$ mit svtij vlastni chrdm ani svatek.'
Brahma pravil:
,0 Pane, kéz t& to uspokoji. Uz to, Zes usetfil mou hlavu,
povazuji za velké pozehnani a dar.
Vzdavam cest tobe, Panu, ptibuznému, tviirci vesmiru,
shovivavému, odpoustéjicimu, dobrotivému, tfimajicimu horu jako
luk.'
Siva pravil:
,Dité, cely vesmir bude znicen, ztrati-li strach z krale.
Proto viné vyméfis trest a ponese§ bfim¢ spravy tohoto vesmiru.
Obdatim t¢ vSak jinym darem, ktery je velmi vzacny.
Budes ptedsedat pii vSech domacich i verejnych obétech.
I kdyz obét bude Uplna, se vSemi vedlejsimi obfady a obétmi
penéznich dar(, neponese bez tebe uzitek.'
Pak se Pan obratil ke kvétu kétaki, proviniv§imu se kiivou piisahou,
a pravil:
,O ty kvéte kétaki, jsi darebny a podvodny, jdi odsud!
Napfiste si nepieji zahrnovat t€ do svého uctivani.'
Kdyz to Pan fekl, vSichni bohové se zacali vyhybat pouhé pntomnosti
toho kvétu.
Kvét kétaki pravil:
,Vzdavam ti uctu Pane! TvUj piikaz zptisobi, Ze mé zrozeni bude bez
uzitku.
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Kéz Péana potési, ze je u€ini uzitecné odpusténim mého hiichu.
Rika se, Zze vzpominka na tebe odstrafiuje viechny hiichy.

Jak mne ted’, kdyZ jsem t& spatfil, mize poskvriiovat htich 1zi?'
Kdyz ho tak snazn¢ uprostied shromazdéni prosil, Pan tekl:
Nepfislusi mi nosit t€. Jsem Pan a moje slova musi byt pravdiva.
Ale budou t& nosit moji sluzebnici a stoupenci.

Tim tvé zrozeni bude uzitecné.

I v nebesich mohou tebou zdobit milj idol.'

Tak Pan ucinil §tastnym kvét kétaki, Brahmu i Vis$nua.

Pak zazatil ve shromazdéni, kde na n¢ho bohové péli chvaly."

W
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VYSVETLIVKY

Brahma (Stvotitel) - prvni bith hinduistické boZské trojice: Brahma-Visnu-Siva, je zo-
brazovén jako Cerveny vousaty muz se Ctyfmi tvafemi a ¢tyfma rukama, v nichz drzi
mimo zezlo, dzbanu s vodou z Gangy a obétni 1zice nebo Sty perel, luku ¢i lotoso-
vého kvétu také Ctyti védy.

om- posvatna slabika, sestavajici ze ti pismen: a-u-m: a znaci Visnua, u znaci Sivu,
m zna¢i Brahmu. Tento zvuk pry v sob& obsahuje vSe, co se stalo i co se stane.

Uma (sa. Svétlo) -jedna z krasnych podob Sivovy manzelky; ziskala ji po tuhém po-
kani, jimz chtéla upoutat Sivovu pozornost. 5

Amba (sa. Matka) - jedno z jmen milostivé podoby Sivovy manZzelky.

Ambika - jiné jméno Umy, Sivovy manzelky.

Pasupati (sa. Pan tvortl) - jedno z jmen boha Sivy.

Adjuta (sa. Nepomijejici) - jedno z jmen boha Visnua.

Mahddéva (sa. Velky bih) - jméno ddvané pfedevsim Sivovi.

Bhairava (sa. Hrozny) - jméno boha Sivy v hnévivém aspektu.

MAJESTAT DEVi

Poslednich Sest velkych puran je vénovano Brahmovi, stvofiteli vesmiru,
jenz s Visnuem a Sivou tvori velkou indickou trojici: Brahma-stvoritel, Vis-
nu-udrzovatel, Siva-ni€itel, jehoZ vyznam vsak vedle ostatnich dvou bohti
prakticky zanikd. Mezi témito puranami vynika Markandejapurana, jez se
svym tonem lisi od ostatnich puran. Je sbirkou starych legend prevazné svét-
ského ladéni, které nedoporucuji Zadnou zvlastni doktrinu. Vypravuje ji mu-
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dre Markandéja bajnym ptaktim, vzdélanych ve védach, a ti ji pak opakuji
mudrci DZaiminimu. Jedna z epizod této purany se vztahuje ke kultu Zenské-
ho principu bozstvi, jenZ je jako tantrismus nebo Saktismus rozsiten zejmeé-
na ve vychodni Indii. Je to kult ptivodné protoindicky, ktery prezival u riiz-
nych indickych kment jako kult bohyné Matky, brahmany byl uznan pomér-
né pozde a plného rozvoje doznava teprve koncem stiedovéku. Tento mytus
o sedmi stech $locich v tficeti kapitolach, nazvany Déyimahatmja - Majes-
tatJQévi, recitovany kazdodenné pfi tantrickych obfadech, je interpolaci star-
§i nez ostatni ¢ast Markandéjapurany. Pochazi piiblizné ze 7. stoleti n.l.
aje vénovan oslavé Dévi jako bohyni, kterd Cas od Casu sestupuje na svet,
aby jej zbavila démonti a priSer. Ustiedni je zde druha kapitola, v niz se lici
zrozeni Dévi. (Markandeya Purana, Calcutta 1904. 82)

Mudre fekl:

,Za davnych dob doslo mezi bohy a démony k boji, ktery trval
plnych sto let.

Mahisa velel démontim a Indra vedl bohy.

Udatn¢jsi démoni porazili vojsko bohd,

a kdyz si MahiSa vSechny bohy podmanil, dosedl na misto Indry.

Pak se porazeni bohové v &ele s Pradzapatim', zrozenym z lotosu,

odebrali tam, kde sidli Siva a Visnu.

Tticet bohti jim piesné vylicilo, co se stalo,

jak je démon Mahisa porazil.

,On, Mahisa, sam vladne nad pravomoci Sﬁrjiz, Indry, Agnih03,

Vijua', Sémy’, Jamy®, Varuny’ a ostatnich bohd.

Cely zastup bohti, svrzeny z nebe zloduchym MahiSou,

tould se nyni po zemi jako zastup smrtelnikd.

Rekli jsme vam, co zptisobil nepfitel nesmrtelnych

a hledame u vas utocisté. Vymyslete néco, at’ zhyne!'

Kdyz uslyseli tato slova bohii, Visnu se rozhnéval

a Siva, stahnuv obodi, vztekle se usklibl.

Potom z oblic¢eje rozhnévaného Visnua vyzarila velka energie

a stejn¢ tak z obliceje Brahmy a Sivy.

Velka energie vyzatila rovnéz z téla Indry a ostatnich bohi

a vSechny se navzajem slily v jednu.

Zdalo se, ze cely prostor vypliuje planouci hora,

a bohové na tu horu energie s uzasem zirali.
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A tato neporovnatelnd energie zrozena z tél vSech boht
se spojila, osvétlila vesmir a promeénila se v postavu zeny.
Jeji tvar vznikla z energie Sivy, vlasy z energie Jamy,
paze z energie Visnua,
jeji prsa vyzafila z energie Somy, z Indrovy vznikl jeji pas,
z energie Varuny nohy, z energie Zemé jeji boky.
Z Brahmovy energie vznikla jeji chodidla, ze Strjovy prsty
u nohou, z energie Vasutl prsty u rukou a z Kuvérovy®nos.
Energie Pradzapatiho se zménila v jeji zuby
ajeji ti1 oci byly z energie Agniho.
Jejim obocim byla energie bohti soumraku a jeji usi byly z energie
Vijua.
Tim, ze energie vSech bohl vstoupila v projev, zrodila se milostiva
bohyné.
KdyzZ se nesmrtelni, souzeni MahiSou, divali na tu,
jez vznikla spojenim energie vsech bohil, nesmirné se radovali.
A bohové, jeden po druhém, ji zacali davat své zbrang.
Nositel luku pindka’ vykouzlil ze svého trojzubce novy trojzubec
a dal jijej.
Krina'® ji dal disk, jejz vykouzlil ze svého vlastniho disku.
Varuna ji dal ulitu, Agni kopi,
Marutové'' ji dali luk a toulec plny $ipti, Indra ji dal hromoklin,
ktery vykouzlil z vlastniho hromoklinu.
Kral bohtl ji dal zvonec svého slona Airavaty,
Jéma ji dal hil a Varuna smycku.
Pradzapati ji dal rGZenec a Brahma hrnec na ulitby.
Slunce dalo dopadnout svym paprskim na kazdy por jeji kize.
Kala" ji daroval meg a tit bez poskvrny,
od oceanu mléka dostala nadherny perlovy nahrdelnik a $perky,
nebeskou celenku, nausnice, naramky, skvostny diadém,
ozdoby na paze
a také lesklé nakotni¢ky a ten nejjemnéjsi pas
a na vSechny prsty prsteny.
Vi§vakarman'® ji dal bezvadnou sekeru, zbrané mnoha tvart
a zbroj, jiz nikdo neprorazil,
Varuna ji polozil na hlavu vénec nevadnoucich lotost
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a druhy ji povésil kolem S$ije.
Himavant'* ji dal jako jezdecké zvife lva a riizné drahokamy,
Kuvéra ji obdafil nevycerpatelnou ¢isi.
Sésa, kral hadd, ktery podpira tuto zemi,
ji dal hadi nahrdelnik, ozdobeny velkymi drahokamy.
Bohyn¢, kterou poctili a obdarovali i ostatni bohové ozdobami
a zbranémi, vyrazela stale znovu hlasity fev.
Tento tdésny, stale se opakujici ryk
naplnil cely vesmir a vzbudil silnou ozvénu.
Svéty se chvély, mofe se vzdouvala, zemé se tiasla, hory padaly.
Bohové volali radostné na tu, jez jela na lvu: .Vitézstvil',
a mudrci se ji oddan¢ uklanéli a velebili ji.
Kdyz nepratelé nesmrtelnych spatiili pozdvizeni, jez zavladlo
ve vsech tfech svétech, shromazdili vojska a pozvedli zbrang.
,Hej, co je to?' zlostné vykiikl démon Mahisa
a obklopen démony, vrhl se tomu fevu vstfic.
Pak spatiil bohyni, jejiz zafe prostupovala tfi svéty, pod jejiz nohou
se prohybala zem a jejiz Celenka se dotykala nebes, ktera rozechvivala
celé podsvéti drncenim své tétivy,
ajak stala, jejich tisic pazi dosahovalo do vSech svétovych stran.
Potom nastal lity boj mezi bohy a bohyni a nepftateli bohti, kdy celou
oblohu osvétlovaly strely, jez na sebe protivnici metali.
S bohyni bojoval Mahitv vojeviidce, velky démon Ciksura,
doprovazeny Camarou, ktery velel &tyfem plukim.
Bojoval i velky démon jménem Udagra se Sesti miliardami vozi,
a Mahahanu s tisicem miliard,
Asiloman s padesati miliony,
Baskala s Sesti sty milioni,
Parivarita postupoval s hordami slont a koni,
doprovazen deseti miliony vozd,
a démon jménem Bidala bojoval v onom boji
obklopen padesati miliardami vozu.
Stejny pocet valeénych vozi obklopoval démona jménem Kala.
A to nepocitame mnoho jinych mocnych démont,
obklopenych vozy, slony a koni.
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Vsichni postupovali proti bohyni.

Samotného Mahisu obklopovaly v tom boji

miliony vozd, slonti a koni.

Bojovali proti bohyni zeleznymi kyji a ostépy,

holemi, meci, sekerami a halapartnami.

Nektefi na ni vrhali kopi, n€kteti smycku,

a snazili se bohyni zabit udery svych mect.

A bohyné& Candika' §tipala zbrang nepiatel jako hracky

a sama je zasypavala vlastnimi zbranémi a stfelami.

Povzbuzovéana bohy a mudrci,

metala chladnokrevné na démony své stiely.

I lev, ktery nesl bohyni, rozzufeny a se zjeZzenou hiivou,

tadil v Sicich démont jako ohen v dzungli.

Z kazdého hlubokého vydechu bojujici Ambiky'®se zrodily

sta a tisice jejich vlastnich oddila.

Posileny energii bohyné udatné bojovaly

a sekerami, ost€py a meci nicily tlupy démont.

Nektefi rozeznéli bubny, jini duli do ulit

nebo tloukli do tamburin; tak se boj stal slavnosti.

Potom bohyné svym trojzubcem, kyjem, destém oS$tépti, mecem

a ostatnimi zbranémi pobijela velké démony.

A srazela dalsi, které ocaroval zvuk jejiho zvonce.

Nekteré démony strhavala k zemi smyckou,

jini lezeli na zemi rozt’ati jejim ostrym mecem,

jini utluceni jeji holi.

Nektefi bolestive ztluceni jejim kyjem, zvraceli krev.

Nekteré pripichla k zemi svym trojzubcem.

Nepratelé probodani tisicem stiel podobali se dikobraziim

a zmirali na bojisti.

Nekterym usekévala paze, jinym krky,

jedném padaly hlavy, jiné rozt'ala vedvi.

Démoni padali s useknutyma nohama,

jini méli jen jedno oko, jednu pazi, jednu nohu a nakonec je bohyné
rozsekla.

A jini padali a opét povstali, i kdyz méli srazenou hlavu,
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a vzruseni hrou hudebnich nastroji na bojisti tancili.
Bezhlavé trupy stale tfimaly v rukou mece, oStépy a kopi, a velci
démoni volali na bohyni: ,Zadrz! Zadrz!'
Na bojisti se kupily pievracené vozy a téla padlych slont, koni
a bojovniku:
nebylo tam k hnuti.
A velké teky, vytvorené z proudi krve,
tekly mezi armadami démont, slond a koni.
Tak v tadach démoni rozsévala zkazu a nicila je jako ohen, ktery
v okamziku stravi hromadu travy a dieva.
A lev s vlajici hfivou si vykracoval a hlasité fval,
jako by hledal dech mrtvych démoni.
A jak bohové vidéli boj, ktery vedla bohyné se svymi zéstupy proti
démontim,
radovali se v nebi, péli na ni chvalozpévy a zasypavali ji kvéty."

VYSVETLIVKY

1 Pradzdpati - v hinduismu jedno z jmen boha Brahmy, ktery se zrodil z lotosu_vyris-
tajiciho z pupku boha Visnua, odpocivajiciho na vesmirnych vodach na hadu Sésovi.

2 Surja - buh slunce, zobrazovany jak jede na voze tazeném sedmi koni nebo jednim
koném se sedmi hlavami, obklopeny slune¢nimi paprsky.

3 Agni - bih ohné, v hinduismu podle Visnupurany nejstarsi syn Brahmy. Je zobrazo-
van se Ctyfma rukama, jak jede na voze tazeném Cervenymi koni nebo na beranu.

4 Vaju - védsky bth vétru je v hinduismu podle Visnupurany kralem nebeskych hudeb-
nikti - gandharva.

5 Soma - biih mésice, pan hvézd; podle puran jezdi na tiikolém voze tazeném deseti ko-
ni bilymi jako jasmin.

6 Jdma - buh smrti a vladce podsvéti, ktery podle puran sidli v Jamové mésté, kde se-
di v paléci na soudcovském trtiné. Za pomocniky ma zapisovatele a poradce, posluhu-
ji mu uvadeéci a dozorci. Duse zesnulych piivadeji do soudni sin€ poslové smrti dvet-
mi, u nichz stale drzi straz Jamiv dveinik.

7 Varuna - v hinduismu vladce vod, jemuz pfislusi smycka a nepromokavy kryt, utvo-
feny ze §titu kobry.

8 Kuvéra - v hinduismu btih bohatstvi; stal se jim, kdyZz konal tisic let pokani. Vedle to-
ho ziskal od Brahmy nesmrtelnost a stal se jednim ze straznych bohti svéta. Je zpo-
dobiiovan jako bily muz se znetvofenym télem pokrytym Sperky, ma tfi nohy a jen
osm zubd.

9 pindka - zbran patiici Sivovi; nékdy je to luk, jindy kyj.

10 Krsna - v hinduismu jedno z vtéleni boha Visnua, k némuz se vaze mnoho piibéht
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z jeho hravého détstvi, jinosského veéku milostnych dobrodruzstvi a muzného veku
uzemnich vyboji. Dodnes je jednim z nejuctivanéjSich hinduistickych bohti.

11 Marutove -bohové boute, ktefi podle puran vznikli z nezrozeneho syna Diti, jenz mél
zni¢it krale nizSich bohti, Indru. Indra jej vSak roztfistil svym hromoklinem na devé-
taCtyficet kustl, které pak ze soucitu proménil v Maruty.

12 Kala (sa. Cas) -jedno ze jmen hrozné podoby boha Sivy.

13 Visvakarman (sa. VSeumél) - v hinduismu velky architekt a femeslnik bohti, vyrobce
jejich zbrani. Jeho dcera se provdala za Surju, boha slunce, ale ponévadz nemohla vy-
drzet jeho zafi, Visvakarman polozil Strju na sviij soustruh a ¢ast jasu mu odfizl. Od-
fiznuty kousek spadl na zem a ViSvakarman z n¢j vytvotil disk pro Visnua, trojzubec
Sivy, zbrai boha bohatstvi Kuvéry, kopi boha valky Karttikéji a rtizné jiné zbrane.

14 Himavant - myticky vladce Himal4je, otec Sivovy manzelky Umy a Gangy.

15 Candika (sa. Divoka) - jedno z jmen désivé podoby Dévi.

16 Ambika - jiné jméno Dévi.
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BUDDHISMUS

V soucasné dobé predstavuje jedno z nejvétSich svétovych nabozenstvi,
vznikl v severni Indii v 6.-5. stoleti pf. Kr. Jeho zakladatel Siddhartha Gau-
tama (563-483 pt. Kr.) byl synem vladce kmene Sakji z Kapilavastu (jizni
Nepal). Ve svych 29 letech opustil rodinu a stal se potulnym asketou, hleda-
jicim cestu k vysvobozeni z pout strastiplné existence. V té dobé dochazelo
ve vyvoji vyrobnich sil i ve zpisobu zivota staroindické spole¢nosti k fade¢
pfrevratnych zmén. Bouflivého rozmachu doznala femesla i obchodni vymé-
na, rostla a vzkvétala lidnata mésta, silila a bohatla vrstva obchodnikt a fe-
meslnikd. Nové jevy v Zivoté spolecnosti nalezly svij odraz i ve vyvoji na-
bozenstvi a filozofie. Vznikala a rozvijela se fada heterodoxnich kol a uce-
ni, kterym byl vesmés spolecny odpor k védské tradici s jejim dirazem na
obétnictvi a neustalé spekulace o smyslu ritualu. Nositeli novych myslenek
byli pfedevsim potulni myslitelé - asketové, tzv. Sramani. Sramanska uéeni
neuznavala autoritu zjevenych pravd a posvatnych pisem a za jediné véro-
hodné svédectvi o svété a jeho zakonitostech pokladala zkuSenostni pozna-
ni. Vesmir byl v jejich pojeti podfizen vyhradn¢ plsobeni vécnych piirod-
nich zakont.. K hlavnim z nich patfil vztah pfi¢inné souvislosti vSech jevi,
ktery platil nejenom na trovni fyzikalni, ale pfedev§sim v oblasti moralni.
Spolu s pfedstavou o nestalosti, vécném pohybu a stfidani jevi fenomenal-
niho svéta (kolobéh, kolotani Zivotl - sansara) tvoii tento zdkon kauzalniho
vztahu mezi ¢iny a jejich plody (karman) hlavni zdroj vSech strasti v nikdy
nekoncicim fetézei zanikti a novych znovuzrozeni.

Siddhartha Gautama pfevzal fadu myslenek Sramanskych uciteld a po
Sesti letech usilovného hledani dosahl ,,probuzeni” (bodhi), ,,prohlédl" prici-
ny pozemského stradani a odhalil cestu k jeho kone¢nému prekonani. Proti
kastovni vylu¢nosti brahmanismu Probuzeny (Buddha) postavil uceni pfi-

298



stupné vSem lidem bez rozdilu rodu a spolecenského postaveni, namisto sa-
moucelné askeze a krutého sebetryznéni nabidl harmonické rozvijeni vniti-
nich schopnosti a moralnich kvalit ¢loveka, ndhradou za brahmanské zpro-
sttedkovani pfi styku s nevypocitatelnymi bozskymi bytostmi svym stou-
penciim poskytl viru ve vlastni sily a nezavislost na jakékoli nabozenské
autorite.

Jadro Buddhovy nauky tvoii ,.Ctyfi uslechtilé pravdy", které vypovidaji
o strastiplné povaze vSeho byti a poskytuji prakticky navod, jak se vymanit
z kolob¢hu vznikani a zanikt, pfinasejicich nové a nové stradani. Pfic¢inu
vSeho utrpeni buddhismus spatfuje v zadosti (pa. tanha, sa. tr$na, tj. zizen),
ktera vznika z pocitkti vyvolanych dotykem smyslovych organi se smyslo-
vymi predméty, v sobeckém ulpivani na vécech fenomenalniho svéta. Ta
¢lovéka stale znovu vrha do viru prevtélovani a jeji zniCeni prostfednictvim
poznani pfedstavuje jediny zpuisob, jak dosahnout zastaveni kolob¢hu zivo-
th a tedy i zanik strasti. Touha Ci zizen je spojena s nevédomosti (avidja), ne-
znalosti ¢tyf uslechtilych pravd a mylnou pfedstavou, Ze pozemska osobnost
tvoii nase pravé ja (dtman).

Empirickeé ja se v buddhistickém pojeti sklada z péti souborti pomijivych
telesnych i1 duSevnich slozek (skandhy), jejichz nahodné seskupeni a neusta-
1¢ promény vytvareji individualni byti. Ulpiva-li ¢lovék na své télesnosti,
pocitech a védomi, vytvafi se zdani, ze existuje jako néjaka urcita a relativ-
né trvala osobnost; buddhismus naproti tomu tvrdi, Ze pravé Ja v lidském by-
je vznik novych zavislosti, novych strastnych zrozeni. Jestlize buddhismus
popira existenci ,,Ja", ani tzv. pfevtélovani neni ni¢im jinym nezli skladanim
a rozkladanim slozek, jejichz pohyb je v podstaté nahodny a nenese s sebou
zadny trvaly rys osobnosti ,,.byvalého" jedince do pristiho zrozeni. Tak se
Buddha obesel bez duse jakoZto nesmrtelné a neménné substance; jedinou
silou, ktera pfetrvava smrt a zpisobuje nova zrozeni, je touha, s jejimz zani-
kem se teprve otevira cesta k nejvyssimu cili, ukonceni strastné existence
a ,,vyvanuti" v nirvang.

I kdyz buddhismus pievzal z kosmologickych piedstav brahmanismu
rozdéleni vesmiru na svéty bohd, polobohil a lidi, duchi, zvifat a obyvatel
podsvéti, netesi otazku bozského tvlirce ¢i prvotniho hybatele, protoze ji po-
klada z hlediska svého hlavniho cile za nepodstatnou. Kazdy clovék miize
dosahnout vysvobozeni z pout strasti bez pfispéni nadpiirozenych sil vy-
hradné vlastnim usilim, protoze pouze on sam rozhoduje o svém pfistim osu-
du. Proto byva buddhismus hinajanového sméru, odrazejici starsi formu to-
hoto uceni, nékdy oznacovan jako ,,ateistické" nabozenstvi. Tento charakter
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si buddhismus hinajany (tzv. ,,malé vozidlo"), rozsifeny dnes hlavn¢ na Sri
Lance, v Barm¢ a Thajsku, zachovava i v otazce kultu svého zakladatele.
Zatimco na rozumové (kognitivni) urovni Srilansky buddhista povazuje
Buddhu za historickou osobnost, jiz nepfisuzuje nadpiirozené schopnosti ani
nadpozemskou existenci, neuvédoméle (afektivn€) uctiva jeho pamatku ta-
kovym zplisobem, jako by se pro né¢j ve skutecnosti stal bozstvem. Toto roz-
liSeni pfirozené plati i pro samotnou Buddhovu nauku, ktera je na jedné ro-
ving€ racionalnim navodem, jak zit a jednat, avSak zaroven slouzi k naplnéni
nabozenskych potfeb lidovych mas, které dosud ziji v zajeti tradi¢nich pred-
stav.

Béhem svého historického vyvoje se buddhismus rozpadl na fadu Skol
a sektafskych hnuti, mezi nimiz nejvétsiho rozsiteni dosahl smér oznacova-
ny jako ,,velké vozidlo" (mah4jana), jehoz pocatky se kladou do 1. stol. pi.
Kr. Toto uceni, pro jehoz stoupence byla pivodni nauka pfili§ raciondlni
a odlidsténa, prili§ zahledéna do individualniho snazeni, vyzdvihlo ideal
,bodhisattvy", bytosti stojici na prahu nejvyssi mety, ktera vSak odklada
okamzik dosazeni nirvany, aby mohla napomahat ostatnim na cesté k vysvo-
bozeni. Oproti hinajanovému sméru, ktery oznacoval za nejveétsi ctnost vé-
déni a kladl diraz predevSim na vlastni snazeni, vyzdvihuje mahajana vse-
objimajici soucit a lasku ke vSem tvorm. Spasitelské zaméfeni spolu s kul-
tem oddanosti Buddhovi a uctivani bozskych bytosti pfedurcenych
k buddhovstvi piispély k zivotnosti a ptitazlivosti této Skoly. Schopnost pre-
jimat a asimilovat nejriznéjsi prvky z druhych ndbozenskych sméra a pfii-
zpusobovat se cizimu prostiedi usnadnila $ifeni mahajanového buddhismu
do zemi Stfedni a Vychodni Asie.
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ROZPRAVA O ROZTOCENI
KOLA ZAKONA

Predkladana ukazka z buddhistického kanonického textu Mahavagga (Velky
oddil, I, 6, 17-29) predstavuje podle tradice prvni kazani, které Buddha pro-
slovil v Sarnathu pobliz Varanasi poté, co se dobral pochopeni strastné
podstaty veskerého byti a objevil cestu k vysvobozeni z pout vznikd a zani-
ki v podobé ,¢tyt uslechtilych pravd". Pii hlubsi analyze ,,Buddhovych fe-
¢i" Ize tvrzeni o puvodnosti ,,varanaského kazani" stézi obhajit, protoze po-
dava daleko ucelenéjsi a zralejsi vyklad buddhisticke nauky nezli rané casti
palijského kanonu, avsak logicky tvofi vychodisko a zaklad celého uceni.
Proto se také nazyva Rozprava o roztoceni kola Zakona (Dhammacakkappa-
vattanasutta), coz je symbolické vyjadieni predstavy pocatku triumfalniho
tazeni nové nauky, ktera jako kotou¢ (sa. Cakra, pa. ¢akka) slunce, netipros-
né kolo Casu anebo valecny kocar svétovladce (Cakravartina) dobude cely
svét.
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Vedle ¢yt uslechtilych pravd (pa. arijasacCani) zaznamenal ,.ten, jenZ se
takto ubiral" (Tathagata) krok za krokem cely myslenkovy postup, jimz se
dobral nejvyssiho poznani, a dospél k zavéru, Ze se ocitl na prahu nirvany
(pa. nibbana), kone¢ného vysvobozeni. Jeho prvni fe€ tedy predstavuje ne-
jenom trest’ nauky, ale pfimo prakticky navod, jak hlasané zasady uvést v zi-
vot.

Buddhistické texty byly urCeny piedevSim k poslechu, coz vyrazné
ovlivnilo jejich stavbu a styl. Je pro n¢ ptiznacné Casté opakovani, uzivani
ustalenych obratll a formulaci, coz pii Cetb¢ mtize piisobit do jisté miry jed-
notvarnym dojmem. Je jim ale zaroven vlastni prisna logicka gradace, po-
stup od znamych pravd k novym tvrzenim, coz pfispélo k jejich srozumitel-
nosti a oblibé.

Preklad byl potizen z jazyka pali, v némzZ se nejucelencji zachovala Bud-
dhova kazani, podle textu vydaného Hermannem Oldenbergem (The Vinaya
Pitakam: one of the principal Buddhist holy scriptures in the Pali language,
sv. I, The Mahévagga, Londyn 1879, s. 10-11).

Poté oslovil Vzneseny patero mnicht: ,Jsou dvé krajnosti, mni-
chové, jichZ se mé vystithat ten, kdo se ziekl svéta. Které to jsou? Zi-
vot oddany choutkam, pfipoutany k slastem a rozkosim, jenz je niz-
ky, hruby, tuctovy, neuslechtily a neprospésny; a zivot oddany sebe-
tryznéni, plny stradani, neuslechtily a neprospésny. Obéma témto
krajnostem se Dokonaly vyhnul, mnichové, a plné pochopil stredni
stezku, co otevira o€i, skytd poznani, vede k uklidnéni, k védéni,
k probuzeni, k nirvané.

A ktera je, mnichové, ta stfedni stezka, jiz Dokonaly plné pocho-
pil, co otevira oci, skytd védéni, vede k uklidnéni, k poznani, k pro-
buzeni, k nirvané?

Je to tato uslechtila osmidilna cesta - totiz: pravy nazor, pravé roz-
hodnuti, prava fec, pravé jednani, pravé Ziti, pravé snazeni, prava
bdélost, pravé soustiedéni. Toto, mnichové, je ta stfedni stezka, jiz
Dokonaly plné pochopil, co otevira o€i, skyta védeéni, vede k uklid-
néni, k poznani, k probuzeni, k nirvane.

Toto pak je, mnichové, uslechtild pravda o strasti: zrozeni je strast-
ne, stafi je strastne, nemoc je strastna, smrt je strastna, spojovani
s vécmi nemilymi je strastne, odluc¢ovani od véci milych je strastne -
zkratka: patero skupin Ipéni' je strastne.

Toto pak je, mnichové, uslechtila pravda o ptivodu strasti: je to ona
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zizen, jez vede k znovuzrozeni, je provazena radosti a va$ni a tu a tam
se nécim potési - totiz: Zizen zadosti, zizen vznikani, zizen zaniku.

Toto pak je, mnichové, uslechtila pravda o zniCeni strasti: je to zni-
¢eni oné zizn€ pomoci uplné bezvasnivosti, je to vzdani se, odvrhnu-
ti, uvolnéni se, neulpivani na oné zizni.

Toto pak je, mnichové, uslechtild pravda o stezce vedouci k znice-
ni strasti: je to tato uslechtild osmidilna cesta - totiz: pravy nazor, pra-
vé rozhodnuti, prava fec, pravé jednani, pravé ziti, pravé snazeni, pra-
va bdélost, pravé soustiedéni.

,Toto je uslechtila pravda o strasti'; tak jsem, mnichové, prohlédl
skutecnosti, o nichz jsem diive neslysel, zrodilo se ve mné¢ poznani,
moudrost, védéni, jasnozrivost. ,Této uslechtilé pravde o strasti je tie-
ba porozumét'; tak jsem, mnichové, prohlédl skutecnosti, o nichz
jsem diive neslySel, zrodilo se ve mné poznani, moudrost, védéni,
jasnozrivost. ,Této uslechtilé pravdé o strasti jsem porozumél'; tak
jsem, mnichové, prohlédl skutec¢nosti, o nichz jsem dfive neslysel,
zrodilo se ve mn¢ poznani, moudrost, védéni, jasnozrivost.

,Toto je uslechtila pravda o plvodu strasti'; tak jsem, mnichové,
prohlédl skutecnosti, o nichz jsem diive neslysSel, zrodilo se ve mné
poznani, moudrost, védeéni, jasnozrivost. ,Této uslechtilé pravdy
o puvodu strasti je tfeba se varovat'; tak jsem, mnichové, prohlédl
skuteCnosti, o nichz jsem dfive neslySel, zrodilo se ve mn¢ poznani,
moudrost, védéni, jasnozrivost. ,Této uslechtilé pravdy o ptvodu
strasti jsem se vyvaroval'; tak jsem, mnichové, prohlédl skutecnosti,
o nichz jsem dfive neslysel, zrodilo se ve mné poznani, moudrost, vé-
déni, jasnozrivost.

,Toto je uslechtild pravda o zniceni strasti'; tak jsem, mnichové,
prohlédl skutecnosti, o nichz jsem dfive neslysel, zrodilo se ve mné
poznani, moudrost, védéni, jasnozrivost. ,Tuto uslechtilou pravdu
o zniceni strasti je tieba zakusit'; tak jsem, mnichové, prohlédl sku-
tecnosti, o nichz jsem dfive neslysel, zrodilo se ve mné€ poznani, mou-
drost, védéni, jasnozrivost. ,Tuto uslechtilou pravdu o zniceni strasti
jsem zakusil'; tak jsem, mnichové, prohlédl skutecnosti, o nichz jsem
drive neslysel, zrodilo se ve mn¢ poznani, moudrost, védéni, jasnozri-
vost.

,Toto je uslechtila pravda o stezce vedouci k zniceni strasti'; tak
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jsem, mnichové, prohlédl skutecnosti, o nichz jsem diive neslysel,
zrodilo se ve mné poznani, moudrost, védeni, jasnoziivost. ,Tuto
uslechtilou pravdu o stezce vedouci k zniCeni strasti je tfeba pésto-
vat'; tak jsem, mnichové, prohlédl skutecnosti, o nichz jsem dfive ne-
slysel, zrodilo se ve mné poznani, moudrost, védéni, jasnoziivost.
,Tuto uslechtilou pravdu o stezce vedouci k zniceni strasti jsem pés-
toval'; tak jsem, mnichové, prohlédl skutecnosti, o nichz jsem dfive
neslysel, zrodilo se ve mn¢ poznani, moudrost, védéni, jasnoziivost.

Dokud jsem, mnichové, neziskal ve vSech trech okruzich® dvanac-
terym zpasobem o téchto ¢tyfech uslechtilych pravdach patiicné jas-
ny nazor a poznani, uznaval jsem, mnichové, ze jsem jesté nedosahl
nejvyssiho, uplného probuzeni ani ve svétd s jeho bohy, Zmarem®
a Brahmou, ani mezi tvorstvem s kajicniky a brdhmany, bohy a lid-
mi.

Jakmile jsem vsSak, mnichové, ziskal ve vsech tfech okruzich dva-
nacterym zptsobem o téchto Ctyfech uslechtilych pravdach patficné
jasny nazor a poznani, védél jsem, mnichové, Ze jsem dosahl nejvys-
$itho, Uplného probuzeni ve svété s jeho bohy, Zmarem a Brahmou,
1 mezi tvorstvem s kajicniky a brahmany, bohy a lidmi.

Pak povstal milj nazor a poznani: nezvratné je mé vysvobozeni, to-
to je posledni zrozeni, nebude dal§iho pierozovani."

Tak promluvil Vzne$eny a patero nadSenych mnichti nalezlo v je-
ho slovech zalibeni.

VYSVETLIVKY

patero skupin Ipeni -pét souborl zvanych skandhy (pa. khandha), sestavajicich z té-
lesnosti, pocitovani, védomi, slozek osobnosti a zkuSenostniho poznani. Byti spociva
pouze v neustalych proménach téchto péti soubort, ale touha zptisobuje Ipéni na pied-
métech vnejsiho svéta a faleSnou predstavu, ze existujeme jako né&jaka urcita a trvala
osobnost.

U kazdé ze ,.Ctyf uslechtilych pravd" sestidva poznavaci proces ze tii stadii - z pozna-
ni pravdy, z uvédomeni si nutnosti vykonat tomu odpovidajici ¢innost a z védomi, ze
tato Cinnost byla dokonana.

Zmar (Méara) - v buddhistické mytologii princip zla, nicitel a pokusitel, ktery se po-
kusil Buddhu odvratit od jeho poslani vidinou svétovlady. Vyskytuje se rovnéz v dzi-
nistické tradici.
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Egypt, bohyné Eset a Nebthet uctivaji slunce,
malba na papyru, kol. 1300 pf.n.1.




2] Sumer, sumersky kral Gudea z mésta Lagase,
asi zr. 2200 pt.n.l.



3]

Sumer, klinopisné tabulka z pisafské skoly
v Uruku, kolem 2360 pt.n.l.



4] Babylonie, kopie klinopisné¢ho textu mytu
o Atrachasisovi, 17. stol. pt.n.L



5] Asyrie, hlava ochranného démona,
9. stol. pi.n.L



Mala Asie, Chetité, rthyton v podobé lva,
palena hlina, 19. stol. pf.n.L
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Mala Asie, kultovni standarta ve tvaru bycka
2300 pf.n.L



«l Persie, kral Dareios zabiji okfidlen¢ho lva,
Persepolis, 5. stol. pi.n.L



9] Indie, Buddha, kamenna plastika z Mathury,
5. stol. n.L.



Indie, ,,Kvedlani oceanu mléka", miniatura z Basohli,
asi zr. 1730




Tibet, bodhisattva AvalokitéSvara,
tibetska thanka




12] Cina, Pchan ku, legendérni hrdina, tviirce svéta,
dfevofez neznamého autora

13] Cina, Fu Si, prvni z péti legendarnich cisat,
udajny vynalezce osmi trigramu, dfevorez



Japonsko, hlava Zeny, haniwa, hrobni keramika
z hrobu cisafe Nintoku, 4. stol.
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15] Japonsko, portrét prince Sotoku (573-621),
malba ze 7. nebo 8. stol.
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Severni Amerika, severozapad, Tlingitové,
drevéna plastika mytického Hromového ptaka



PRIBEH O PROBUZENI

Nasledujici vynatek z palijského kanonu (Mahavagga I, 1, 1-7) obsahuje
vyklad buddhistické nauky o zavislém vznikani (pati¢Casamuppada), ktera
prostiednictvim dvanacti¢lenného zietézeni piicin a nasledkli odvozuje pu-
vod veskeré strasti z nevédéni, od neschopnosti dobrat se osvobozujiciho
poznani pomijivosti fenomenalniho svéta, jak bylo vyjadieno ¢tyfmi uslech-
tilymi pravdami. Clovék, nachézejici se v zajeti této nevédomosti (avidz-
dza), se dostava do vleku neuvédomelych volnich podnétti (sankhary), kte-
1¢é jej orientuji na jevovou stranku skutecnosti. Pod vlivem téchto popud je-
ho védomi, poznavaci schopnost (vifinana), ktera po smrti nezanika, nybrz
vstupuje do dalsiho cyklu prevtélovani, se zmociiuje nové télesné schranky,
ziskava , jméno a podobu" (ndmartipa). Novy jedinec je obdaten Sestici smys-
1d (Sestym smyslovym organem je pro buddhisty mysl - manas), jejichz do-
tykem se smyslovymi pfedmety vznikaji pocity (védand) a predevsim Zizen
(tanha) po smyslovych pozitcich, Ipéni na vécech tohoto svéta i na télesnos-
ti, jez netvoii nase pravé ja. Tim vznikaji predpoklady k dalSimu zapojeni do
strastipiného kolob¢hu zrozeni a zanikil, ktery neskon¢i, dokud nebudou od-
stranény jeho piiciny, Zizen a nevédomost. Formulace fetézu piicinnosti te-
dy méla slouzit ptedevsim praktickym ticeltim - odhalenim tajii zavislosti na
opétnych vtélenich zarovei tato nauka chce nabidnout schiidnou cestu k vy-
svobozeni - rozptylenim nevédomosti, potlacenim Zizn€, prostrednictvim
naprosté bezvasnivosti a neulpivani.

V té dobé pobyval vzneseny Buddha u Uruvély, na brehu feky Né-
raidzary, pod stromem, kde pravé dosahl plného Probuzeni. Tehdy
Vzneseny sed¢l pod stromem Probuzeni po sedm dni v téZe pozici se
zkiizenyma nohama a zakousel blaho vysvobozeni.

Tu VzneSeny béhem prvni nocni hlidky promyslil po fadé i po-
zpatku podminéné vznikani: z nevédomosti pochazeji podnéty, z pod-
nétll poznavani, z poznavani jméno a podoba, zejména a podoby Ses-
tero oblasti vnimani, z Sestera oblasti vnimani dotyk, z dotyku poci-
tovani, z pocitovani zizen, ze zizn¢€ ulpivani, z ulpivani vznikani, ze
vznikani zrozeni, ze zrozeni staii a smrt, zarmutek, natek, strast, skli-
cenost mysli a zoufalstvi. Takovy je ptivod vseho, co je strastné.

Uplné odstranéni a zanik nevédomosti viak vede k zaniku podné-
th, zanik podnétd k zaniku poznavani, zanik poznavani k zaniku jmé-
na a podoby, zanik jména a podoby k zaniku Sestera oblasti vnimani,
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zanik Sestera oblasti vnimani k zaniku dotyku, zanik dotyku k zaniku

pocitovani, zanik pocitovani k zaniku zizn€, zanik zizné k zaniku ul-

pivani, zanik ulpivani k zaniku vznikani, zanik vznikani k zaniku zro-

zeni, zanikem zrozeni zanikaji stafi a smrt, zarmutek, narek, strast,

skli¢enost mysli a zoufalstvi. Takovy je zanik vSeho, co je strastné.
Kdyz si to Vzneseny uvédomil, pronesl tuto promluvu:

,»Pokud brahman, jenZ se snazi,
jenz prodléva v pohrouzeni,
prohlédne povahu jevi,

zbaven je v§i pochybnosti,
nebot’ spolu s t€mi jevy

jejich pricin dobere se."

Tu Vzneseny béhem prostiedni no¢ni hlidky promyslil po tade
i pozpatku podminéné vznikani: z nevédomosti pochazeji podnéty,
z podnéti poznavani... Takovy je pivod vseho, co je strastné.

Uplné odstranéni a zanik nevédomosti viak vede k zaniku podné-
tl, zanik podnétd k zaniku poznavani... Takovy je zanik vseho, co je
strastné.

Kdyz si to VzneSeny uvédomil, pronesl tuto promluvu:

,Pokud brahman, jenz se snaZi,
jenz prodléva v pohrouzeni,
prohlédne povahu jevu,

zbaven je v§i pochybnosti,
nebot’ tak zaroven pozna

skon pfic¢inné zavislosti."

Tu Vzneseny beéhem posledni no¢ni hlidky promyslil po fadé i po-
zpatku podminéné vznikani: z nevédomosti pochazeji podnéty, z pod-
nétd poznavani... Takovy je pivod vseho, co je strastné.

Uplné odstranéni a zanik nevédomosti viak vede k zaniku podng-
th, zanik podnétl k zaniku poznavani... Takovy je zanik vseho, co je
strastné.
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Kdyz si to VzneSeny uvédomil, pronesl tuto promluvu:

,Pokud brahman, jenZ se snazi,
jenz prodléva v pohrouzeni,
prohlédne povahu jevd,
rozprasi Marovy voje

a sam jako slunce jasné
podoblaci prozatuje."

DHAMMAPADA

K nejétengjsim buddhistickym diltim patii kratsi kanonicky text buddhistic-
kych skol hinajanového sméru, Dhammapada - Stezka Pravdy. Je to pomér-
né mala verSovana sbirka pripoveédi a pravd, kterym se jesté dnes uci nazpa-
met’ buddhisticti novicové zejména na Sri Lance, v Barmé a Laosu. Ve 423
strofach uspotradanych do 26 kapitol nabada laiky, aby se ovladali, nikomu
neublizovali, konali dobré skutky, Zili spofadané, a mnichy, aby konali se-
bekazen, meditovali, fidili se predpisy a vyhledavali samotu. Dhammapada
byla preloZzena mnohokrat do vSech svétovych jazykt, u nas vysla v prekla-
dech V. Lesného a K. Wemera. Jako ukazku piinasime vSak pro srovnani né-
které kapitoly z ptekladu P. Pouchy: Protiklady (I, 1-20), Prava ¢innost (1L,
21,22,24,25, 28, 29), Mysl (I, 33-37), Posetili (V, 60, 61, 66, 67), Mou-
dry (V1, 76, 77, 80, 81) a Tisice (VIIL, 100, 101, 103), ktery potidil Pavel
Poucha. (The Dhammapada, London 1914)

PROTIKLADY

Véc kazda v mysli ptivod ma, z ni vznika, z ni i sestava.
Kdyz s myslenkou pak n¢kdo zlou bud’ mluvi nebo jednava,
tu zla jde za nim vsude strast jak kolo v stopé tahouna.

Véc kazda v mysli ptivod ma, z ni vznika, z ni i sestava.
Kdyz s myslenkou vsak ¢istou kdo bud’ mluvi nebo jednava,
pak Stésti vSude za nim jde jak stin, jenz nikdy nemizi.
,»,Vzdyt hanél mne, vzdyt tloukl mne, mne porazil a oloupil.”
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Kdo v mysli tim se zabyva, téch hnév se jisté neztisi.
,»Vzdyt han¢l mne, vzdyt tloukl mne, mne porazil a oloupil.”
Kdo mysl na to nepoutd, téch hnév se jisté utisi.

Ne hnévem hnév se ztiSuje zde na svéte tom pozemském,
vsak nehnévem se utisi; tak po zdkonu vécném jest.

To mnozi také nechapou: ,,My musime tu umfiti."

Kdo zde vsak toto pochopi, téch hnévy tim se utisi.

Kdo zije rozkos vyhledava a neovlada smysli svych,

ni nechce znat v svém jidle miry, kdo lenoch je a ni¢emnik,
jej premuze smrt jistotné, jak vitr ni¢i slaby strom.

Kdo zije nedba o rozkose a smysly své téz ovlada,

i v jidle také miru zna, kdo vérny je a snazivy,

smrt toho jisté nepfemuze, jak vitr horu skalnatou.

Kdo necistoty jesté pln si zluté roucho oblékne,

kdyz pravdy, kazn€ jesté prost, ten nehoden je obléct je.
Kdo vsak jiz hiicht zbavil se a o ctnostny jen Zivot dba,
kdo pravdy, kazné dosel jiz, ten hoden jest je obléci.

Kdo v nepodstatném podstatné a v podstatném jen opak zii,
ten nenalezne podstaty a klamem jen se zabyva.

Kdo v podstatném vsak podstatné a v nepodstatném totéz zii,
ten podstatu jiz naléza a za pravym jde snazenim.

Jak v diim, jenz Spatnou stifechu ma, dést’ velmi snadno pronika,
tak v mysl ne dost cvi€enou téz vasen snadno vnikava.

Jak v diim, jenZ dobrou stfechu ma, dést’ velmi tézko pronika,
tak v mysl dobfe cvicenou téz vasen nikdy nevnika.

Zde smutny je, je smutny po smrti,

kdo péchal zlo; zde smutny je i tam.

On smutny je a strachy chvéje se,

kdyz vidi ¢iny zlé, jez spachal sam.

Zde radost ma, ma radost po smrti,

kdo dobry byl; zde radost ma i tam.

On radost ma i vesel je,

kdyz vidi ¢in, jejz konal sam.

Zde trapi se, po smrti trapi se,

kdo pachal zlo; zde trapi se i tam.

,Ja spachal zlo": tim trapi se
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a trpi dal, kdyz v peklo uvrzen.

Zde blaZen je, je blazen po smrti,
kdo dobry byl: zde blazen je i tam.
,,Ja Cinil dobro": tim blazen je

a blazen dal, kdyZ v nebe dostal se.
TéZ mnohé slovo rozumné ti fekne,
vSak nefidi se jim muz, jenz nedbaly,
jak pastyf je, cizi kravy pocita,

neb na Sramanstvi nema podilu.

Kdo malo slov, vsak rozumnych, ti fekne,
a ve shod¢ se svatym zije zdkonem,
kdo vasné, nenavisti, bludu zanechal,
a, zcela znaly, ma dusi svobodnou,

a nedba o nic jiZ na svété tam i zde,
ten UuCasten se stane Sramanstvi.

PRAVA CINNOST

Je ¢innost cestou k vécnosti, vSak lenost cestou ke smrti.
Kdo ¢inni jsou, ti neumiou; vSak lenivi jiz mrtvi jsou.

Kdo zvlast’ to jasné poznali, ti v ¢innostech jiz moudfi jsou,
ti z ¢innosti se raduji a vzneSenych los velebi.

Kdo bedlivy je, soustfedény,

kdo cistych ¢int pln a rozvahy,

kdo zdrzenlivy je a ctnostny téz,

kdo snazi se, ten slavu svou tim zvétSuje.

Jen Gsilim a ¢innosti

a kazni, umirnénosti

si moudry ostrov ucini,

jejz povodenn mu neznici.

Kdyz necinnost svou Cinnosti, kdo moudry je, pry¢ odhani,
jsa na vrcholku poznani, sam bez strasti na strastny dav
jak s hory na lid v nizin€, tak moudry posetilé zii.

Sam ¢inny mezi lenochy a piebdély u ospalct,

jak zavodni kun slabého, tak predbéhne i moudry je.
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MYSL

Tu mysl, jez se chvi a vl4, jiz sotva zmiZzes, uhlidas,

tu vzpiimi jist¢ moudry muz jak S$ip, jejz Sipaf ukova.

Jak ryba na sous vrzZena, ze své mokré fiSe vyrvana,

tak chvéje se tu myslenka, by i$i smrti unikla.

Je dobré zkrotit mysl svou, jiz nesnadno je ovladnout,

jez nestala je, vrtkava, vSak zkrocena-li, §tastnd je.

Muz moudry stieziz mysl svou, jiz nesnadno je ovladnout,
ni vidét Ize a hmatati, vSak stfezena-li je, §tastna je.

Tu mysl, v dal jez zaléta, jez sama skryta, beztéla,

kdo tu na uzd¢ drzet zna, ten smrti poutim unika.

POSETILI

Dlouha je noc bdicimu, dlouha cesta, jsi-li unaven.

Dlouha posetilych cesta je, zdkona co neznaji.

Kdyz priivodce si nenajdes, jenz jako ty ¢i lepsi je,

sam jdi pevné cestou svou; s posetilym nelze spolecenstvi mit.
Posetilci jednaji jak s nepfitelem se svym ja,

neb sami pachaji skutky zlé, jez trpky nesou plod.

Nedobie vykonan je ten Cin, jenz trapi, kdyz je vykonan,
jehoz plodem tvart je slzici a natek vysledkem.

MOUDRY

Jak toho, ktery poklad najit zn4, tak hledej moudrého,
jenz chybu odkryt dovede a moudife umi vytknout ji.
Kdo s takym spol¢i se, 1épe, ne hiife, se mu povede.

At pobizi, at’ poucuje, at’ varuje pfed nevhodnym,
dobrym takovy mily je, zlym vSak nemily je taky brach.
Je povinnosti vodaka vést vodu

a Sipafe, by dobte ostfil Sipy,

i tesafe, by pevné staveél dim -
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tak moudry ma se umét ovladat.
Jak pevnou skalou vétru bouf ni trochu nepohne,
tak moudrého se hana, chvala ani trochu nedotkne.

TISICE

Byt’ tfeba tisic spojil's slov v fec, ktera smyslu neda,

ma jedno slovo rozumné piec ceny vic: kdo slysi je, ten klidu nabude.
Byt pisni tisic mel's, vSak ze slov, jez smyslu nemaji,

to slovo pisné lepsi je, jez slysis-li, t& uklidni.

Byt nékdo muzu tisic porazil, ba deset tisici,

prec vitézem je nejveétsim, kdo zvitézil sam nad sebou.
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DZINISMUS

Dals$im vaznym soupefem ortodoxnich brahmanskych nauk bylo uceni, kte-
ré vzniklo na Gzemi tehdy nejmocnéjsi vychodoindické stavovské republiky,
li Licchaviové, ktefi ze svého hlavniho mésta Vaisali vytvorili centrum kon-
federace. Mezi nimi nalezlo zivnou piidu nové uceni, hlasané Vardhamanou,
synovcem Chétaky, jednoho z prednich nacelnikii konfederace a vladate
Vaisali.

Vystoupeni Vardhamany spada do doby, kdy ve vychodni Indii dochazi
ke znaénym spolecenskym zménam. Kastovnictvi se tam sice jesté nevyvi-
nulo jako na zapad¢, ale i zde jiz existovaly urcité hranice mezi jednotlivy-
mi vrstvami obyvatelstva. Dilezitou roli zacala hrat tfida obchodnikl a pe-
néznikd, jejiz vznik umoznil velky rozvoj obchodu a femesel. V téchto no-
vych ekonomickych a sociadlnich podminkach piestal spolecnost uspokojo-
vat formalisticky ritualismus brahmanskych obétniku, a proto se zacala
obracet k naukdm, v nichZ ne bohové a obéti, ale ¢lovék sam se stava tvir-
cem svého osudu.

Vardhamana se narodil kolem roku 540 pt. Kr. ve vaisalském predmésti
Kundagramé bohatému Slechtici Siddhartovi, nacelniku vale¢nického kme-
ne Dznatrikd, ajeho zené, princezné Triséle, sestie Chétakove. Vardhamana
vyrostl v ptepychu, ozenil se s krasnou Jasodou a mél s ni dceru, vice vSak
nez dvorsky zivot ho pfitahovaly zastupy kajicnikd a nabozenskych blouz-
nived, ktefi v té dobé putovali vychodni Indii a v neustalych pustech, sebe-
tryznéni a meditaci hledali odpovéd’ na otazky ¢asného i posmrtného Zivota.
Proto ve dvaceti letech, po smrti rodi¢l a se svolenim star§iho bratra Nandi-
vardhany, odesel z domova, aby hledal pravé poznéani. V nejnutnéjsim od¢-
vu a pozdéji zcela nahy putoval z mista na misto, vyZebraval si potravu a tra-
vil ¢as v hlubokych meditacich, pfisném odiikani a sebetryznéni, az po tii-
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nacti letech dosahl plného osviceni a nejvyssiho cile - nirvany. Stal se Dzi-
nou, Vitézem (tj. vitézem nad karmanovym zakonem), ktery unikl z vécné-
ho kolobéhu znovuzrozovani. Od té¢ doby byl nazyvan téz Mahavira, Velky
hrdina. Brzy ziskal ve vSech zemich ganzské niziny Cetné stoupence, jimz
hlasal svou nauku po tficet let. Zemfel ve veku sedmdesati dvou let v Bilia-
ru, v méstecku Pave.

Mahavira sam se nepokladal za zakladatele nové nauky. Obnovil pry jen
to, co pred nim jiz hlasalo tfiadvacet legendarnich tirthankart, budovatelt
prechodu z tohoto svéta ke spase.

Stézejni myslenkou dzinistického uceni je nauka o karmanu, ¢inu, ktery
je pojitkem prvkl zivotného a nezivotného, z nichz se sklada cely svét. Va-
zanim téchto prvki vznikaji rizné substance a bytosti: prevlada-li prvek zi-
votny, vznikaji substance a bytosti jemné a lehké jako bohové, které maji
tendenci stoupat vzhlru, prevlada-li prvek nezivotny, vznikaji substance
a bytosti velmi hrubé a hmotné, bytosti pekelné, které klesaji dolu.

Zvlastni postaveni tu ma ¢lovek, v némz ma byt pomér obou prvki vy-
vazen. Podle teologickych zasad, tvoticich zaklad dzinistické nauky, ¢lovek,
ktery ma dvoji osobnost, nezivotnou - hmotnou, a zivotnou - duSevni, neni
dokonaly, ale mtize a ma se zdokonalovat a pomoci své dusevni podstaty ma
kontrolovat svou hmotnou podstatu. Jen on sam, bez jakéhokoliv zasahu
zvenéi, rozhoduje o svém vyvoji a je odpovédny za vSechno dobré i zIé ve
svém zivoté. Jen on sam dosahuje spasy, kdyz se jeho duch oprosti od mno-
hotvarné karmanové hmoty, jez na ném ulpiva. Pak jeho duse, nezatizena
hmotou karmanu, stoupa do nejvyssiho, bezrozmérného bodu svéta, kde
spocine ve vécné blazenosti spolu s ostatnimi spasenymi dusemi. Takovou
dusi chapou pak dzinisté jako boha, ktery neni ani stvofitelem, ani nemtze
zasahovat do b¢hu svéta, ponévadz je uplné vymanén z jakéhokoliv spojeni
s hmotou.

PIného vykoupeni mtize podle dzinismu dosdhnout jen mnich, ktery se
zfekne majetku a pohodli, pterusi vSechen styk s okolim, k nikomu a k ni-
¢emu nepfipoutdn putuje svétem a piisné dodrzuje pét zakladnich velkych
slibti: neublizovat zivym tvorim, nelhat, nebrat, co nebylo dano, zachovat
naprostou pohlavni zdrzenlivost a vystiihat se svétského majetku.

Zde dzinisté dospéli az k nejzazSim moznym mezim. Nejdtslednéjsi, ve sna-
ze neublizit nicemu, odchazeji ze Zivota dobrovolné smrti hladem. U laiktl
ma tento pfikaz dopad na jejich zaméstnani: nesmi se napf. zivit zemédel-
stvim, ponévadz pfi orani ptichdzi v pidé mnoho tvord o Zivot. Proto se sta-
vali vétSinou obchodniky a tim ziskavali ve spole¢nosti vyznacné postaveni.
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Z Mahavirova uceni se zachovaly jen aforismy, které usporadali jeho za-
ci a uchovavali je ustni tradici. Kdyz ve 4. stoleti n.l. zacaly v dzinismu sek-
tarské rozkoly, ptivodni znéni dZinistického kanonu se témét uplné ztratilo.
Pozdéji vsak bylo rekonstruovano a definitivni podobu dostalo v 2. polovi-
né 5. nebo zacatkem 6. stoleti n.lL.

Kanon je sepsan prakrtem ardhamagadhi a obsahuje celkem ctyficet pét
dél s velmi riznorodym obsahem. Pojednava se v nich o zivoté svétcl
a o zpusobu mnisského zivota, pficemz se klade duraz na prisnou askezi
a nenasili, popisuji se pekla a jejich hriizy, podava se smés starych tradic,
nauk a legend, vypocitavaji se ptikazy a ctnosti, pojednava se o sebekazni,
o pokani a modlitbach, o ucitelich a zacich, o fyziologii, anatomii a embryo-
logii, o astronomii atd. Také forma neni jednotna. Néktera dila maji raz en-
cyklopedicky, jina jsou zpracovana formou otazek a odpovédi, nékdy jsou
psana jednoduchou prézou prolozZenou versi, jindy jsou ta velmi umné stro-
fy v obtiznych metrech s cetnymi aforismy, parabolami a pfirovnanimi.

K tomuto obsahlému kanonickému souboru se poji velka literatura ko-
mentafova, psana nejprve v ardhamagadhi a maharastri, pozdéji v sanskrtu
a novodobych indickych jazycich.

K nejstars$im dilim, ktera se v kanonu fadi na pfedni misto, patfi Ac¢aran-
gasttra, prvni z deseti spist, souhrnné oznacenych jako angy - téla, udy.
Acarangasutra pojednava o chovani - 4¢ara, a o nékterych aspektech aske-
tického zivota mnichl, podrobné¢ vyklada predpisy, jimiz se maji fidit pfi
svém putovani a pfi vyZebravani si potravy a noclehu a podavaji navody, jak
maji mluvit a viibec zit. VEtsi ¢ast knihy je psana prozou, nékdy dost nejas-
nou, nékteré stati nemaji ani podobu logickych promluv, jsou to spise kaza-
ni, sestavena z citaci néjakych jiz dobfe znamych svatych pisem. Z této an-
gy vybirame jako ukdzku vérou¢né pojednani nazvané Horké a chladné
(I, 4) a vybor z ptedpist o tom, jak mnisi maji putovat svétem (II, 3) (Gai-
na Sutras, Part 1., Oxford 1884).
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HORKE A CHLADNE

1. lekce

Nemoudii spi, moudiijsou vzdy bdéli. Véz, ze pfiCiny strasti, neve-
domost a klam, pfinaseji v tomto svéte zI€ nasledky. Ten, kdo zna beéh
svéta, mél by prestat s nasilnostmi. Ten, kdo spravné ovlada smyslo-
vé vijemy, zvuky, barvy, ving, chuti a doteky, kdo ovlada sebe, je
moudry, pravdivy a cudny; kdo s pravym pochopenim rozumi svétu,
ten ma byt zvan mudrcem znalym zakona, spravedlivym. Ten zna
souvislost mezi virem znovuzrozovani a tokem pocitfl. Nirgrantha'
nedbaje horka a chladu, vyrovnany s rozkosi a bolesti, neciti tryzen
pokani. Tak moudry, putujici svétem a prost v§eho neptatelstvi, osvo-
bozuje sebe ijiné od strasti.

Ale ¢lovek nevédomy, podléhajici stafi a smrti, neni znaly zakona.

315



Kdyz vidis, Ze zivi tvorové trpi, opravdove se oddej naboznému Zivo-
tu. Uvaz to, 6 proziravy, a véz:

Znaje strast, jez prameni z ¢ind,

osaleny a lehkomyslny se vraci k zivotu;
bezithonny, nedbaje barev a zvuki,
vyhybaje se zlu, je osvobozen od smrti.

Ten, kdo se vyhyba rozkoSim a zdrzuje se zlych ¢intl, je hrdina,
jenz stiezi sam sebe, jenz je upevnén ve spravném veédeéni. Ten, kdo
zné nasili, konané kvtli cemukoliv, zna, co je osvobodit se od nasili;
ten, kdo zn4, coje osvobodit se od nasili, zna nasili, konané kvili ce-
mukoliv. Pro toho, kdo je bez karmanu, neni Zadnych ptivlastka.
Z karmanu vznikaji podminky pro Zivot tvord.

Toho, kdo zkouma karman a kofen karmanu, to jest zabijeni, kdo
zkouma a pfijima jeho opak, toho neuvidi dva konce: laska a nena-
vist, zplisobujici smrt. Véda to, moudry, ktery zna svét a odvrhl mys-
lenku na svét, by mél proziravé premahat prekazky spravného chova-
ni. To fikam ja.

2. lekce

Popatti zde, pane, na zrod a stafi,

zkoume;j a znej §tésti zivych.

Proto nejucengjsi, nejvyssiho dobra znaly,

maje pravou intuici, nepacha htich.

Uvolni zde pouto k smrtelnikim;

ten, kdo Zije hiichy, uzii télesnou i dusevni smrt.

v
Zadostivi rozko§i hromadi si karman

ajim ovlivnéni, znovu se rodi.

Posetilec zabijeni zvifat poklada za dobrou kratochvili a raduje
se z n¢ho:

stiez se jeho spoleCnosti, on zvySuje svou vlastni nepravost.
Proto nejucenéjsi, nejvyssiho dobra znaly,

védomy si trestu, nepacha hiich.

Moudie se vyhyba vrcholu a kofenu: hiichiim a klamu.

Vi, Ze jejich odfiznutim se osvobodi od karmanu.

316



Onen muz se osvobodi od smrti; je mudrcem, ktery vidi nebezpe-
¢i tohoto svéta, je znaly nejvysSiho dobra, v Zivoté pozorny, klidny,
obezfely, nadany védénim, vzdy ukaznény, touzici po smrti; ten by mél
vést nabozny zivot. Opravdu mnohé jsou hiisné Ciny, proto se prikla-
néjte stale k pravdeé! Moudry, ktery si v ni libuje, nici cely karman.

Svétsky clovek ma skutecné mnoho plant, ten uspokojuje sva pra-
ni. Tim zplsobuje vrazdéni ostatnich, bolest ostatnich, potrestani os-
tatnich: vrazdéni, pohanéni, potrestani celého kraje. Nektefi se tak
projevuji.

Jiné je neulpivat na tom. Znaly vidi marnost svéta ... Nemél by za-
bijet, nemél by byt pfic¢inou smrti jinych, ani by nemél souhlasit se
zabijenim jinych. Vyhybej se veseli, nem¢j potéSeni z Zen, maje nej-
vys$$i intuici, zdrzuj se hii$nych ¢ind.

Hrdina by mé¢l pfemoci hnév a pychu,
vidét velké peklo jako misto za lakotu.
Hrdina se proto stfezi zabijet,

na cesté snadnosti ma znicit smutek.
Hrdina, znaly zavislosti, znaly smutku,
zde a nyni by se mél sam ukazniti.
Kdyz se zrodil mezi lidmi,

nem¢l by brat zivot zivym.

3. lekce

Nepozornost neni dobrodinim pro toho, kdo zna vzajemné vztahy
ve svéte. Divej se na svét na zakladé srovnani se svym vlastnim ja.
Pak nebudes zivé ani zabijet, ani nicit. Ten, kdo dobfe zkouma tento
vzajemny vztah, se nedopousti hiichu. Co je charakteristikou mudr-
ce? Rozpoznanim rovnosti v§ech zivych tvorti se sam zklidnuje.

Clovék, znaje nejvyssi dobro, by nikdy nemél
byt nepozorny.

Ukaznény, vzdy opatrny, by mél jit zivotem
po spravné ceste.
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At je Clovek s bohem nebo s lidmi, nemél by dbat smyslovych pozit-
kt. Kdyz vime, odkud lidé ptichazeji a kam jdou, a kdyz oba konce
- ¢iny a kolob¢h Zivotl -jsou z dohledu, nikdo v celém svéte nas ani
neslehne, ani nesekne, ani nespali, ani neuhodi.

Nektefi si nepamatuji, co predchazelo pritomnosti: jaka byla jeho
minulost? jaka bude jeho budoucnost?' A nékteti tikaji: jaka bylaje-
ho minulost, takova bude jeho budoucnost." Neni ani minulost, ani
budoucnost, tak mini tathagatoveé.

Ten, jehoz karman pominul a chovani je fadné,
kdo rozpozna pravdu a nici hfi$nost, vi,

co je nespokojenost a co radost.

Clovék by mél zit na nich nezavisle;

odkladaje radovanky, obeziely, zdrzenlivy,
mél by ziti zbozné.

Clovége, ty sam jsi svym vlastnim piitelem; proé si piejes pro se-
be jeste jiného pritele? Koho ¢lovek zna jako prodlévajiciho ve vysi,
toho by mél znat jako vzdaleného htichu; a koho zna jako vzdalené-
ho hiichu, toho by mé&l znatjako prodlévajiciho ve vysi. Clovége, tim,
7e se bude§ ukaziiovat, osvobodis se od bolesti. Clovéce, pochop dob-
te pravdu! Moudry, priciiiyjici se sam o vladu pravdy, pfemaha Matu.

Clovék obdafeny védénim, nasledujici zakon, dobie zna sviij pra-
vy zajem. Neékteti lidé se na dvoji ceste, na cesté svétského a nebe-
ského blaha, dostavaji kvuli skvélosti, moci a slavé Zivota na scesti.
Ale ti, ktefi jsou obdafeni védénim, kdyz je zasahne nestésti, nejsou
uvedeni ve zmatek. Pamatuj si: poCestny unika na tomto svét¢ znovu-
zrozeni. To fikam ja.

4. lekce

Osvobozeny pfemaha hnév, pychu, klam a chtivost. Toto je uceni
Vitéze, ktery neublizuje Zivym tvorim a ktery ucinil konec kolobéhu
zivotl.. Zabranéni sklonu k hfichu ni¢i minulé ¢iny. Ten, kdo poznal
jedno, poznal vse; a ten, kdo poznal vse, poznal jedno. Ten, kdo je ne-
dbaly ve vSech ohledech, je v nebezpeci hromadéni karmanu; a ten,
kdo neni nedbaly ve vSech ohledech, je osvobozen od tohoto nebez-
peci.
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Ten, kdo pfemaha jednu vasen, pfemaha mnohé, a kdo premaha
mnohé, premaha jednu. Hrdinové znajice strastiplnost svéta, odvrhu-
jice spojeni se svétem, se ubiraji velkou cestou, postupné se povzna-
Seji, netouzi po zivoté.

Ten, kdo se varuje jedné vasné, varuje se vSech a ten, kdo se varu-
je vsech, varuje se jedné. Moudry, jenz se veérn¢ drzi piikazani
tirthankary, chape podle n¢ho svét; takovy neni v nebezpeci hroma-
déni karmanu. Ciny, které ublizuji, jsou odstupiiovany, ale sebekazeti
neni odstupnovana.

Ten, kdo zn4 hnév, zna pychu; ten, kdo zna pychu, zna tskocnost;
ten, kdo zna tisko¢nost, zna chtivost; ten, kdo zna chtivost, zna lasku;
ten, kdo zna lasku, zna nenavist; ten, kdo zna nenavist, zna klam; ten,
kdo zna klam, zna poceti; ten, kdo zna poceti, zna zrozeni; ten, kdo
zna zrozeni, zna smrt; ten, kdo zna smrt, zna peklo; ten, kdo zna pe-
klo, zna zvifeci vtéleni; ten, kdo zna zvifeci vtéleni, zna strast.

Proto moudry ¢lovék se ma vyhybat hnévu, pyse, usko¢nosti, chti-
vosti, lasce, nenavisti, klamu, poceti, zrozeni, smrti, peklu, zvifecimu
vtéleni a strasti. Toto je uceni Vitéze, ktery neublizuje zadnému zivé-
mu tvoru a ktery ucinil konec kolobéhu Zzivotl. Zabranéni sklonu
k hiichu ni¢i minulé ¢iny. Ma Vitéz néjakou svétskou slabost? Nema,
nema zadnou. To fikam ja.

VYSVETLIVKY

nirgrantha - nahy dzinisticky zebravy mnich, osvobozeny od vsech pout.

PUTOVANI

1. lekce

Kdyz nastava doba desti a prsi, rodi se mnoho Zivych tvorti a seme-
na klici, takze cesty jsou pokryty zivocichy a semeny. Stezky jsou ne-
pouzitelné a cesty se nedaji rozeznat. Proto v dobé€ dest je tfeba za-
nechat putovani od vsi ke vsi a usadit se na jednom miste.
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Kdyz mnich ¢i mniska védi, ze ve vsi ¢i ve mésté, kde se nevybi-
rd mistni poplatek, neni dost velka prostora pro konani nabozenskych
obradd a studium, Ze se tam nedostane snadno stolicka, lavice, ltizko
¢i lehatko, ze tam nedavaji Cistou, piijatelnou almuznu, Ze se tam se-
Slo nebo sejde hodné asketl, knézi, hosti, chudasti a zebrakd, ze je
tam pfili§ malo potravy, Ze to neni vhodné misto pro moudrého, aby
tam vstoupil a Zil, v takovych vsich a méstech nemaji v chladném ob-
dobi zlstavat.

KdyZ mnich ¢i mniska védi, Ze ve vsi nebo ve mésté, kde se nevy-
bird mistni poplatek, je dostatecné velka prostora pro konani nabo-
zenskych obtadii nebo studium, Ze se tam snadno dostane stolicka, la-
vice, lizko, lehatko ¢i Cista, pfijatelnd almuzna, Ze se tam neseslo ani
nesejde hodné asketli, knézi, hostt, chudasti a Zebrakd, ze tam neni
prilis malo potravy, v takové vsi ¢i v takovém mésté mohou v obdo-
bi destt zustat.

Dale by méli védét: kdyZ pominou Ctyii mésice destd a uplyne pét
az deset dnl zimy, neméli by putovat od vsi ke vsi, jestlize se na ces-
tach vyskytuje mnoho Zivocichi a kdyz jeSté necestuje mnoho aske-
th a knézi. Avsak jestlize se v t€ dob¢ na cesté vyskytuje jen malo zi-
vocicht a cestuje hodné asketli a knézi, mohou opatrné putovat od vsi
ke wvsi.

Mnich ¢i mniska putujici od vsi ke vsi se maji divat Ctyfi lokty
pred sebe a kdyz spatii Zivoc€icha, maji jit po Spickach, po patach ne-
bo po stranach chodidel. Je-li tam né&jaka oklika, maji ji pouzit a ne-
kracet ptimo vpted. Potom mohou obeziele putovat od vsi ke vsi.

Mnich ¢i mniska putujici od vsi ke vsi, na jejichz cest¢ se naléza-
ji ZivoCichové, semena, trava, voda ¢i blato, nemaji kracet pfimo, je-
-li tam né&jaka oklika bez piekazek. Tehdy mohou obezrele putovat od
vsi ke vsi.

Mnich ¢i mniska, jejichZ cesta pii putovani vede uzemim, které
patfi hrani¢aiim, lupi¢im, cizinclim, nearjim, polodivokym kme-
niim, heretikim ¢i lidem, kteti vstavaji nebo jedi v nevhodnou dobu,
se maji vyhnout oné cesté, je-li tam né&jaky jiny kraj nebo pratelské
oblasti, jimiz lze putovat.

Kévalin' pravi: ,,Je to z tohoto diivodu: nevédomy lid by mohl as-
ketovi €init piikon nebo ho tlouci v domnéni, Ze je zlod€j ¢i zveéd ne-
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bo ze ptichazi z nepratelské vesnice. Nebo by mu mohli vzit, zniéit,
ukrast nebo uloupit roucho, misku na almuznu, pokryvku ¢i kostatko.
()

Mnich ¢i mniska, jejichZ cesta pfi putovani vede zemi, kde neni
zadny kral nebo kde je mnoho krald ¢i nepomazany kral, kde jsou dvé
vlady nebo slaba ¢i zadna vlada, by se méli vyhnout podobné cestg,
je-li tam né&jaka jina, vedouci pratelskou oblasti. (...)

Mnich ¢i mniska se maji na své pouti vyhnout cesté dzungli, ne-
jsou-li sijisti, Ze ji projedou za den, dva, tfi, Ctyfi nebo za pét dni, je-
-li tam né&jaka jina cesta vedouci oklikou ¢i pratelskou oblasti.

Kévalin tika: ,Je to z tohoto diivodu: beéhem destd by mohl zranit
zivé tvory, plisen, semena, travu, vodu, blato. Proto se fika putujici-
mu mnichu, Ze ten, jehoz cesta vede dzungli, neni-li si jist, ze ji pro-
jde za den, dva, tfi, Ctyfi €i za pét dni, nema po ni kracet, je-li tam né-
jaka jina cesta, vedouci oklikou ¢i pratelskou oblasti. Pak mize opa-
trn€ putovat od vsi ke vsi.

Mnich ¢i mniska, na jejichz cesté se pii putovani vyskytne feka,
kterou je tieba pteplout po lod’ce, nemaji, kdyZ jedou do vzdalenosti
jedné nebo pil jodzany, nebo na kratsi ¢i delsi cestu, vstupovat do ta-
kové lodky, ktera pravidelné jezdi proti proudu nebo po proudu ¢i
ptes feku, je-1i jim znamo, ze jejich hostitel lodku koupi nebo si vy-
pUj¢i nebo ji bude opravovat, Ze ji bude vytahovat z vody na bieh ne-
bo Ze ji bude strkat z biehu do vody, vybirat z ni vodu nebo Ze ucini
potapéjici se ¢lun schopnym plavby.

Mnich ¢i mniska, védouce, Ze Clun prepluje feku, maji, kdyZz si na-
pred vyzadaji svoleni majitele, stat stranou, prohlédnout si vybaveni,
odlozit své zasoby, otfit si télo od hlavy k paté, odmitnout prevozni-
kovu potravu a s jednou nohou ve vodé¢ a druhou ve vzduchu maji
opatrné nastoupit do lodky.

Mnich ¢i mniska vstupujici do ¢lunu si k tomu nemaji vybirat zad’
¢i ptid’ nebo prostredek lodky, ani se nemaji na ni divat a pfitom zve-
dat paze, ukazovat na ni prstem nebo se sklanét a vztycovat’.

Rekne-li lodnik mnichovi: ,,O dlouhovéky asketo, postré &lun
vpred nebo dozadu, pfitdhni jej za provaz k sobé nebo to udélejme
spole¢né," nema jeho zadosti vyhovét, ma jen mlcky pfihlizet.

Jestlize mu fekne nékdo na lod’ce: ,,O dlouhovéky asketo, ty ne-

321



smi$ ¢lun tahnout doptedu ani dozadu, ani postrkovat, ani pfitahovat
za provaz, tak nam provaz podej, abychom sami tahli ¢lun vpted ne-
bo vzad, postrkovali jej nebo pfitahovali," nema jeho zadosti vyho-
vét, ma jen mlcky pfihlizet.

Rekne-li mu nékdo na lod’ce: ,,O dlouhovéky asketo, prosim t&, vy-
$plichej vodu z ¢lunu veslem, kormidlem, ty¢i nebo jinym predme-
tem potfebnym k plavbé," nema jeho zadosti vyhovét, ma jen mlcky
prihlizet.

Rekne-li mu nékdo na lod’ce: ,,0 dlouhoveky asketo, prosim té, od-
stran vodu rukama, dzbanem, nadobou nebo miskou na almuznu ¢i
védrem," nema jeho zadosti vyhovét, ma jen mlcky prihlizet.

Rekne-li mu nékdo na lodce: ,,0 dlouhoveky asketo, ucpi diru
v Clunu rukou, nohou, pazi, stehnem, bfichem, hlavou, télem, vé-
drem, Satem, blatem, travou ¢i lotosovymi listy," nema jeho zadosti
vyhovét, ma jen mlcky prihlizet.

Vidi-li mnich ¢i mniska, Ze trhlinou do ¢lunu pronika voda a ze
¢lun je cely Spinavy, neobrati se na pfevoznika se slovy: ,,O dlouho-
veky hospodari, voda pronika trhlinou do ¢lunu a ten je cely Spina-
vy." Nema si to ani pomyslet, ani vyslovit, ale nevzrusen, s mysli od-
vracenou od vnéjsku, ma byt pln¢ soustfedén do nitra. Tehdy mize
obeziele dokoncit svou cestu lodkou po vodé (...) To fikam ja.

2. lekce

Rekne-li pfevoznik zebravému mnichu pii plavbé: ,,O dlouhovéky
asketo, prosim t€, vezmi tento slunec¢nik nebo hrnec, podrz rizné na-
stroje, dej napit tomuto chlapci nebo dévceti," nema jeho ptani vyho-
vét, ma jen mlcky prihlizet.

Rekne-li béhem plavby pievoznik nékomu z posadky: ,,0 dlouho-
mile mnich uslys$i a uvédomd si ta slova, je-li oblecen, ma rychle svlé-
ci Saty, svazat je do rance a dat si je na hlavu.

Potom si mlze pomyslet: tito lotii, zvykli na nasilnosti, se mne
mohou chopit a vyhodit mne z ¢lunu do vody. Proto jim ma nejprve
fici: ,,0 dlouhovéci hospodaii, nechté mne a nehazejte mne do vody!
Ja sam skoc¢im z ¢lunu do vody." Jestlize se ho po téch slovech piece
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zmocni nasilim a hodi ho do vody, neméa mit ani radost ani litost ani
dobrou ani $patnou naladu, ani nema nasilnikiim klast odpor. Ale ne-
vzruseny, s mysli odvracenou od vné&jsku, plné soustfedény do nitra,
ma obezfele plavat ve vode.

Mnich ¢i mniska plovouci ve vodé se nemaji nikoho dotykat ru-
kou, nohou ¢i télem. Bez jakéhokoliv doteku maji ve vodé plavat
obeziele.

Mnich nebo mniska plovouci ve vod¢é se nemaji potapét, aby jim
voda nevnikla do usi, do oc¢i, do nosu ¢i do ust; maji ve vodé plavat
obeztele.

Jestlize mnich ¢i mniska plovouci ve vodé¢ umdli, maji odhodit
svou vystroj, bud’ celou nebo jeji ¢ast, a nemaji na ni Ipét. Déle by
meli védét toto: kdyz mohou vyjit na bieh, maji na ném obeziele zls-
tat s mokrym télem.

Mnich ani mniska nemaji své télo tfit, masirovat, poplacavat nebo
susit ¢i hrat na slunci. Ale kdyz zjisti, ze oschli a vlhkost zmizela,
sméji si teélo tfit, masirovat, poplacavat. Potom mohou zase obeziele
putovat od vsi ke vsi.

Mnich ani mniska nemaji na své pouti od vsi ke vsi hovofit s hos-
podari, maji od vsi ke vsi putovat obeziele. (..)

VYSVETLIVKY

1 kévalin (vSevédouci) - ten, jenz se oprostil od karmanovych pout.

nebo ve vzduchu, kterd by si mohla myslet, ze mnich jim chce ublizit.
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UvoD

Vzhledem k svému postaveni na rozhrani dvou vyraznych a ptitom tolik od-
lisnych kulturnich svétt - indického a ¢inského, byl Tibet vzdy vystaven pi-
sobeni vyspélejSich a propracovanéjsich duchovnich soustav svych velkych
sousedil. V prubchu tisiciletého historického vyvoje dokazali vSak Tibetané
vSechny tyto cizi impulzy a elementy, vesmés buddhistické povahy, uspés-
n¢ integrovat s podnéty a prvky své vlastni, nebuddhistické tradice a vytvo-
fit tak ojedinélou civilizaci tibetskou, ktera pak svym vlivem hluboce zasa-
hla do utvafeni duchovniho Zivota celé vnitini Asie.

Z mnoha prvki, z nichz se tato civilizace sklada a které nachazime roz-
§ifené 1 u ostatnich narodu zijicich v dosahu tibetské kultury, vyjimame ob-
last mytologie a z ni pak mytus stvofitelsky - to, jak si stafi Tibetané pied-
stavovali vznik svéta a zrozeni ¢lovéka.

Pokud je ndm znamo, staii Tibetané si nevytvofili svou vlastni kosmogo-
nickou teorii a spokojili se radéji prevzetim staroindickych nazord na vznik
a usporadani svéta. Ty jim lichotily zejména proto, Ze bajna hora Méru (Ri-
rab), ktera byla Indim stfedem vesmiru, se tycila na tibetském tizemi. Zato
vsak o plivodu svého rodu si vypracovali dimyslnou a originalni koncepci
o praotci opicakovi a pramati démonce raksasi (sinmo), nemajici ve svétoveé
mytologii obdoby. Povést o tom, Ze Tibetané jsou potomky opic, které pfi-
Sly na svét ze spojeni mytického opicaka s jeho druzkou, démonkou raksa-
si, tak svym zplsobem anticipovala moderni evolu¢ni teorii Darwinovu,
s tim ovSem rozdilem, Ze si uchovava svilj nabozensky podtext a ryze tibet-
sky kolorit.

Oboji toto téma - vznik svéta a zrod ¢lovéka v Tibetu - ma také své pev-
né misto ve vétsin¢ historickych dél tibetskych autorti poc¢inaje XIII.-XIV.
stoletim. Snad nejvyraznéji mame oba myty zachovany v reprezentativnim
dile tibetské historiografie, zvaném ,,Zrcadlo osvétlujici genealogii kralt" -
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Gjalrab salwd melong autora Sénam Gjalcchéna (1312-1375), dokonceném
v roce 1368. Toto dilo, vychazejici ze starSich prament, je v samotném Ti-
betu povazovano za historii Tibetu par excellence jak po strance obsahoveé,
tak po strance formalni, o ¢emz svéd¢i Cetné jeho pozd¢jsi napodoby. Autor,
sakjasky mnich z klastera Samjd, v ném v osmnacti kapitolach li¢i historii
Tibetu od mytologickych a legendarnich jejich poéatkti az do poloviny XIV.
stoleti, spolu s d&ji v Tibetaniim tehdy znamém svéte.

Uvodni kapitola podéva vyklad o vzniku svéta, o posloupnosti legendar-
nich indickych kralti az do pfichodu Buddhy Sakjamuniho a §ifeni jeho uce-
ni (viz pielozenou ukazku 1). Za ni pak nasleduji nejdiive kapitoly licici dé-
je Ciny, Mongolska a zemé Tangutii a vypravéjici o blahodarném piisobeni
bodhisattvy (¢hangchubsempa) AvalokitésSvary (Cénrdzigwangchug), patro-
na tibetské zemé (kapitoly II-VI). Teprve v sedmé kapitole se autor dostava
k vykladu o pivodu Tibetand, jak jsme se 0 ném zminili vySe ajak se s nim
Ctenal miize obeznamit v prelozené ukazce 2. Potom nasleduje vypsani ge-
nealogie mytickych a legendarnich krali Tibetu (kapitola VIII) a nejveétsi
Cast dila je veénovana zivotu a dobé zakladatele tibetského statu krale
Songcdn Gampa (618-650) ajeho civilizacnimu poslani v ,,Zemi sn¢hd" -
uvedeni indického pisma a vzdélanosti, stavéni chramu a jejich vysvécova-
ni, navazovani prvnich kontakti se sousednimi zemémi atd. (kapitoly
IX-XVII). Zavérecna cast dila (kapitola XVIII), nejdelsi a nejobsazngjsi, je
vénovana vyliceni politickych a nabozenskych déjin Tibetu od poloviny VII.
do poloviny XIV. stoleti.

Sonam Gjalcchdnova kronika je znama pouze ve dvou xylografickych
vydanich, a sice lhaském (ve stiednim Tibetu) z XV stoleti (tento text
v transliteraci a s komentarem vydal v roce 1966 B. I. Kuznécov) a derges-
kém (ve vychodnim Tibetu) z XVIII. stoleti (104 fol.). I kdyZz jednotlivé ¢as-
ti tohoto dila byly jiz diive pfedmétem zkoumani fady badatelt, dilo jako ce-
lek nebylo dlouho pielozeno do zadného z evropskych jazykl. Prvni Gplny
preklad do anglictiny vysel teprve v roce 1994 (viz oddil Literatura).

Ukazky, které nasleduji, byly vybrany a ptelozeny z textu dergeského xy-
lografii (fol. Iv' - 6r° a 22r° - 24r°).

Pro ptehlednost jsou nazvy kapitol uvedeny také pted textem a nikoli
pouze na jeho konci, jak je tomu v originale.
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N?ﬁ” 1/ O TOM, "\?/’

JAK NA SAMEM POCATKU
VZNIKL VESMIR,

O POSLOUPNOSTI
INDICKYCH
DHARMARADZU,

O PRICHODU UCITELE
SAKJAMUNIHO NA SVET
A SIRENi SVATEHO UCENI

[UVOD]

OM, MANI PADME, HUM!
V tcté se sklanim
pied vzneSenym slitovnikem Avalokitésvarou.'

V tcté se sklanim skutky, slovy a myslenkami

pred kralem Saikjﬁ,2 ucitelem bohu 1 lidi,

velebnym plvodcem potieb a tuzeb napliujicich nadéje tvorstva,
panem Clovécenstva, pokladnici v§i ctnosti.
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Sklanim se pted AvalokitéSvarou,

ktery z bezbfehého milosrdenstvi své bezmezné moudrosti a lasky

skrze sva prevtéleni obraci na viru vSechny podle predpokladi
jednoho kazdého

a vSe zivé v tibetské zemi vede na cestu [duchovni] zralosti
a vysvobozeni.

Sklanim se pted Cistym pokolenim indickych kralt -

pred velevzacnym potomstvem Mahasammatovym (Mangpokurwa)
a Ik§vakuovym (BuramsSingpa) a dal$imi vladci nad lidmi,

kteti sami od sebe vytvareji nezmérmné zasluhy.

Sklanim se pied [tibetskymi] pfevtélenci krali a ministry,
ktefi v této temnotou zahalené barbarské zemi tibetské
rozzali veliky majak svatého uceni

a své poddané, zivé bytosti Tibetu, piivedli ke ctnosti.

Sklanim se pied svatymi mudrci a ptekladateli,

kteti ozdobeni trojim ucenim se stali zdrojem naseho $tésti a blaha
a tim, Ze prelozili a usporadali [Buddhovo] slovo a vyklady k nému,
rozsitili jeho nauku do [viech] deseti stran.’

Ja [Sonam Gjalcchén],

ac chabého intelektu a bez vloh ke spisovani,

sepsal jsem tuto strucnou historii ¢inti a skutki
nekone¢nou ctnosti obdateného Avaldkity (Cénrdzig),
jakoz i [naSich] davnych dharmaradzi,

abych pfipravil hostinu sluchu véncich,

v jejichz nitru se zrodila bezmezna tcta a laska

a vzklicila touha po [Buddhové] uceni.

A tak zdkladem, z n¢hoz pochazi veSkeré blaho a pozehnani na
tomto svéte, je drahocenné uc¢eni Buddhovo. Diky hlasani a Sifeni to-
hoto uceni jsme byli obdafeni dobrotivosti indickych a tibetskych
bodhisattvi-dharmaradza.* Jejich historii je [proto] tieba uvést v §iro-
kou znamost.
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Zejména vyliCeni toho, jak v této barbarské okrajové Snézné zemi
vzneSeny bodhisattva AvalokitéSvara, prevtélujici se podle potfeb té
které doby ¢i toho kterého mista, podle proroctvi [naseho] vpravde
dokonalého Ucitele Buddhy piivadél vse, co ma dusi, na cestu osvi-
ceni a vysvobozeni; a jmenovité vyli¢eni toho, jak zde bylo hlasano
a Siteno Buddhovo uceni skrze Ciny postupné za sebou jdoucich dav-
nych dharmaradzi, predevsim pak patrona dharmy krale Songcédn
Gampa, prevtélence onoho VzneSeného, a dalSich. [To vSe] povede
k [posilnéni] viry a odstranéni pochybnosti.

Toto [pouceni] z této ,,Kroniky o ptivodu nauky" at’ ma, prosim,
kazdy na paméti!

[1. VZNIK SVETA]

K prvnimu tématu. Na zacatku byl tento vnéj$i vesmir nekone¢nym
prazdnym prostorem. Kdyz se z deseti stran zvedl vitr a honil se sem
a tam, vytvotil se takzvany ,,vzdusny kiiz" €ili atmosféra, Sedomod-
ré barvy a neobyéejné celistva, sahajici do vyse 1 600 000 jodzan’
a v obvodu [prakticky] nezméfitelna.

Nad ni, tvofeny masou vod, vznikl velky ocean, hluboky 1 120 000 jo-
dzan a 1 203 450 jodZan Siroky.

Nad nim se zvedla zlata pevnina, rovna jako dlan ruky a [hluboka]
340 000 jodzan. Uprostied ni se ty&i kral hor Méru®, tvofeny rozma-
nitymi vzacnymi nerosty, [tvarem] piipominajici napravu vodniho
kola a vznikly sam od sebe. Vychodni strana [hory] je ze stfibra, jiz-
ni z malachitu, zapadni z rubinu a severni ze zlata. Tento Méru saha
80 000 jodzan pod mote a tolikéz jodzan vy¢niva nad hladinu.

Koldokola je lemovan sedmi zlatymi horami: Jugamdharou (Na-
§ingdzin, ,,Nesouci jafmo"), [vysokou] 40 000 jodzan, iSadharou
(Soldadzin, ,,Drzici rozsochu"), [vysokou] 20 000 jodzan, Khadira-
kou (Sengdengdzin, ,,S akaciovymi stromy"), [vysokou] 10 000 jod-
zan, SudarSanou (Tanadug, ,,Pohledna"), [vysokou] 5 000 jodzan,
Asvakarnou (Tana, ,,Koniské ucho"), [vysokou] 2 500 jodZzan, Vinata-
kou (Namdii, ,,Naklonéna"), [vysokou] 1 250 joédzan a Némindharou
(Mukhjtidzin, ,,Ptidrzujici okraj"), [vysokou] 625 jodzan.

Mezi nimi je umisténo sedm ,,Roztancenych mofti".
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V jeskynich na svazich Méru jsou sidla asurti (lhamajin).” Nad
Méru se rozklada pribytek bohtl, feceny , Ttiatficatery". V jeho stie-
du se nachazi Indriv (Gjachin)® palac ,,Vitézné sidlo", vytvoieny
z nejriznéjSich drahokamd.

Osmdesat tisic jodZzan nad nim je nebe Ajodhja (Thabdal, ,,Bez ha-
dek™), 160 000 jodzan nad nim je nebe Tusita (Gandén, ,,Blazenost"),
320 000 jodzan nad nim je nebe Nirméanarati (Thulga, ,,Okouzlujici
radovanky") a [dalSich] 640 000 jodZzan nad nim je nebe Paranirmita-
vasavartin (Zanthulwangche, ,,Slasti zptisobované jinymi").

Odtud nize se tomu fika Kamadhatu (Dépakham, ,,Svét tuzeb").
Nad tim je [jest¢] Rupadhatu (Zugkham, ,,Svét tvard") a Arupadhatu
(Zugmekham, ,,Svét bez tvari"). VSechna tato nebesa jsou posklada-
na jako patra ¢hortenu.’

Jak jsou [jednotliva nebesa] vysoka ¢i hluboka, kolik jodZzan méii,
jakého veéku dosahuji [bytosti v nich piebyvajici], jaké maji télesné
rozméry a jak velké je jejich bohatstvi, je objasnéno v Abhidharmé
(Ngonpa)."

Na vychod od Méru je svétadil Parvavidéha (Luphag, ,,Oslavené té-
lo") spolu s dvéma mensimi kontinenty, majici tvar mésice v upliku.

Najih od Méru jejizni svétadil Dzambudvipa (Dzambiiling, ,,Svét
razovych jablicek")'" spolu s dvéma mensimi kontinenty, majici tvar
lopatkové kosti.

Na zapad od Méru je zapadni svétadil Aparagodanija (Balangco,
»Zaprazeny dobytek") spolu s dvéma mensimi kontinenty, majici tvar
kruhu.

Na sever od Méru je severni svétadil Uttarakuru (Daminan, ,,Ne-
libozvucéna te¢") spolu s dvéma mensimi kontinenty, majici tvar
Ctverce.

V prostoru, sahajicim 40 000 jodZzan nad [horu] Vinataku, je pri-
zraCna a velmi pevna sféra vzduchu, v niz jsou zasazeny slunce, mé-
sic a souhvézdi.

Kolik jodzan méti slunce a mésic, jak velka jsou souhvézdi, kolik
jodzan maji Ctyii svétadily a mensi kontinenty, jaké je bohatstvi [je-
jich] obyvatel, délka [jejich] zivota, velikost [jejich] t€l a tak dale, je
objasnéno v Abhidharmeé.

v

Nejznamenitéj$im z onéch svétadilti je Dzambudvipa. Mensi okra-
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jové kontinenty, [jako] Udjana (Urgjén), Suvamadvipa (Serling,
,Zlaty ostrov"), Simhaladvipa (Singgaliling, Cejlon), Candradvipa
(Dawiling, ,,M¢sicni ostrov") a dalsi, nalezi rovnéz k jizni DZambu-
dvipé.

Dale [k tomuto svétadilu patti] kralovstvi Indie (Gjagar, ,,Bila Si-
rava")'?- Madhjadésa (Julii, ,,Zemé stfedu"), majici podobu brokato-
vého baldachynu; ,,Kontinent klenotil" - Sogdiana (Sogpo) a Chotan
(Lijul, ,,Zem¢ meédi"), majici tvar vozu; ,,Kontinent piivodu vsech
piani" - Mongolsko (Hor) a Cina (Gjanag, ,,Cerna $irava"), podoba-
jici se otevienému kvétu lotosu; ,,Kontinent velkych podivuhodnos-
ti" - kralovstvi snézného Tibetu (Bojul),” podobajici se raksasi'* le-
zici naznak. Je to [zem& zbrazdéna] hlubokymi roklemi, plna démo-
nl a bési, [pokryta] drsnymi ¢ernymi horami a [zahalena] temnotou.

Jinak [v DZambudvipé€] je Sestnact velkych provincii, kazda z nich

ey

oplyvajici hojnosti a Zijici v miru.

[2. O VYVOJI LIDSKEHO RODU]

A tak nejdiiv o Indické zemi. [Tamni] lidé odvozuji sviij ptivod od
bohti [nebe] Abhasvara (Osallha). Délka jejich Zivota byla nezmérna
a stravou jim bylo potéSeni z meditace. Rodili se zazraénym zpiiso-
bem, jejich téla vydavala svétlo, pomoci magické sily kraceli prosto-
rem a byli obdafeni nescetnymi dary téla.

Kdyz [zacali] pozivat nektar zvany ,,zemsky vytazek", bilé barvy
a medové vung, ztratili schopnost zazracného pohybu prostorem
a skoncila jim i meditacni strava. Poté, co jim [dosla tato strava], na-
skytlo se jim jidlo v podob¢ takzvané ,,zemni olejnatiny”, Cerveno-
zluté barvy a vonici jako vceli med. Kdyz i toto doslo, stal se jim po-
krmem rakos. A kdyz i ten [vSechen] snédli, ziskali [za potravu] ,,ne-
setou a nevypeéstovanou ryzi".

Tyto [rizné] pokrmy si lidé brali a pozivali, kdykoli potfebovali.
Nektefi lenosi si vSak brali svijj zitfej$i podil uz dnes a spotadali ho.
Ostatni Cinili podobné, a tak byl [zahy] konec i se samorostlou ryzi.

Poté se zacali vénovat polnim pracim, ale stavalo se, ze pole ob-
délané jednim, bylo sklizeno [a Giroda] snédena jinym. A tak nejsou-
ce zajedno, vznikala z toho [mezi nimi]| vada. Tehdy kterysi nejzna-
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v

menit¢j$i z nich ptidélil jednomu kazdému ptdu do vlastnictvi a tim
ucinil konec hadkam a sporim. Lidé z toho méli velkou radost. Aby
[toho ¢lovéka] poctili, provolali ho jednomyslné svym vladcem. Tak
obdrzel své jméno kral Mahdsammata (Mangpokurwa, ,,Mnohymi
uznany"). To je prvni z kralti Indie.

[3. GENEALOGIE INDICKYCH KRALU]

Jeho synem byl Réca (Odze), jeho synem Kaljana (Gewa), jeho sy-
nem Varakaljana (Gechog) a jeho synem Upo6sadha (SodZzongphag).
- Tito jsou znami jako skupina ,,Péti davnych krala".

Upodsadhovym synem byl jinoch Mandhatr (Ngaldnu), jeho synem
Caru (Dzepa), jeho synem Upacaru (Nedze), jeho synem Caruka
(Dzecan) a jeho synem Carumant (Dzedén). - Témto se tika ,,Pét kra-
It ¢akravartinii”.

Synem posledné& jmenovaného byl kral Varada (Chogdzin). Za je-
ho cast se lidé dozivali véku 40 000 let. V dobé téchto dvou krala,
otce a syna, se v Indii objevil buddha Kraku¢Chanda (Khorwadzig)
a hlasal svatou nauku.

Synem krale Varady byl kral Mani (Norbu). Potom se na konci tii
set kralovskych pokoleni objevil kral jménem Samantaprabha (Kiin-
nibzer). Jeho synem byl kral Candha. Za &asii tohoto krale se Dzam-
budvipané dozivali 30 000 let. V dobach téchto dvou krali, otce a sy-
na, se v Indii objevil buddha Kanakamuni (Serthub) a hlasal svatou
nauku.

Poté na konci [dalSich] tii set kralovskych pokoleni se objevili kral
Mabharatna (Ratnachenpo) ajeho syn kral Krkin (Titi). V téch dobach
se Dzambudvipané dozivali 20 000 let. Za ¢ast téchto dvou krald, ot-
ce a5 syna, piisel na svét buddha Kasjapa (Osung) a hlasal svatou nau-
ku.'

Potom, kdyZ se v zemi Pétale (Dudzin)'® vystiidalo dvé st& kralov-
skych pokoleni, objevil se kral jménem Karnika (Nawacén). Ten mél
dva syny: starS$iho jménem Gautama a mladsiho jménem Bharadva-
dza. Gautama se stal mnichem a kralem se stal Bharadvadza. Protoze
Bharadvadza nezplodil zadného syna, pojal zvracenou myslenku -
narazil star§iho bratra Gautamu na Spici dfevéného ktlu a tak ho
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usmrtil. Na prosby poddanych Gautama uronil na polstar ¢ast seme-
ne, které se promeénilo ve dvé vejce.*

Ob¢ vejce byla vlozena do titinového Susti, kde se z nich po Case
vyklubali dva chlapecci. Jednomu dali jméno Strjavamsa (Nimaiien,
,Piibuzny slunce"), druhého pojmenovali Ik§vaku (BuramsSingpa,
,»Z cukrové titiny").

Surjavamsa nemél syna, a tak kralem se stal IkSvaku a ten zplodil
mnoho synl. Ti se [velmi] rozmnozili a jsou obecné znami jako po-
koleni IkSvakuovo.

Ve sté generaci krali v pfimé linii nejstarSiho rodu mezi nimi se
objevil kral Viradhaka (Phagkjepo). Ten mél tfi syny a tfi dcery. Ti se
[jednou] zdrzovali na brehu feky Bhagirathi a navzajem spolu obco-
vali. Tak se [velmi] rozmnozili a jsou znami jako pokoleni Sakju.

V padesaté generaci krali v pfimé linii nejstar§iho rodu mezi nimi
se objevil kral jménem Dasaratha (Singtatupa). Ten mél tfi syny,
[z nichZ prvni zaloZil rod] Velkych Sakji - Mahasakja (Sakjachen-
po), [druhy rod] Sakjaskych Li¢¢havit - Sakjalic¢havi a [tieti rod]
Skalistych Séakji - Sakjaridagpa.

V pétadvacaté generaci kralii v pfimé linii nejstarSiho rodu mezi
nimi, Velkych Sakja, [se objevil] kral Aranémi (Cibkjimukhji). Jeho
synem byl kral Anantapala (Thajdkjong). Synem tohoto kral Dha-
nuhsthira (Zutin) a synem tohoto kral Simhahanu (Senggedam).

Ten mél ctyfi syny: krale Suddhodanu (Zidcangma), Suklodanu
(Zékar), Dronddanu (Dewozd) a Amrtodanu (Cchemezd) a tolikéz
dcer: Suddhu (Cangma), Suklu (Karmo), Dronu (Dewoma) a Amrtu
(Duchna).

Synem Suddhy byl Suprabuddha (Legparrabsd), synem Sukly Ma-
lika (Thengwacan), synem Drony Sulabha (Zanglen) a synem Amrty
Vaisalja (Genphel).

Kral Suddhodana mél dva syny: Bhagavata (Comdindi)'’a mlad-
$iho Nandu (Gawo).

*  Silou skutk®i z minulych Zivotti byl Gautama bezd{ivodné nafcen ze zlo¢inu. Diky za-
klinadlu, které vyikl brahman ucitel Krsnavarna (Dognag, ,,Cernobarvy"), uronil Gau-
tama sémé¢ a to se proménilo ve dvé vejce. A v disledku Gautamova zaklinadla se [za-
se] ucitel promenil v Kanakavarnu (Serdog, ,,Zlatobarvy"). - Puvodni poznamka.
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Suklédana mél dva syny: Tisju (Gjal) a Bhadriku (Zangdn).

Dréonodana mél dva syny: Namana (Ming€an) a Aniruddhu (Ma-
gagpa). )

Amrtédana mél dva syny: Anandu (Kiingawo) a Dévadattu (Lha-
Chin).

Bhagavatovi se narodil syn Rahula (Dacandzin).

Ve Vinaji (Dulwa)'® se pravi, ze od Mahasammaty do Rahuly bylo
[v Indii celkem] 1 110 500 generaci kralt.

[4. STRUCNY ZIVOT BUDDHY]

Bgagavat zamétil mysl nejprve k dokonalému osviceni, potom beé-
hem tii nezmémych veki hromadil zasluhy a na konci v nebi Aka-
niStha (Ogmin) dosahl v absolutnim smyslu buddhovstvi, v relativ-
nim smyslu pak [vykonal dvanact skutkt, ptfedstavujicich jeho po-
zemsky zivot]:

[1] Kdyz se na konci epochy kalijuga (c6din),'’kdy se Dzambu-
dvipané dozivali véku sta let, stal v zemi bohti Tusité svatym boz-
skym synem Svétakétuem (Togkarpo), uvédomil si, Ze nadesel &as
obraceni zivych bytosti. Ustanovil [tedy svym] zastupcem v Tusité
ctihodného Ochrance Maitréju (Champa)®® a prozkoumav mésto, [kde
se hodlal narodit], jakoz i kastu [svého budouciho] otce a matky, se-
stoupil z nebe [Tusity] v podob¢ slona

[2] a v kralovském palaci za doprovodu cetnych blahovéstnych
znameni vstoupil do ltna matky Maji (Gjuthulma), [choti svého] ot-
ce, krale Suddhodany.

[3] Kdyz se posléze naplnilo deset mésicti a rodicka se [prave] ka-
la u pippalového stromu v parku v Lumbini, pfisel [Princ] na svét.
Nepotiisnén necistotou [mat¢ina] lina zrodil se mezi Zebry jejiho
pravého podpazdi. [Stalo se to] osmého dne posledniho jarniho mési-
ce, [kdyz byla luna] v souhvézdi Tisja (Gjal).”'

Brahma (Cchangpa)™ a Indra ho tehdy zavinuli do kasské® baviny
a Nanda (Gawo) a Upananda (Nega) mu omyli télo.

Princ ucinil tehdy sedm krokt a [jejich §lépéje] se proménily v sedm
lotosovych kvétt. [Pfi tom z Ust jeho otce Suddhodany zaznél] prvni
chvalozpév:
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,»Tob¢, pane mezi dvounohymi, [ktery] jsi pfi zrozeni
ucinil po této velké zemi sedm kroku

a pronesl ,Ja jsem nejznamenitéjSim na tomto svéte',
tobé&, Mudrci vzdavam hold."

Po téch slovech byl pfedan dvaatficeti chiivam, jako [vlastni] teté
Pradzapati (Kjegiidagmo) a dal$im, aby o ného pecovaly.

[4] Kdyz Princ povyrostl, vycviéil se v péti znalostech,**jako psa-
ni, pocitani a tak dale. Silou a mrStnosti pted¢il vSechny chlubily, ja-
ko Dévadattu® a dalsi, a nemél sob& rovného.

[5] Potom se oZenil s étyfiaosmdesati tisici**kralovnami, jako Go-
pou (Sacchoma), Jasodharou (Dagdzinma) a dal$imi. Po dvacet devét
let se vénoval zalezitostem spravy kralovstvi.

[6] Pak si uvédomil, ze sansarové (khorwa) pachténi nema smysl
a kdyz [navic] vidél na [vSech] Ctyfech stranach okolo mésta Kapila-
vastu nesnesitelnd muka stafi, nemoci a smrti, zatouzil stat se mni-
chem. Bez otcova a mat€ina svoleni, vyzvan [k tomu] zhiry Ctyfmi
maharadzi,”’ odebral se k stupé Visuddze (Namdag), kde si ostiihal
vlasy a stal se mnichem.

[7] Poté se Sest ¢i sedm rokti vénoval askezi na bfezich Nairandza-
ny a dalSich tek a dosahl dokonalosti v kontemplaci.

[8] Nacez ve Varanasi a v Mrgadave, jinak RSipatané, roztocil ko-
lo nauky o ,.&tyfech pravdach"* za uéelem vzdélani [stoupenci] Ma-
1ého vozu [Hinajana],”jako byla skupina ,,péti §astnych uéednika"*
a dalsi.

Poté se uchylil na ,,Supi vrch" Grdhrakatu a na dal$i mista, aby
tam pred myriadami bodhisattvi a vzneSenych arhati (dagompa)®!
[podruhé] roztoc€il kolo nauky [stoupenctim] ,,Neobvyklého vozu",
(to jest Velkého vozu, Mahajana).

Zde [na Grdhrakuté] a dale ve Vaisali a ve Vénuvané pred bodhi-
sattvy, ktefi [jiz] zcela pronikli do [uceni uvedenych] ,,vozi", [potie-
ti] roztocil kolo nauky o ,,absolutni pravdé".

[9] Poté se odebral do Bodhimandy

[10] a v podveder patnactého dne mésice vaisakha (saga)’ o uplii-
ku zkrotil démona Maiu (Du),

[11] o piilnoci setrval v kontemplativni vyrovnanosti
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[12] a za rozbiesku dosahl o¢ividného uplného buddhovstvi.

Kdyz byl [takto] vykonal dvanact skutkli a dosahl [veéku] osmde-
sati let, pfedvedl v Kusinagate zptisob ,,vyjiti z béd", [to jest zemfel].

Po [vstupu] Uéitele do nirvany® provedli vzneSeni arhati na tfech
postupnych [shromazdénich]** shrnuti [Buddhovych] vyroka.

Ve stejné dobé, kdy se Bhagavat narodil, pfisli na svét také Ctyii
kralové ve ctyfech zemich:

v Sravasti Prasénadzit (Salgjal), syn Brahmadatttiv (Cchangghin);

v Réadzagrze Bimbisara (Zugcanningpo), syn Mahdpadmiv (Pé-
machenpo);

v Kaugambi Udajana (Sarpa), syn Satanikiv (Maggjapa);

a v Udzdzajini Pracandaprabha (Tumporabnang), syn Anantané-
milv (Mukhjiithaja).

[5. BUDDHOVA DATA]

[Data] Bhagavatova.

Podle [chronologického] systému AtiSova (Dzowodze):™

V muzském roce dieva a mysi vstoupil [Bhagavat] do lina; v Zen-
ském roce dieva a vola se narodil; v Zenském roce vody a vepie do-
sahl buddhovstvi; v muzském roce dieva a opice vstoupil do nirvany.

Podle [chronologického] systému dharmasvamina (Chodze) Sakja-

py:>°

V Zenském roce ohné a zajice vstoupil do lina; v muzském roce
zem¢ a draka se narodil; v muzském roce vody a tygra dosahl
buddhovstvi; v zenském roce ohn¢ a vepie vstoupil do nirvany.

Vychazi-li se ze Sakjapovy chronologie, ktera zasazuje Bhagava-
tovo narozeni do [muzského] roku [zem¢] a draka, pak [od tohoto ro-
ku] do muzského roku vody a psa [1322], kdy lama tisri Kiinga Lo-
ds*” prijal ve stfednim Tibetu posledni svéceni, uplynulo 3455 rokd.
[Podle Butona] mame [nyni rok] 3456.

[Podle teorie o pétitisicileté epose trvani] Buddhova uceni, tvote-
né deseti pétsetletimi, ze tii obdobi ,,posvatnych tradic" (agama,
lung) [tfiapultisicilet¢] obdobi aplikace Abhidharmy (Ngonpa) jiz
minulo. Z [petsetleteho] obdobi aplikace Stuter, (Dode) minuly dva
roky, takze zbylo 498 let. [Pfidame-li k tomu] jedno pétsetleti Vinaji
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(Dulwa), [zGstava] 998 rokli [na obdobi] ,filozofickych tradic"
(cchanni) [Buddhova] uceni. [Ptipocteme-li k tomu dale] pét set ro-
ki, které ponesou pouhé znamky [Buddhova uceni, zbyva celkem]
1498 rokti [nez toto uceni zanikne].*

Toto je pouze strucné shrnuti. Preje-1i si nékdo obeznamit se [s ce-
lou problematikou] sifeji, najde ji vyloZzenu v Sutrach a ve Vinaji. Ti
vsak, ktefi toho nedokazi tolik precist, at’ si podrobné prostuduji ,,Pa-
vod nauky" ctihodného Butona,” piipadné ,,Velké objasnéni vieho
poznatelného" od lamy Chokji Gjalpa, ktery se s nazory dharmasva-
mina Butdna ztotoznuje.

Ve ,,Velkém objasnéni vSeho poznatelného” se pravi, ze sto let po Buddhové vstupu
do nirvany se objevil v Indii dharmaradza Asoka (Nanganme), ktery byl patronem
druhého koncilu. - Pitvodni poznamka? *
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Vil/ O PUVODU TIBETANU
Z OPICE
A SKALNi RAKSASI

Vzne$eny Avalokita potom zavézal jednoho opicika,* ktery [umél]
délat zazraky, sliby zbozného laika*' a vyslal ho do Snézné zemé ti-
betské vénovat se rozjimani.

Kdyz tam opicak, [sed€] na Cervené skale, pfemital o myslence
osviceni, o soucitu a milosrdenstvi a prokazoval tictu hlubokému uce-
ni o prazdnoté,* piistoupila k nému karmou® suzovana skalni riksa-
si a naznaCovala [mu] Cetnymi posutiky [svoji] smyslnou zadostivost,
nacez se vzdalila.

Pozdéji skalni raksasi na sebe vzala podobu zeny a opicakovi pra-
vila: ,,Ty aja, budme si muzem a zenou!" Opicak ji odvétil: ,,Jajsem
zboznym laikem vzneSeného Avalokity. Stanu-li se tvym muzem, po-
rusim své sliby."

Skalni raksasi odpovédéla: ,Nestanes-li se mym muzem, ¢as mé-
ho ziti kon¢i!" To tkouc, ulehla vedle opicaka.

Pak [opét] vstala a pronesla k nému tato slova:
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,»Béda, 6 Velky opici krali!

Rozpomen se trochu na mne a dopiej mi sluchu!

Zene mne k tobé velika touha a vase,

obléham t¢ silou chtice a pfeji si tebe.

Nestanu-li se tvoji Zenou,

spolcim se nakonec s rakSasou.

Den co den usmrtime deset tisic zivych bytosti,

noc co noc sporadame tisic tvord.

A poté, co pfivedeme na svét bezpocet raksasat,
promeéni se toto Snézné kralovstvi [Tibet]

v [jediné] sidlisté raksasu.

Zivé bytosti, at’ nachazejici se kdekoli, budou rakSasy pohlceny.
Rozpomen se proto na mne a mé¢j nade mnou slitovani!"

Pravic ta srdceryvna slova, dala se do place. Tu si bodhisattva opi-
cak pomyslel: ,Jestlize se stanu jejim muzem, porusSim [své] sliby;
jestlize se jim nestanu, vzejde z toho mnoho htichii." I prenesl se
vmziku na horu Potalu, [kde stanul] pfed VzneSenym a takto ho oslo-
vil:

,,0, slitovny Ochrance tvorstva!

Jako [vlastni] Zivot stiezim sliby zboZzného laika,

[avSak] rakSasi démonského rodu, posedla vasni,

zalostné naiika a béduje,

okolo mne se to¢i chtic mne pfipravit o sliby.

Jak se k ni mam zachovat, abych dodrzel [své] sliby?
Milostivy Ochrance, Slitovniku, prosim o tvé ucastenstvi."

Kdyz byl ptednesl [svou] prosbu, zaznéla z Gst VzneSeného slova:
,»Stan se muzem skalni raksasi!" [Zaroven] i bohyné Bhrkuti (Tho-
fieréan) a bohyn& Tara (Dolma)**z oblohy volaly: ,.To je velmi skvé-
I

Poté VzneSeny pozehnal snatku opicaka se skalni raksasi, [ze kte-
rého mélo] pro tuto Snéznou zemi tibetskou [vzejit] troji dobrodini:
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- v budoucnu ftam] bude hlasano a Sifeno Buddhovo uceni a udr-
7i se [tam] dlouhou dobu;

- budou se [tam] nepfetrzité objevovat kaljanamitrové (gewase-
fien, ,,pfitel ctnosti");

- oteviou se [tam] poklady drahokami a §tésti a hojnost se rozsifi
do deseti stran.

Opicak a skalni raksasi zili potom jako manzelé a ptivedli na svét
Sest opicek. [A protoze kazda z nich] pfisla z [jiného] ze Sesti stavli
existence, bylo [ijejich] chovéani odlisné. A tak:

- opicka, ktera byla vrZena do Zivota z naraky (nalwa), [svéta] zi-
vych bytosti v pekle, méla ¢erny oblicej a uméla velmi dobie snaset
utrapys;

- opicka, ktera byla vrzena do Zivota ze svéta hladovych duchu,
préti (jidag), mela osklivy oblicej a [potrad] bazila po jidle;

- opicka, ktera byla vrzena do zivota ze svéta zvifat, tirjakl (diin-
do), byla tupa a nemotorna;

- opicka, ktera byla vrzena do Zivota ze svéta lidi, manusji (mi),
byla velmi chytra, le¢ bojacna;

- opicka, ktera byla vrzena do Zivota ze svéta polobohd, asurh
(Ihamajin), byla zlomyslna a velmi zavistiva;

- opicka, kterd byla vrzena do Zivota ze svéta boht, dévi (lha), by-
la snaSenuvé povahy a méla dobré srdce.

Poté otec bodhisattva opi¢ak odvedl téch Sest opicek do lesa zva-
ného ,,Ptaci shromazdisté", kde byly ovocné stromy, a ponechal [je
tam] tfi roky.

Kdyz se po trech letech pfisel bodhisattva opi¢ak [na né] podivat,
[uvidél], ze se plsobenim karmy rozmnozily na pét set opicek! Tim
[také] zmizelo [vSechno] ovoce a nic jiného [tam] k jidlu nebylo.
A tiebaze rodiCe [sami] nem¢li co do ust, [opicky k nim] volaly: ,, Ta-
to, co budeme jist? Mamo, co budeme jist?" - a vysilené a zubozené
natahovaly [k nim] ruce.

Tehdy bodhisattva opicak rozvazoval u sebe [takto]: ,,To [piece]
nemuze byt proto, ze jsem upadl v moc hiichu! Opicek je tu proto to-
lik, Ze jsem splnil ptikaz VzneSeného" - a vmziku se pfenesl na ho-
ru Potalu, kde Vznesenému ptednesl tuto prosbu:
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,Bédal

Nevédel jsem, Ze mé manzelstvi [uvrhne] do Zalafe sansary,

netusil jsem, Ze mne Zena démonka osali

a [vlastni] déti mne stahnou do bahna sansary.

Neuvédomil jsem si, Ze chti€ je jedovaty list;

byl jsem podveden, kdyZ jsem se ze soucitu poddal vasni.

Jsem spoutan vasni a hora utrpeni se na mne fiti;

okusil jsem jed hfichu a stihla mne pohroma $patné karmy;

doléha na mne hromada utrap.

Béda, prebéda! Milosrdny Ochrance a Slitovniku,

co mam ted dé€lat, abych [svoje] déti uzivil?

Z vule VzneSeného jsem takhle dopadl - dnes je to [tady]
jako v tvrzi hladovych ducht

a v budoucnu [nas] nepochybné [Cekd] zrozeni v pekle.

Proto t€ prosim, vezmi [nés] pod [svou] laskyplnou ochranu!"

VzneSeny na [tuto prosbu] odpovédel: ,,Ja ochranim tvoje potom-
stvo." To tka, povstal, v Gizlabinach hory Méru nabral jecmene, pSe-
nice, hrachu, pohanky a ovsa a vysypal to na zem. Zem¢ se tak napl-
nila tirodou [vzeslou] bez orani. Potom bodhisattva opicak piivedl na
to misto opicky, nabidl [jim] urodu [vzeSlou] bez orani se slovy: ,,Ted
jezte!" - Odtud se [tomu mistu] tika ,,Hora Jez!" - Zodang Gongpori.

Kdyz se opicky dosyta najedly Grody [vzesI¢] bez orani, [zacala se
jim] zkracovat srst a zmensSovat ohony. A kdyz ovladly fec, staly se
lidmi. Potravou jim byla troda [vzes$la] bez orani a odévem listy stro-
md.

A tak lidé Snézné [zemé] tibetské pochazeji [dilem] z otce opica-
ka a [dilem] z matky skalni rakSasi a déli se do dvou druht.

Ti, ktefijsou z rodu bodhisattvy opicaka, maji po otci snasenlivou
povahu, jsou velice véfici, velice soucitni a velmi pracoviti, miluji ct-
nost a [vyznacuji se] uslechtilou mluvou a vytecnosti. - To je otctiv
rod.

Ti, ktefi jsou z rodu matky skalni raksSasi, [se vyznacuji] velikou
chlipnosti a hnévivosti, sklonem k obchodovani a zisku, velkou
chamtivosti a soutézivosti, hlasité se sméji, jsou fyzicky zdatni a od-
vazni, v praci ani na okamzik neochabuji, hlavu maji plnou napadu,
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v jednani jsou zbrkli, jsou hojné [suZovéni] ,péti jedy",*® libuji si
v poslouchani [feci] o chybach druhych ajsou popudlivi. - To je mat-
¢in rod.

Tehdy se tam hory proménily v lesy a vSechna udoli se naplnila
vodou. Kdyz bylo otevieno rameno [feky] KongChu, stekla se tam
vsechna voda, kterou Kongchu pojala.

Potom byly vSechny plané obraceny v [obd€lavana] pole a bylo
postaveno mnoho mést. Zanedlouho nato piisel vladai Nathi Canpo*’
a stal se tibetskym kralem. Ten pry uskutecnil rozdéleni [lidi] na pa-
ny a poddané.

VYSVETLIVKY

Avaldkitésvara (Canrazigwangehug), t62 Avaldkita (Canrazig) - tibetské buddhistické
bozstvo, bodhisattva (viz pozn. 4), symbol nekone¢ného soucitu a milosrdenstvi. V Ti-
betu uctivan jako patron zemé. Nejcastéjsi synonyma ,,Vzneseny", ,.Slitovnik", ,,Mi-
losrdny ochrance" apod.

2 Sdkja - rod v severni Indii, z néhoZ pochazel Siddhartha Gautama, zvany Buddha Sak-
jamuni (asi 560 - 480 pf. Kr.).

3 deset stran - Ctyfi hlavni strany svétové, Ctyii vedlejsi a k tomu jesté nadir a zenit.

4  bodhisattva (ChangChubsempa) - v pozdnim, mahdjanovém buddhismu kategorie
svétce, jemuz nahromadéné zasluhy jiz umoziuji dosazeni stavu buddhovstvi, jenz se
vsak ze soucitu k Zzivému tvorstvu této moznosti dobrovolné zitka, aby se mohl véno-
vat lloze pomocnika jinym na cesté¢ k vysvobozeni z kolobéhu zrozeni. Pod bodhi-
sattvou se v Tibetu nejCastéji rozumi AvalokitéSvara (viz pozn. 1). - Dharmarad-
Za (¢hogjal - dosl. ,kral Buddhovy nauky") - titul ctnostnych vladct indického, re-
spektive tibetského davnoveku.

5 jodzana - staroindicka délkova mira, v pozdéjSich dobach udavana nejéastéji jako je-
den (n¢kdy dva) denni vojskové pochody, nebo jako dvojnasobek (nékdy Etyifnaso-
bek) vzdalenosti, na kterou je slySet by¢i zaivani, anebo co ujede kit najedno zapra-
zeni.

6 Meéru (Rirab) - myticka hora, bajny stfed svéta. Pozdgji ztotoziovana s horou Kailas
v zapadnim Tibetu.

7 asura (lhamajin) - polobtih. Asurové jsou thlavnimi neprateli boht, zejména boha
Indry.

8 Indra (Gjachin) - védsky biih, vladce nebes. Piejat do buddhistickeho panteonu jako
ochrance buddhismu. Sidli v nebi zvaném ,, TTiatiicateré" - Trajastrimsa, pfedstavuji-
cim piibytky 33 bohti-dévil, kterym Indra vladne.

9 Charten - ptivodn¢ ,,schrana obétnich dar(", pfenesené pak schrana télesnych ostatkd.
Zpravidla zdéna stavba v ptdorysu ¢tvercova, prechazejici v kupoli a zakoncena em-
blémy Slunce a Mésice. V Indii nazyvana stupa.

10 Abhidharma (Ngonpa) - hlavni dilo staroindického filozofa Vasubandhu (4. stol. po

Kr.) pojednavajici o etice, psychologii a metafyzice.

—_

346



11 DzZambudvipa (Dzambiiling) - v buddhistické kosmologii jeden ze Ctyf dili svéta, si-
tuovany jizné od bajné hory Méru a predstavujici vSechen tehdy ¢lovéku znamy svét.
Neékdy synonymum pro Indii.

12 ,, Bild $irava" - tibetsky nazev pro Indii, odvozeny z bil¢ barvy odévu indickych mni-
chi. Obdobné nize ,, Cerna Sirava " ptedstavuje nazev pro Cinu, odvozeny z cerné bar-
vy odévu ¢inskych mnichd.

13 Tibet (Bojul) - Casto oznaCovan poetickymi ndzvy Snézna zemé, Zemé sn¢hi apod.

14 raksasi (sinmo, Z2.), raksasa (sinpo, m.) - v indickeé a tibetské mytologii kanibalsti dé-
moni zivici se mrtvolami. Své dilo konaji zpravidla v noci. Jejich hlavnim sidlem byl
ostrov Cejlon. Pivodné prebyvali také v Tibetu. S jednou takovou démonkou, skalni
réksasi (dagsinmo, brag-srin-mdo), uzaviel podle legendy pievtéleny opicak snatek,
z n¢hoz pak vzeslo pokoleni Tibet'and.

15 Krakuc¢chanda (Khorwadzig), Kanakamuni (Serthub), Kasjapa (Osung) - Buddhisté
veii, ze kazd4a doba mé svého buddhu, hlasajictho nauku. Kdyz postupem doby zacne
tato nauka upadat, nadchazi ¢as pro pfichod dalsiho buddhy. V piitomném véku se
takto vysttida 1000 buddhi: tfi minuli - Kraku¢c¢handa, Kanakamuni a Kasjapa; Bud-
dha Sak]amum (tib. Sékjathubpa, Sdkja-thub-pa), ktery je &tvrty a jehoZ epochu pra-
vé prozivame; jeho nastupce Maitréja (viz pozn. 20) jako paty, a dalsich 995 po ném.

16 Potala (Dudzin) - bajna zemé v Indii pii Gsti feky Indu (Sindh). V ni je hora Pétala
se sidlem AvalokitéSvarovym. Viz téz nize legendu o ptivodu Tibet'ant.

17 Bhagavat (Comdinda) - dosl. ,,Vitézny, Triumfujici, PoZehnany", nejCast&jsi epiteton
Buddhy Sakjamuniho.

18 Vinaja (Dulwa) - soucast buddhistickych svatych pisem pojednavajici o pravidlech
mniSské discipliny. Spolu s texty naukovymi (Sttra) a filozofickymi (Abhidharma)
tvoii ,,buddhistickou bibli", zvanou Tripitaka (,,Trojkosi").

19 kalijuga (c6dén) - V buddhistické kosmologii je zakladni ¢asovou jednotkou kalpa
(aeon), jichZ je bezpocet a kazda se rovna 4320 milionim pozemskych roki. Kalpa se
déli na 14 cyklti (manvantara) po 306 720 000 letech s dlouhymi intervaly mezi nimi,
a kazdy z nich dale na 71 velevéki (mahajuga). Ty se rozpadaji na étyfi véky (juga):
krta, tréta, dvapara a kali, jejichz délka je postupné 4800, 3600, 2400 a 1200 tzv. boz-
skych roki (jeden takovy rok se rovna 360 cloveécim rokiim). Kazdy ze ¢ty veku se
vyznacuje postupnym Upadkem zboZnosti a moralky a zkracovanim délky lidského
véku. My ted’ zijeme v kalijuze, vyznacujici se vSelikymi nepokoji, bofenim zavede-
nych poradkd, Gpadkem nabozenskych riti a vladou krutych a cizackych krald.

20 Maitréja (Champa) - pokladan za nejpiednéjsiho z bodhisattvli a Buddhova nastupce,
ktery se ma objevit na zemi 5000 rokti po ném (viz pozn. 15). Zatim piebyva v nebe-
ském réji Tusité. Je uctivan jako patron Sifeni Buddhova uceni.

tisja (gjal) - jedna z 28 tzv. lunarnich manzi v ekliptikalnich souhvézdich, jimiz pro-

chazi Mésic na své draze oblohou. Odpovida prostoru mezi hvézdami gamma, delta

a theta v Rakovi.

22 Brahma (Cchangpa) - nejvyssi z hinduistickych bohd, stvofitel. Pfevzat, podobné ja-
ko Indra, do buddhistického panteonu.

23 kassky - podle Kasi, historického nazvu dnesniho Varanasi aneb Banarasu na fece
Ganze.

24 pét znalosti (rigpd ndnga (rig-pa 'i gnas-Inga) - totiz jazyk a sloh, pocty a femesla,
medicina, logika a filozofie.

25 Dévadatta (Lhachin) - Buddhilv bratranec a zéroveii thlavni nepfitel a rival.

26 ctyriaosmdesat tisic - Cislo 84 000 ma v buddhismu symbolickou hodnotu (tolik je

2
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kupt. ¢asti lidského téla, stup k pocté Buddhové, zdroji zla, cest k vysvobozeni
apod.), takze neni tfeba je brat doslova.

27 étyri maharadiové - myticti vladcové Ctyf svétovych stran piebyvajici na upati bajné
hory Méru. Jejich jména jsou Dhrtarastra, Viridhaka, Viripaksa a VaiSravana.

28, ¢tyri pravdy" - 1€z ,Ctyfi vzneSené pravdy”, predstavujici vychodisko i zavér Bud-
dhova uceni, jsou prostym konstatovanim, Ze existuje utrpeni, Ze utrpeni ma svtjj pu-
vod, ze existuje zanik utrpeni a Ze existuje cesta, jez vede k zaniku utrpeni.

29 Hinajana - dosl. ,Maly viz", je jizni vétev buddhismu, jez na rozdil od severni vét-
ve, Mahéjainy (dosl ,,Ve]k}’/ Vﬁz") zdﬁrazﬁujici v buddhismu néboienskou a kultovni
janovy buddhlsmus rozsiten ponejvice na Cejlonu a v zemich thovychodm Asie.

30 ,,pét Stastnych ucednikit" - pét Buddhovych starych piatel a prvnich stoupencii jeho

nauky: Adzitdtakaundinja (Buddhiv stryc z matiny strany), Asvadzit, Bhadrika

(Buddhiv bratranec), Dasabalakésjapa a Mahanamakulika. V nékterych pramenech se

udavaji jind jména.

arhat (daéompa) buddhistick}’l svétec doséhnuvﬁi nejvyééiho stupné dokonalosti,

vvvvv

3
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32 vaisakha (saga) - druhy meésic mdlckeho lunariho kalendafe, odpovidajici u nas pfi-
blizné dobé od poloviny dubna do poloviny kvétna.

33 nirvana - Podle tradice Buddha doséhl nirvany, tj. Gplného vysvobozeni z kolob&hu
zrozeni, kdyz mu bylo 35 let. V tomto blazeném stavu pak zil jeste dalSich 45 let, nez
nadesla jeho parinirvana ¢ili fyzicky skon (okolo roku 480 pf. Kr.).

34 t7i postupna shromazdéni - totiz tfi buddhistické koncily, z nichz prvni se konal
v Radzagrze kratce po Buddhove smrti, druhy asi o sto let pozdgji ve Vaisali a tieti se
sesel v Pataliputfe (dnesni Patnd) za krale Asoky (273-232 pt. Kr.).

35 Atisa (DzowodZe) - bengalsky reformator tibetského buddhismu, iniciator nové viny
$iteni buddhismu v Tibetu. Zil v letech 982-1054.

36 Sakjapa - sakjasky mnich Kiinga Gjalcchdn (1182-1251), pro svou ucenost nazyva-
ny Sakja-pandita, ,,UCenec ze Sakji". - Dharmasvamin (¢hodze), dosl. ,,pan Buddho-
vy nauky", obvykly titul duchovnich autort.

37 tisri Kiinga Lodé - celym jménem Kiinga Lodd Gjalcchédn Palzangpo (Kun-dga'-blo-
gros-rgjal-mcchan-dpal-bzang-po) (1299-1327), Celny predstavitel skoly a klastera
Sakja s ufednickym titulem ,,cisaiského preceptora” - tisri (z ¢in. ti-§', ,cisafsky in-
struktor").

38 ,, Velké objasnéni vieho poznatelného ", Secha rabsal - encyklopedické dilo sakjaské-
ho autora Lodd Gjalcchéna (1235-1280), zvaného Phagpa ("Phags-pa, ,,VzneSeny")
nebo_také Chokji Gjalpo, ,,Dharmarddza". Dilo jim bylo napsano v roce 1278. -456-
ka (Nanganme), indicky kral z dynastie Maurjti, velky propagator buddhismu v Indii
a za jejimi hranicemi (273-232 pi. Kr.).

39 ,, Puvod nauky", Chondzung - ¢tyidilné pojednani o dgjinach buddhismu v Indii a Ti-
betu tibetské¢ho autora Buton Rinchenduba (1290-1364) z roku 1322. Pfelozeno do
anglictiny E. Obermillerem (viz oddil Literatura).

40 opicak - Nejedna se o nikoho jiné¢ho, nez o mystické prevtéleni samotného bodhi-
sattvy Avalokitésvary. Proto dale v textu nazyvan také ,bodhisattva opic¢ak". Nauka
o prevtélencich tulku (sprul-sku) je pro tibetsky buddhismus piiznacna.

41 sliby zbozného laika - sliby ¢i moralni povinnosti zboznych laikli upéasaka, respektive
lai¢ek upasika jsou nezabijet, nekrast, nesmilnit, nelhat a nepozivat omamné napoje.

42 prazdnota - ueni o prazdnoté (Sunjatd) patii k zdkladnim koncepcim mahajanového
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buddhismu. Rozumi se ji negovani byti sama od sebe, ni¢im nepodminéného a na ni-
¢em nezavislého; existence se piipousti toliko podminéna ¢i odvisla od existence jiné.

43 karma (1d) - zékon ¢infi, respektive odplaty za né, podle kterého plati ,jak zasejes, tak
sklidis". Zivot, ktery nyni zijeme, je vyslednici pfedchozich Zivotii a zaroven zaklad-
nou pro Zivoty pristi.

44 Bhrkuti (Thonercan) a Tdara (Dolma) - mystické druzky boédhisattvy Avalokitésvary,
obé produkt nejpozdnéjsi vyvojové faze severniho buddhismu. Bhrkuti piedstavuje
bozstvo hnévivé, kdezto Tara, zrozena z Utrpné slzy AvalokitéSvarovy, je bohyni mi-
losrdenstvi.

45 Sest stavii existence - Podle buddhistickych predstav se znovuzrozeni uskuteciiuje
v Sesti stavech, jeZjsou tyto (pofadi mtize byt i obracené): stav pekelnych muk (nara-
ka, fialwa); stav hladovych duchil (préta, jidag); stav zvifat (tirjak, diindo); stav lidi
(manusja, mi); stav polobohi (asura, lhamajin); a stav bohti (déva, lha). Zadny z nich
neni konecny, nybrz plati pro né princip ustavicného kolob¢hu zrozeni (sansara, khor-
wa), fizeného zakonem karmy.

46 , pét jedir" - pycha, zadostivost, hnév, zavist a nevédomost.

47 Nathi Cénpo - prvni legendarni tibetsky panovnik, ptivodem z Indie (asi 2. stol. pt.
Kr.). Podle povésti m¢l pry na dotaz tibetskych pastevcti (nepochybné potomkti onéch
prvnich lidi vyvinuvsich se z opic), odkud ze k nim piichazi, ukdzat prstem smérem
k nebi, z ¢ehoz oni usoudili, Ze je vyslancem bohd, ktery jim pfichdzi vladnout. I vy-
sadili si ho na ramena, odnesli k sob¢ a prohlasili za kréle. Jeho jméno v ptekladu zna-
mena ,,Vladaf' na trlinu sjjovém".
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NEJSTARSI
CINSKE A JAPONSKE
PREDSTAVY
O VZNIKU A USPORADANI
SVETA

V oblasti Ciny se k pramentim Zivota vracime proti proudu nepietrzitého to-
ku vzdélanosti, v némz nezeje vyrazny preryv mezi starovékem a stiedove-
kem, ale naopak - myslenky vzniklé v davnych dobach jsou v ném vsudy-
pfitomné a pokracuji bez preruseni az do novovéku. Prispélo k tomu i to, Ze
nulosti jako vzoru dokonalosti.

Z tohoto proudu cerpaly poznatky v jednotlivostech a neziidka i v kom-
paktnich celcich také okolni zemé, lezici na radiale pfimého ¢inského vlivu.
Byla to Korea, oblast dnesniho Vietnamu a zejména Japonsko.

Cina tihla od 2. stoleti pf.n.l. k vytvafeni utfidéného myslenkového sy-
stému, ktery propojoval nebe, clovéka a zemi a zdal se nabizet - alespon
v teorii - vecelku jednoduchou cestu k dosazeni harmonické soucinnosti
téchto tii potenci. Proto se ndzory na vznik svéta, na vesmirny fad zacaly
rozvijet nejen na roviné mytologické, ale i ontologické. V pisemné dochova-
nych pramenech prevladly tendence spise racionalni nez nabozenské, nazo-
1y, které sméfovaly spiSe k mysleni védeckému nez ryze nabozenskému. Se-
tkavame se tu s pojmy, jako je fao, chapané taoisty jako nediferencovana
prasubstance vesmiru, s interakcemi prvku jin ajang, reprezentujicimi Zen-
sky a muzsky princip, s teorii péti prvkl (voda, oheni, zemé, kov, vzduch)
1 se symetrickou koncepci v soustavé grafickych vzorcti - hexagramu, pied-
stavujicich abstrakce typickych Zivotnich situaci.

Prostiednictvim téchto piistupti, zalozenych na divérné znalosti piirod-
nich procest, mohli Cifiané fesit otazky vzniku svéta ajeho chodu zcela pfi-
rozen¢ a v logickych navaznostech, aniz by vétSinou pocitovali nutnost od-
volavat se na zasahy nadpfirozenych sil.

Kdyz se Japonci v 6. stoleti octli pod vlivem velmi vyspélé ¢inské kultu-
ry s nekolikatisiciletou tradici, bylo dilem jejich narodniho génia, Ze si z té-
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to vzdélanosti dokazali vybrat, co pokladali za vhodné a prospésné, a pie-
kvapive rychle uvedli nové znalosti do zivota své zemé.

V oblasti kosmogonické a kosmologické se nam tu naskyta zajimavy ob-
raz: kdyz se Japonci ve snaze vyrovnat se svému kontinentalnimu sousedu
rozhodli sestavit narodni kroniku, uvedli jeji mytologickou ¢astjen nepatrné
upravenym citatem z ¢inského filozofického dila ze 2. stoleti pf.n.l. o vzni-
ku svéta z nediferencovaného chaosu a o plsobeni prvki jin a jang. Pokra-
¢ovani vsak tvofi bez hlubsiho propojeni s témito teoretickymi koncepcemi
jiz narodni mytologie japonska. Ta pod redakei oficialnich zapisovateld zdu-
vodiovala bozsky pivod cisafského rodu a tim i jeho nadfazenost nad vse-
mi, kdo se v dobé plné prevratnych zmén, kdy dozravala dominantni Gloha
cisafského rodu a dvora, chtéli o toto postaveni také uchazet.

Na rozdil od ¢inskych materialti se pfed nami rozprostira pohled na otaz-
ky vzniku Zivota plny bezprostfedni naivity a basnické predstavivosti. Tyto
mytologické obrazy se staly osou japonského nabozenstvi §intd a predevsim
jeho prostiednictvim ztstaly inherentni slozkou japonského mysleni. Maji
své misto i v soucasné struktufe této prumyslové zeme.

Proto jsou navraty k pramenim Zzivota nepostradatelnou soucasti pozna-
ni ¢inské a japonské minulosti i dneska.

V novém vydani jsme pfipojili nékteré texty, které dopliuji poznani mys-
leni a zivota starovéké Ciny. Jsou to predevsim ukazky z Knihy pisni
(S'-ting), Konfuciovych nazord a kapitoly o zivoté Konfucia z dila histori-
ka S'-ma Cchiena. Na zavér zafazujeme béasen autorky Cchaj Jen, li¢ici do-
bu zmatkli po padu dynastie Chan na konci ¢inského staroveku.
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SYMBOLY A PROMENY

I v zivoté moderniho ¢loveka vybaveného schopnosti védeckého mysleni
nastanou okamziky, kdy nahle pociti uzkost, octne-li se tvaii v tvar tajem-
stvi pfirody, stejné jako ji pocitovali lidé davnych dob pod klenbou oblohy
zastinéné noci.

Jejich obrazny vyklad svéta se nam zachoval v mytech, které pro svou
poeti¢nost a bohatou predstavivost dosud neztratily kouzlo.

V Ciné, kde pod vlivem konfucianstvi nastal pomérné ¢asny a rychly pie-
chod od mytologického chapani svéta k chapani v podstaté racionalnimu, se
neuchovala ucelend mytologie, i kdyz, jak mtizeme soudit podle pisemnych
fragmentti a Ustni tradice, nebyla Cina na myty chudsi nez jiné narody.

S tim vétSim zajmem se obratime k dokumentu jedine¢nému ve staroveé-
ké svétové literature, v némz jsou dochovany dvé slozky lidského pfistupu
k odhaleni a pochopeni tajemstvi fadu pfirody - je to na jedné strané cesta
veéstby a na druhé strané cesta utfidéného filozofického mysleni.

Timto dokumentem je Kniha promén, I-ting - (¢insky znak i-proména se
vyvinul z piktogramu oznacujiciho chameledna z rodu jestérs; ting je ozna-
&eni pro klasickou knihu) - nejuctivangjsi ze Sesti klasickych knih,' kanoni-
zovanych v chanské dobg, kdy se konfucianstvi v reformované podobé” sta-
lo oficialni ideologii sjednocené fise.

I-ting zistala v prubchu celé ¢inské historie az do pocatku naseho stole-
ti autoritou pro feSeni otazek nebes i béhu svéta. Tim, Ze postihovala oblast
transcendentnich ptedstav, davala konfucianskému mysleni novy rozmér.
Pripisoval se ji zvlastni, téméf posvatny vyznam. Podle ustniho podani byla
jedinym z kanonickych spist, ktery se nestal obé&ti &chinského paleni knih,’
ajeji tradice tedy sahaji bez preruSeni do hluboké minulosti.

Vlastni klasickou knihu ting tvofi véstecka prirucka pochazejici z konce
Sangské doby (tradi¢ni datovani dynastie Sang - 1766-1154 pred n.L). K ni
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byly pozdéji ve 4. az 2. stol. pied n.l. pfipojeny jako jeji soucast komentaie
zvané Deset kiidel, na nichz, jak se v Cin& obrazné fikalo, se I-fing po sta-
leti vznasi ,jako giganticky ptdk Pcheng" a stale znovu podnécuje Ctenaie
svou zahadnosti k novym pfedstavam.

Véstecka ptirucka navazuje na davnou praxi predvidani budoucnosti,
ktera je v Cin& doloZena archeologickymi nalezy Zelvich krunyit s vyryty-
mi napisy nazyvanymi pu-cch' - slova véstby. Tyto vzacné pamatky pocha-
zeji z obdobi mezi 15. az 12. stoletim pied n.l. a jsou dokladem spolecen-
ského vyznamu véstectvi - uméni a femesla zaroven, které davalo lidem sta-
rovéku odpovéd na to, na co se soustiedoval jejich zivotni zijem - jak
odhalit tajemstvi budoucich déjt, pochopit jejich smysl a spravnym pocina-
nim se vyhnout nestésti.

Kromé této nejstarsi znamé techniky, kdy se cesty osudu piedpovidaly
podle prasklin na zelvich krunyfich a kostech obétnich zvifat, nahiatych nad
ohném, byly v Cin& znamy i jiné zplisoby vésténi. Rozsifené bylo pouziva-
ni nestejné¢ dlouhych stébel rostlin §- preslicky, jak se to promita v I-tingu.

Zatimco napisy na kostech byly zaznamem uUstniho dotazu a odpovédi
slednici ¢innosti mnoha véstet a krystalizaci jejich zkuSenosti.

Nekoneéné mnozstvi déji je tu redukovano na 64 zakladnich variant vy-
jadrenych graficky stejnym poctem hexagramu. Kazdy z nich se sklada
z Sesti ¢ar dvou druht - plnych a pferusovanych - a pfedstavuje prototyp ur-
Cité zivotni situace vyvijejici se v prostoru a ¢asu. Hexagramy vznikly kom-
binaci osmi trigramii, ptivodné také vytézki véstecké praxe, do nichz Cina-
né postupné vtélili svou pfedstavu o vesmirném svéte.

Kromé casti grafické obsahuje véstecka prirucka i ¢ast hieroglyfickou.
Tvofi ji nazev a vyklad hexagramu a vysvétleni jednotlivych car. Je to veel-
ku 384 formuli - jao. Smysl tohoto textu je dnes ve svych pivodnich spoji-
tostech nejasny, nebot’ to bylajedna z onéch profesionalnich knih, jak je zna-
me z historie ¢inskych femesel, pivodné tajnych a v plné mife srozumitel-
nych jen zasvécenému odbornikovi. Klicovy vyznam mély nepochybné
Ctyfi magické vyrazy - pocatek (Jiian), pronikani (cheng), vhodnost (li)
a pevnost (¢eng). Tato slova stoji vétSinou vné kontextu véty a byla véstci
zfejmé voditkem pii jeho komunikaci s tajemnymi silami. Zda se, Ze magic-
ka slova tvori nejstar$i slozku véStebného textu a jsou rudimentem jesté
v I-tingu.

Diulezitym rysem c¢inské véstecké praxe byla myslenka o vzéjemném pro-
pojeni ptirodniho déni a béhu lidského Zivota, ovladaného totoznym rytmem
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neustalych zmén - piedstava, kterou vnuklo ¢loveku stfidani dne a noci, své-
tla a tmy.

Vyklady hexagramt zminuji takové situace a udalosti, kdy véstcova od-
povéd byla tazateli pokynem ke kladnému €i zapornému rozhodnuti pred
cestou, vojenskou vypravou, brodem pies feku, Zenitbou, pii feSeni doma-
cich sporti apod. Jsou zde vyslovovany konkrétni pokyny, jak se zachovat,
jako: mlize$ se vydat na cestu, nejednej, nechapej se zbrané, odejdi co nej-
dale, nespéchej. VEsti se tu Stésti 1 nestésti, Upadek, zahanbeni, litost, pla¢
1 prolévani krve.

Jazyk je obrazny a Cerpa z bohaté pokladnice lidové tvorby. Tak vyraz
,Stopy Vv jinovatce, brzy vstoupi$ na pevny led" navozuje ptfedstavu $tésti
a uspéchu, ,,uschly strom, zjehoz kmene vyrasi vyhon" je symbolem neusta-
Iého obrazovani zivota. Obrat ,,po leticim ptaku zlistava jeho kiik" a jemu
podobné zaznivaji stejnym tonem jako lidové basné zachované v Knize pis-
ni (S'ting), prvni &inské basnické antologii a jedné z konfucianskych kano-
nickych knih.

Vyklad jednotlivych car hexagramt se sklada v celek obsahujici postup-
né rozvijeni d&je od pocateéniho stadia (vyjadfeného napiiklad vétou: ,,Sla-
pat na ocas tygru, ktery nekousne, znamena uspéch") ke krizi vyhrocené ko-
lem treti linie zdola, kde se postaveni proti pivodnimu méni (,,Jednooky,
ktery se domniva, Ze dobfe vidi, chromy, ktery se domniva, Ze dobfe chodi,
muz, ktery Slapne tygru na ocas a je kousnut, znamena nestésti"), az postup-
né k linii posledni. Ta pfedstavuje vyvrcholeni celého procesu i jeho zaver.
Véstecka prirucka je skute¢nym ,,méScem”, v némz jsou smichany vsechny
druhy nestésti a pohrom a jejich promény ve 3tésti.*

Tento véStecky text se stal pozdéji konfucianskym ucencim vychodis-
kem k Deseti kiidlim psanym jiz na jiné myslenkové urovni nez zahad-
né formule provazejici grafické symboly. Komentafe mély, jak lze soudit
z celé tady jejich vyrokt, kromé jiného za cil podtrhnout vyznam a zavaz-
nost I-tingu. Nékteré pasaze vyznivaji jako polemika s odpuirci knihy prolnu-
té duchem magie, ktera méla tak malo spole¢ného s ptivodné ryze racional-
n¢ zaméfenym konfucianstvim, a pfece se stala soucasti jeho kanonu.

At uz tomu bylo jakkoliv, je dnes ziejmé, Ze konfuciancim vdécime za
zachovani této pamatky. Bez jejich pfispéni by byla pravdépodobné zmize-
la beze stopy v hlubinach staroveku.

Hlavnim poslanim Deseti kiidel, zv1asté jejich nejdilezitéjsi casti zvané
Ptipojené usudky (Si-cch' ¢uan), bylo dat celému dilu Sirsi kosmologicky
smysl. Jsou zde shrnuty a utfidény v jednotny systém tehdy existujici nazo-
ry na vesmir a lidské konani.
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Timto zpisobem je v I-tingu uchovana i dokumentovana navaznost filo-
zofického mysleni na mnohem davnéjsi, jesté nediferencovanou prafilozofii
a mytologii.

Urcujicimi faktory, které propojuji oba tyto myslenkové okruhy, jsou
principy jin a jang. Jin - symbol tmy, zemé, Zenstvi je v grafickych symbo-
lech I-tingu znazornén prerusovanou carou, zatimco jang - symbol svétla,
nebes, muzstvi je znazornén plnou ¢arou. V komentafich je role jin a jang
v procesu stvofeni charakterizovana vétou: ,,Je jin a je jang a to se nazyva
tao."

Trojice rizné kombinovanych plnych a prerusovanych car piedstavuje tii
svétové sily (san-cchaj) - nebe, zemi a ¢loveka.

Grafickym znazornénim vesmirného déni je kruh osmi trigramt. V ném
jsou prvotnimi nositeli akce trigramy ¢chien (tvofeni, nebesa, jang) a kchun
(dovrseni, zem¢, jin). Zbyvajicich Sest trigramli predstavuje ostatni stupné
tviréiho a vyvojového procesu, prochazejiciho stadiem podniceni, ponofeni,
trvani, zmenSeni a rozdéleni, coz odpovida soucasné i vSudypfitomnym pii-
rodnim jevim - hromu, tekouci vod¢, hote, vétru, ohni a vod¢ stojaté. Ana-
logicky pak byly trigramy promitnuty do spolecenskych vztahi a piedstavo-
valy otce, matku, a déti v pofadi podle pohlavi a véku. Vztahovaly se i ke
svétovym stranam apod. Timto zplsobem bylo realizovano propojeni pros-
toru vymezeného existenci nebes, zemé a clovéka.

Interakce cchien a kchun a tedy i jin a jang, jejich vzajemna polarita, jez
je ¢ini natolik protikladnymi, Ze opétovné sméfuji jeden k druhému, je v ko-
mentafich k I-fingu vyjadfena timto vystiznym obrazem: ,,Zavfeni dveii je
kchun, jejich otevieni je ¢chien. Otevfeni, jez nasleduje po zavieni, se nazy-
va zména. Nekonec¢né piechazeni téchto stavil z jednoho do druhého se na-
zyva staly béh véci."

Vsechny zmény maji fad odvozeny z pozorovani pfirody. V Deseti kii-
dlechje to dokumentovano nadmiru prosté: ,,Kdyz slunce dostoupi vrcholu,
zacne se sklanét k obzoru. Kdyz mésic dosahne upliku, za¢ne ho ubyvat.
Kdyz slunce zapadne, vyjde mésic. Slunce a mésic ustupuji jeden druhému
a svétlo trva stale. I zima a 1éto si vzajemné ustupuji a rok je dovrSen. Co
odchazi, se stahuje. Co pfichazi, se roztahuje. Odchazeni a pfichazeni je ve
vzajemném vztahu a z toho vyplyvaji i vysledky."

Témito pochody je ur¢ovan rytmus vesmirného déni i lidského zivota. Je
zde zietelny vliv Tao te-tingu a jeho uéeni o tom, Ze co dosahne vrcholu, za-
¢ne se nutné sklanét k ipadku. Ve §tésti spociva zarodek nestésti, soucasnost
nese v sobé¢ sémé budoucnosti. Existujici a dosud neexistujici je soucasti

jednoho systému.
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Tento piistup zvyraziiuje a dokumentuje i sefazeni hexagramu podle je-
jich nazvu, které jsou soucasné i oznacenim toho, Ze jeden stav véci se pre-
1éva v druhy: po ,,volnosti" nasleduje ,,uzavieni", ale ani to nemtze mit v&c-
né trvani, a proto dalsi hexagram se jmenuje ,,v§eobecné propojeni” atd. Pti-
znacné je, ze predposledni hexagram nese nazev ,konec" a posledni ,jesté
neni konec", protoze, jak se fika v Deseti kiidlech, ,,neni mozné, aby véci
a udalosti dospély k neodvratnému konci".

Kdo nechce v zivoté chybovat, musi usilovat, aby pochopil smysl téchto
zmén a jednal v souladu s nimi. Z hlediska konfucianskeho bylo dulezité
zvolit si na zakladé hlubokého pochopeni chodu vesmirného fadu zlatou
stfedni cestu, a tou se ubirat.

Deset kiidel ucinilo z ptivodnich grafickych symbolt slouzicich potie-
bam véstby studnici veskerého poznani. Jednotlivé formule jsou zde chapa-
ny tak, Ze postihuji ve svém celku podstatu vSech existujicich principi véci.
Jsou zékladnim schématem, navodem pro feSeni kterékoliv situace tehdy,
stanovi-li se jeji hlavni rysy a podle toho se zvoli odpovidajici hexagram.
Navod k takovému postupu dali jiz sami autofi komentarQ, kdyz odvodili
z hexagraml pivod zékladnich civilizacnich objevi, jako je rybaiska sit,
pluh, lod’, luk. Dfevény pluh je napf. odvozen od hexagrami i, ktery navo-
zuje piedstavu dieva. Obdobné je tomu i u dalSich vynalezl (viz prvni ukaz-
ku).

Vliv I-tingu na ¢inské mysleni byl dlouhodoby a vzdélanci jesté na kon-
ci 19. stoleti v ni nalézali pfedobrazy vydobytkli moderni védy.

V nasledujici ukazce je ve zkratce postizen systém I-tingu. Je zde zdaraz-
néna teze o snadnosti ajednoduchosti, jez je hlavni charakteristikou ptisobe-
ni trigrami ¢chien a kchun. Prvni ¢ast je z oddilu Si-cch'Cuan, 2. dil, 2. kap.,
str. 158; Druha ¢ast: Si-cch'Cuan, 2. dil, 1. kap., str. 147. Preklad byl potizen
podle I-ting ceng-¢u (Komentované vydani I-tingu). Autorem komentaru je
Cang Ting-sin.’
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1-ING
KNIHA PROMEN

Kdyz za davnych a davnych &asti vladl Fu Si® svétu,
vzhlizeje vzhiiru pozoroval znameni na nebesich,
shlizeje doli pozoroval jevy na zemi.

Zkoumal stopy ptakt a zvirat

i to, jak Ziji na zemi.

O tom, co bylo nasnad¢, se poucil ze svého vlastniho t¢la.
Nespokojil se vSak pouze tim

a Cerpal poznani i z ostatnich vzdalengjsich véci.
Na zakladé toho sestavil osm trigramt,

aby jejich prostiednictvim

pronikl k te - sile duchovnich bytosti

a utfidil podminky existence vsech véci.

Svazal provazy v uzly

a vyrobil sité,

jichz se uzivalo pro chytani zvéte a pro rybolov.

K tomu mu byl nepochybné voditkem hexagram [i.
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Kdyz Fu Si zemfel,

ujal se vlady Sen-nung.

Vydlabal ze dieva radlici

a z jiného kusu dfeva vyrobil rukojet’.

Naucil lidi, jak pluh uZzivat.

K tomu mu byl nepochybné voditkem hexagram i.

Zavedl poradani trhtl za bilého dne

a naucil lidi,

aby na né pfinaseli zbozi,

vyménovali je a vraceli se do svych domovt.

K tomu mu byl nepochybné voditkem hexagram $'-che.

Kdyz Sen-nung zemfel, ujal se vlady Zluty cisaf
a po ném Jao a Sun.

Tito vladcové pochopili proces zmén

a naucili lidi, aby neutuchali v 0sili.
Zmény pusobili dokonalosti svého ducha
a lid byl v disledku toho tadny.

Kdyz se zména nakloni k extrému,

dojde ke zvratu, k dal§i zméné,

k pokracovani tohoto dé&je, ktery je vécny
a ma podporu nebes.

Vse se déje ku prospéchu

a nic neni bez uzitku.

Zluty cisaf a panovnici Jao a Sun

vladli 1isi se spusSténym Satem,

aniz by zasahovali.

K tomu jim byly nepochybné voditkem
hexagramy cchien a kchun.

Vydlabali klady a udélali z nich lodi.
Ze dfeva vyrobili vesla.

Po lodich se lidé prepravili tam,
kam se diive nedostali.

Cestovali daleko,
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coz bylo ku prospéchu fise.
K tomu jim byl nepochybné voditkem hexagram chuan.

Naucili lidi nakladat bfemena na dobytcata

a sedlat koné¢.

I vydavali se na daleké cesty.

Bylo to ku prospéchu fise.

K tomu jim byl nepochybné voditkem hexagram suej.

Vybudovali dvojité brany

a postavili k nim straze s klapackami,

aby jejich domovy byly bezpecné pied lupici.

K tomu jim byl nepochybné voditkem hexagram ju.

Roziezali dfevo a vyrobili z n¢ho tlouky.

Vykopali v zemi jamy pro hmozdite na drceni zrna.
Rozsitili mezi vSechen lid

znalost toho, jakou vyhodu maji hmozdite a tlouky.

K tomu jim byl nepochybné voditkem hexagram siao-kuo.

Vypjali prut a vyrobili z n¢ho luk.

Osekali vétve a vyrobili z nich Sipy.

To uvedli v obecné uzivani,

aby udrzeli v pokote celou Fisi.

K tomu jim byl nepochybné voditkem hexagram kchuej.

Lidé davné minulosti bydleli v jeskynich

a zili pod Sirym nebem.

Svétci pozdejsich dob

naucili lid zit v obydlich krytych trdmovim a stfechou,
aby byli chranéni pted vétrem a destém.

K tomu jim byl nepochybné voditkem hexagram ta-cuang.

V nejstarsich dobach pokryvali lidé mrtvé chrastim

a pohtbivali je v polich,
aniz by vrsili mohyly a vysazovali u nich stromy.
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Ani délka doby smutku nebyla urcena.

Svétci pozdejsich veéka to vse zmenili,

zavedli zvyk uzivani vnéjsich a vnitinich rakvi.

K tomu jim byl nepochybnée voditkem hexagram ta-kuo.

Za pradavna se pro ucely vlady pouzivalo uzld.
Svétei pozdejsich dob zavedli pisemné dokumenty

a lidé védeli, jakeé jsou jejich povinnosti.

K tomu jim byl nepochybné voditkem hexagram kuaj.

Nebesa jsou vysoka, zemé¢ je nizka.

Tim je stanoven i trigram ¢chien
odpovidajici nebestim

a trigram kchun

odpovidajici zemi.

Tim je upraven i vztah mezi vysokym a nizkym.
Také vznesené a prosté ma své misto.

Pohyb a klid maji svlj véény rad.

Podle toho se rozlisuje slabé a silné.

Cesty se setkavaji podle druhd,

véci se deli do kategorii.

Z toho se rodi Stésti a neStesti.

Na nebesich vznikaji jevy,

na zemi se utvareji tvary.

Jejich prostiednictvim dochazi k proménam.
To zplsobuje souhru a prolinani silnych a slabych car,
i to, Ze osm trigraml se vzajemné ovliviuje.
Veéci se probouzeji hromem a bleskem.
Zurodnuji se vétrem a destém.

Slunce a mésic se ubiraji po své draze,
chlad se stfida s zarem.

Trigram Cchien je vyrazem muzstvi,

trigram kchun je vyrazem Zenstvi.
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A D

Trigram ¢chien zna Velky pocatek,

trigram kchun ¢ini véci Gplnymi.

Cchien je znamo snadnosti,

kchun projevuje svou schopnost jednoduchosti.

Co je snadné, se snadno poznava,

co je jednoduché, se jednoduse nasleduje.

Snadnost a védéni jsou spiiznény.

Z nasledovani snadnosti plyne uspéch.

Je-1i spfiznéni, je mozné trvani.

Je-1i uspéni, je mozna velikost.

Z moznosti trvani vyplyva mravni sila mudrct,

z moznosti velikosti vyplyva mravni poslani mudrct.
Snadnosti a jednoduchosti se dosahuje v zemi fadu.
Dosahne-li se v zemi fadu,

zaujmi misto ve stfedu.

Mudrci uspotadali trigramy Knihy promén,
studovali jejich vysvétleni

a poznavali $tésti a neStésti.

VYSVETLIVKY

Byly to kromé I-tingu tyto knlhy Kniha dokumentii (Su-ting), Kniha pisni (S'-ting),
Kniha obfadti (Li-ti), Letopisy jara a podzimu (Chcun-ichiou) a Kniha hudby (Jiie-
fing). Z nich Kniha hudby se nezachovala.

Uceleny systém reformovaného konfucianstvi formuloval za dynastie Chan (206
pf.n.1.-220 n.1.) Tung Cung-Su (asi 179-104 pf.n.l.). Do ptivodni nauky Konfuciovy
vielil prvky a filozofické koncepce ostatnich Skol, pfedev§im metafyziku Skoly jin
ajang.

Za vlady dynastie Cchin (221-209 pi.n.l), kdy byla Clna po dlouhém obdobi rozdro-
benosti opét sjednocena, dal Prvni svrchovany cisai Cchin S'-chuang spélit veskeré
knihy kromé dél zabyvajicich se 1ékarstvim, zemédélstvim a vesténim.

Viz Fung Yu-lan, The Spirit of Chinese Philosophy, London, 1947, cit. str. 86.

I-fing ceng-u, 2 dily, Sanghaj 1934.

Prvni z péti legendarnich cisafG. V originalnim textu je uveden pod jménem Pao Si,
kterého vSak se pouziva méné Casto.
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S'TING, KNIHA PISNI

11. stol. pf.n.l. - 6. stol. pr.n.l.

Kniha pisni je antologie starovéké &inské poezie z doby dynastie Cou.
Vznikala mezi 11.-6. stoletim pi.n.l. Jeji redakce byla tradici pfipisovana
Konfuciovi, avSak definitivni podoby nabyla pfed Konfuciovym narozenim,
nékdy v létech mezi rokem 600-544 pi.n.l. Tfi sta Sest basni obsazenych
v této sbirce se déli podle charakteru doprovodné hudby na tii oddily. Sung
(obradni tance), ja (dvorské skladby) a feng (lidové napévy). Nejstarsi jsou
basné v oddile Cou sung (obfadni tance Cou, téz Hymny Cou), celkem 32 bas-
ni. Pochazeji z doby Zapadnich Cou (11. stoleti pf.n.l. - 771 pf.n.l.) ajsou to
velmi kratké lyrické utvary zpivané pfi uctivani piedkl a riznych jinych
magickych obfadech. O néco mladsi jsou basné zarazené v oddile ja. Je to
celkem 105 basni, které se podle ¢asové posloupnosti déli dale do dvou sku-
pin: Taja (Starsi basng, téz Velké 6dy), rovnéz z obdobi Zapadnich Cou
a Siao ja (mladsi basné, téz Malé 6dy) z konce Zapadnich Cou a pocatku
Vychodnich Cou (t.j. 8.-7. stol. pi.n.l.). V Tajajsou vétsinou epické basng,
vztahujici se k povéstem o ptivodu Coutl, o vzniku zemédélstvi, femesel, ale
i ke konkrétnim historickym udalostem, jako bylo piesidleni kmene Cou ze
zapadnich oblasti na vychod, statnické zasluhy prvnich krali apod. Basné
v Siao ja jsou svym charakterem i tematikou blizké lidové poezii. Nejvetsi
¢ast Knihy pisni tvofi oddil Kuo feng (Mlstm napévy, téZ Mravy statu) jeto
celkem 160 pisni, vechny z povodi Zluté feky (dnesni provincie Sen-si,
San-si, Che-nan, Che-pej a severni ¢ast Chu-pej). Tematicky jsou velmi roz-
manité: milostné pisné, pracovni pisné a popévky, pisné zklamanych zen,
manzelek vzpominajicich na muze vzdalené ve sluzbé panovniku nebo ve
vojsku, pisné li¢ici zivot vesni¢anl atd. Pro oddil Kuo feng i Siao jajsou ty-
pické socialné kritické pisné. Ty jsou zdrojem tradice socialné kritické poe-
zie v pozdgjsich staletich.

Pisné byly sbirany v jednotlivych statech, které se osamostatnily po roz-
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padu centralni moci dynastie Cou, nebo v jednotlivych udélnych knizec-
tvich. Sbérateli byli pravdépodobné hudebnici, ¢lenové Utadu pro hudbu,
povéteného pravidelnym sbiranim pisni, nebo ufedni kronikafi, mezi nimiz
jsou zfejmé n&ktefi autofi basni v Siao ja a Taja. Uelem sbéru bylo posky-
tovani informaci panovnikovi o smysleni lidu. Na tuto tradici navazal chan-
sky cisai Wu-ti, kdyz ve 2. stoleti pf.n.1. zalozil Hudebni ufad (jiie-fu), kte-
ry rovnéz sbiral, zapisoval a tfidil lidovou tvorbu doby Chan i pozdé&jsi.

Kniha pisni byla koncem 3. stoleti pf.n.l. zafazena mezi kanonické knihy
konfucianské tradice a na mnoho staleti (az do 12. stoleti n.l.) se tomu pfi-
zpiisobila i interpretace textil. - Pieklad Z. Cernd v Chrestomatii textd sta-
rovéku Ciny a Indie.

ZPEV O ZROZENI]
III. II. 1 oddil Ta-ja
11.-10. stoleti pi.n.l.

Zpév o zrozeni zachycuje povést o mytickém piedku couského lidu, Chou
Tim. Chou Ti byl zrozen matkou, aviak neznal otce a byl typickym kultur-
nim hrdinou, jenz naucil sviij lid péstovat obili a ustavil obfady na ochranu
urody. Pozdéji se stal bohem, ochrancem zemédélskych praci.

ZPEV O ZROZENI]
III.1.1.

V davné dobé ho porodila

ona, pramati Tiang Jiian.

Jak ho tedy porodila?

Znala obrady, ob¢ti,

tak si zajistila plodnost.

Nasla si velké potéseni

ve stopé palce Nejvyssiho

a to se v ni zrodil vzacny plod.
Tak pocala, tak donosila,

a byl to on, Chou Ti!
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Kdyz se naplnila doba,

rodila lehce, a¢ poprvé,

a nebyla potrhana,

netrpéla, nechotela -

tot’ ptiznak bozstvi zrozeného.
Zdaz je Nejvyssi spokojen?
Zapalila obétiny -

coz snad porodila nepravem?

Ach, pohodili ho na pésing,
buvoli, ovce ho hiali.

Ach, pohodili ho v hustém lese,
nasel ho tam dfevorubec.

Ach, pohodili ho na chladny led,
ptaci ho ptikryli kiidly.

Kdyz pak ptaci odletéli,

bozsky Chou Ti se rozplakal.
Hlasité a bez prestani,

az se jeho kiik vSude rozléhal.
Ach, lezl jesté jen po Ctyfech,
vSak mnohému uz rozumél.
Opatfil si saém potravu:

Zasadil veliké boby,

velké boby bujné rostly,

klasy liangu se nalévaly,
pSenice téz rostla hojné,

tykve se obsypaly plody.

0j, Chou Ti péstoval obili,
pronikl do vsech tajemstvi!
Odstranil bujici travu,

misto ni zasel kao-liang.

Jak zacal rasit, jak houstl,

jak silil a jak vzrustal!

Jak narostla stébla, dlouhé klasy!
Jak jsou pevné, jak jsou krasné,
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jak jsou tezké, jak jsou hojné!
Pak se usidlil v kraji Tchaj.

0j, nebesa seslala zmo,
cerné proso a dvouzmné,
cervené sorgo a bilé.
Vsude se rozrostlo proso

a sklizi se na kazdém mou.
Vsude se rozrostlo sorgo,
nosime ho pfes rameno,
doma pak chystdme obéti.

0j, jak tedy obétujeme?

Mlatime klasy, drtime,
prosévame je, Cistime.

Voda klokota skrz zrno,

ving palenky se line.

Dame hadat vhodny ¢as na obftad,
s vonnym bylim obétujeme tuk.
Skopce obétujeme bohu cest,
opé¢kame tuk, palime byliny,

aby byl bohaty i dalsi rok.

Plné jsou dfevéné nadoby,
dfevéné, hlinéné nadoby.
Vin¢ uz zacala stoupat.
Nejvyssi vladce se raduje.
Vystoupila viing€ v pravy ¢as?
Co Chou Ti zacal obéti,
nedoslo k omylim

az po nase &asy.'
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ZLUVY
1.XI.6.
stat Cchin

Pla¢ nad tfemi bratry rodu C-&chen, a to Jen-siem, Cung-chanem a Cen-
-chuem vzpomina historickou udalost z roku 621 pi.n.l., kdy ve statu Cchin
(na tzemi dnesni provincie Sen-si a ¢asteéné Kan-su) zemiel velmoz Mu-
-kung a pfi pohibu bylo s nim obétovano 177 lidi (podle Zapiski historika),
mezi nimi i tito tfi bratfi, zndmi hrdinové zem&. Stat Cchin patfil mezi nej-
koncem 3. stol. pi.n.l. Cchin S'chuang-ti, Prvni cisaf, sjednotitel celého &in-
ského tizemi. Co do zvyklosti patfil stat Cchin k velmi konzervativnim
a pfisné centralizovanym statim a zfejmé sem pronikaly i vlivy sousednich
kocovnych kment. Zvyk pohibivani, tj. zabijeni zivych lidi pfi pohibu pa-
novnika nebo vyznamného velmoze, byl rozsiten v obdobi Sang (2. tisicile-
ti pf.n.l.) a v obdobi Cou (11. stol. pi.n.l. - 420 pi.n.L.) byl nahrazen pohibi-
vanim modeld v§eho toho, co obklopovalo mrtvého za jeho Zivota. Plac za-
chycuje jiz zcela ojedinélou udalost.

Zakrouzily zluvy,

slétly na trnovnik.

Kdo provazel Mu-kunga?
C'-¢chen Jen-si!

0O, tento Jen-si,

prvni ze sta muzd,

kdyz pfichazel k hrobce,
straSnou hrizou se chvél.
Vy, modra nebesa,
hubite nam hrdiny.

Pro¢ ho nelze vykoupit -
sto za toho jediného!

Zakrouzily zluvy,

slétly na morusi.

Kdo provazel Mu-kunga?
C'-&chen Cung-chan!

0, tento Cung-chan,
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stu muzt byl roven -
kdyz se blizil k hrobce,
stras$nou hriizou se chveél.
Vy, modra nebesa,
hubite nase hrdiny.

Pro¢ ho nelze vykoupit -
sto za toho jediného!

Zakrouzily zluvy,

usedly na akat.

Kdo provazel Mu-kunga?
C-&chen Cen-chu!

0, tento Cen-chu,

stu muzim vzdoroval -
kdyz pftistoupil k hrobce,
strasnou hriizou se chvél.
Vy, modra nebesa,
hubite nam hrdiny!

Pro¢ ho nelze vykoupit -
sto za toho jediného!

SEDMY MESIC
LLXV.1.
piseil z uzemi Pin’

V sedmém mésici odchazi
ohniva hvézda® k zapadu.

V devatém® daji nam odév.’

V prvnim mésici studené duje,
ve druhém byva kruty mraz.
Bez teplych Satti a pokryvek
tézko dozit konce roku!

Treti mésic - chystame nafradi,
¢tvrty - vychazime na pole.
Vsechny nase zeny a déti
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nosi nam jidlo najizni pole.®
I Safar prisel a je spokojen.

V sedmém mésici odchazi
ohniva hvézda k zapadu.

V devatém daji nam odév.
V jarnich dnech se otepluje,
vsude pokiikuji Zluvy.
Divky s oSatkami v ruce
prechazeji po cestickach,
trhaji listky morusi.”

Jak se pak dlouzi jarni dny
trhaji hojné pelynék.

Divky maji trapeni -
neodvede si mé pan do svého domu?®

V sedmém mésici odchazi
ohniva hvézda k zapadu.

V osmém Zneme rakosi.

V tomto mésici bourct

se rozbujely moruse.

Muzi vezmou $irociny,
useknou previslé vétve,
otrhaji mladé listi.

Sedmy mésic - zpiva strakapoud,
osmy - za¢iname tkat latky
¢erné do Cervena, zluté,
jasnou Cerveni zafici,

na $at pro naSeho pana.

Ctvrty mésic - kvete trava,
paty - uz bzuci cikady.

V osmém meésici za¢nou zn¢,
v desatém opada listi.

V prvnim mésici lovime,
chytame lisky, jezevce'
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na Sat pro naseho pana.

Ve druhém vsichni spolecné
nahanime pii honech.

Nam pfipadnou jen selata,
velké kusy jsou pro pana.

V patém meésici cvréci zacali vrzat,
v Sestém mésici uz poletuji vSude.
V sedmém meésici jsou v polich,

v osmém se stahuji k domm.

V devatém lezou do oken,

v desatém mésici cvréci

zalezou nam pod lazka.
Ucpavame okna a dvefe

a vykufujeme mysi.

Ach, vy naSe Zeny a déti!

Brzy bude konec roku,

schovejme se dobie doma.

V Sestém mésici jime Svestky a hrozny.
V sedmém meésici pafime malvy a boby,
v osmém klatime ofechy.

V desatém sklizime ryzi,

zkvasenou o jarnich svatcich,
pfipijeme starcim na dlouhy vek.
Sedmy meésic - jime melouny,

osmy - ufizneme tykve.

Devaty - sbirame konopi,

chrasti na otop a hotké byli.

Tak zijeme my, rolnici.

V devatém meésici chystame mlat,
v desatém sklizime obili,

proso, kao-liang, ozimy i jaf,
ryZi, konopi, boby, pSenici.

0, my rolnici,
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uz jsme sklidili obili!

Je Cas jit opravit panovi dam.
Ve dne lameme rakosi,

v noci splétame provazy.
Sotva jsme opravili dim,

uz bude treba zasit obili.

Ve dnech druhého mésice sekame led,
ve tfetim mésici jej klademe do jam.
Ve Gtvrtém mésici za Casného jitra
obétujeme ovci a Cesnek.

V devatém uz studi jini,

v desatém zametame dvr.

Dva dzbéany vina na hostinu,

také jehnata a ovce

nesem do panova domu.

Zvedneme pohar z rohu nosoroZce:
sy w1 o 12
Na deset tisic veéki bez konce!

VYSVETLIVKY

ProtoZe se Chou Ti narodil za neobycejnych okolnosti, jeho matka se ob4vala, aby ne-
prlnesl nestésti domu a dala ho pohodit.

Pin je oblast Pin-Cou v severni ¢asti dneSni provincie Sen-si. Tam Zili Couové uz ve
12. stoleti pr n.L, nez vtrhli na vychod, porazili Sangy a zalozili dynastii Cou. Podle
tradice lici pisen ZlVOt lidu Cou v dobg, kdy Zil na tizemi Pin.

Ohniva hvézda - Antar v souhvézdi Skorpiona. V 5. mésici podle tradi¢niho kalendare
dynastie Sia stoji na nejvys$im bod¢ jizni oblohy, po 6. mésici pomalu klesa k zapadu.
Stary kalendaf, podle tradice pfipisovany dynastii Sia, délil rok na dvé obdobi: jaro,
véetné 1éta, a podzim veetné zimy. Pocitalo se deset mésicti, takze prvni mésic nasle-
doval hned po desatém, coz zhruba odpovidalo obdobi zimy.

daji nam odév - rozumi s teply odév.

Nosit jidlo na pole byla v Cin& vyhradné price Zen a déti. Tento motiv je &asty i v poz-
déjsi poezii.

trhaji listky morusi... pelynék obé rostliny se pouzivaly pii chovu bource. Listim se
krmil, pelyriku se pouzwalo pii sparovani zavitki.

neodvede si mé pan domii? - podle novéjsich komentait (poéinaje Cu Siho z 12. stol.
n.l) se divky obavaji, ze budou zavleCeny do panova domu, jestlize se mu zalibi. Ji-
nak termin kuej, kterého je pouzito, znamena v kontextu S'fingu vdat se.
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muzi useknou previslé vétve - tato strofa lici muzské prace. Prerostlé vétve se ofeza-
valy a listi se otrhavalo dole, kdezto vysoké mladé vétve se stahovaly provazy a otr-
havaly pfimo na stromé.

Z jezevéich kizi se Sila tepla zimni obuv a z lis¢ich kozichy. Lov byl vysadou Slech-
ty, rolnici viak byli povinovani sluzbou jako pomocné sily.

Ze S'fingu 1 pozdgjsich zprav je ziejmé, Ze se v Ciné ve staroveku pouzival led k ucho-
vani potravin béhem 1éta. Koncem zimy, dokud netal, lamal se na velké kusy a dopra-
voval do specidlnich jam (zvanych leng jing - studeny stin), odtud se pak v horkych
dnech vybiral. Otvirani jam s ledem bylo provazeno obfadem, kdy se obétovaly rost-
liny a vnitinosti zvifat, zde ovce a Cesnek.

Pisen kon¢i licenim ukonceni zemédelského roku a slavnosti v domé pana. Zavérecna
Ctyfi slova se stala oblibenym blahopiejnym vyrazem a dekoratnim motivem, jenz se
pouziva az po dnesni Casy.
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FILOSOF KONFUCIUS

Mezi myslitele, ktefi natrvalo ovlivnili ¢inské mysleni, patéi bezpochyby
,Velky ucitel" filozof Konfucius, coz je polatinsténa podoba vyrazu Kchung
fu-c', tj. Mistr Kchung, celym jménem Kchung Cchiu, druhym jménem
Cung-ni, zil pravdépodobné v létech 551-497 pi.n.l. Pochazel ze zchudlé
Slechtické rodiny, ktera se pied nékolika generacemi usadila ve stateCku Lu
(¢ast dnesni provincie San-tung). Konfucius zalozil vlastni $kolu, ktera se
o nekolik stoleti pozdéji stala oficidlnim ideologickym zékladem ¢inského
statu, byt’ na ¢as vytlacovana nebo dopliovana jinymi ucenimi. Konfucius se
nevyjadfoval podrobné o svém vztahu ke kosmologickym nazortim, odvola-
val se v tomto ohledu na tradici. Sam se soustiedil na vztahy udi uvniti spo-
le¢nosti, na to, aby se jednani jednotlivce, vladce i celé spoleénosti fidilo fa-
dem, ktery je ve shodé¢ s prirozenym piirodnim fadem vSesvétovym.
Principem, jimz se ma fidit jednani ¢loveka, je neustalé sebezdokonalovani,
sebevzdélavani a usilovani o Dobro v ¢lovéku i spole¢nosti. Tohoto cile mii-
ze dosadhnout kazdy ¢lovek, v mysleni Konfuciove jiz neni spojeno vyhrad-
n¢ s elitnim postavenim Slechty.

Ukazky Konfuciovych nazorii jsou vybrany z knihy Lun jii, cesky
Rozpravy, kterou kompilovali Konfuciovi zaci. Do cestiny ji prelozili
V. Lesny a J. Prusek, ktery pieklad doprovodil podrobnym rozborem. V ro-
ce 1996 vysel znovu rozsifen o pfredmluvu A. Palata, jenz reflektoval vé-
decky vyzkum konfucianismu za posledni 1éta.

Rozpravam jsou predfazeny kapitoly o Konfuciovi z dila prvniho velké-
ho ¢&inského historika S'-ma Cchiena (140-90 pi.n.l.). Pouzit byl pieklad
T. Pokory z Chrestomatie k déjinam starovéku 1., z roku 1982.
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S'-MA CCHIEN: ZAPISY HISTORIKA
asi 145-90 pi.n.l

S'-ma Cchien ve svych ,,Zapisech historika" zaradil do kategorie ,,dédic-
nych rodd" piedevsim zakladatele dynastii a pozdéji i jednotlivych statd,
které byly postupné zlikvidovany Prvnim svrchovanym cisafem Cchini
(Cchin S'-chuang-ti) v roce 221 pi.n.l.

Zaradil do této kategorie i Konfucia, i kdyz ten nedosahl nikdy vyznac-
néjsiho politického postaveni. OvSem jeho vyznam pro cinskou kulturu
a statnost byl ziejmy. S'-ma Cchien v této kapitole poprvé piehledné a lo-
gicky shrnul cetné tdaje o Konfuciovi ze zna¢né riiznorodych pramend,
z nichz relativné nejspolehlivéjsi jsou ,,Hovory Konfuciovy" (Cesky vydal
J. Prisek), sbirka vyrokli ucitele a zaki sestavena az po Konfuciové smrti.
Pravé zatfazenim kapitoly do kategorie ,,dédicnych rodd," nikoliv mezi bio-
grafie, zdlraznil historik vyznam Konfucia pro ¢inskou tradici a kulturu vi-
bec. Soudasné nazory na S'-ma Cchientiiv osobni postoj vii¢i Konfuciovi ne-
boli, jinymi slovy, na spolehlivost a hodnotu této kapitoly z hlediska histo-
rického, jsou velmi rozdilné. Mnohé naznaluje, ze S'-ma Cchientiv sklon
k taoismu vyustoval v kritice Konfucia, ptirozené vzdy skryté a nepfimé, n¢-
kdy snad i nezaslouzené. S'-ma Cchien se také vzdy neorientoval spravné
v pomérné rozsahlém historickém materialu a dopustil se proto leckteré chy-
by. Vcelku je vsak historikiiv portrét Konfucia realngjsi a realistictéjsi, nez
by se ¢ekalo v ramci ortodoxie, silici nezadrzitelné praveé v této dobé. Orto-
doxni tradice ud¢lala z Konfucia ,,uéitele desetitisicti vékt" a téméf posvat-
nou osobnost az podstatné pozdéji.

Kapitola 47 obsahuje vedle liceni zivota Konfuciova i mnoho z politic-
kého a kulturniho Zivota tehdejsi Ciny. Kdyz dim Couti upadal a tdélni
vladci zili prostopasné, Konfucius litoval, Ze pravidla spolecenského chova-
ni jsou odstraniovana a ze hudba upada. Vyhledaval a péstoval metody vylo-
zené v klasickych knihach a dosahl tak ,,Cesty krald". Usiloval o to, aby se
zmatena doba obratila k nalezitému potfadku. Kdyz se objevily jeho texty
a vyroky, staly se vzorem a zdkonem pro fad v celé fiSi. Pozdé&jsim genera-
cim zachoval souhrnné zapisy Sesti umen.

KONFUCIOVA SMRT

Najafe c¢trnactého roku vlady vévody Aje z Lu se konal ve Veliké di-
vociné lov. Cchu-8ang, vozka jednoho ze Su-sunovych vozd, ulovil
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zvite, které povazoval za nepiiznivé znameni. Konfucius se na zvite
podival a fekl: ,,To je samic¢ka kozorozce." Zvife pak bylo odneseno.

Konfucius pravil: ,,Zluta feka nevydava tajemny obrazec,' feka
Luo nevydava knihu. Ma doba minula."

Kdyz Jen Jiian zemtel, Mistr pravil: ,,Béda, nebesa mne oloupi-
la."?

Kdyz pii lovu na zapadé Konfucius uvidél jednorozce, pravil: ,,Ma
Cesta je vyCerpana."

Konfucius pravil s hlubokym povzdechem: ,,Pravda je, ze mne ni-
kdo nezna." C'-kung pravil: ,,Pro¢ t€¢ nikdo nezna?" Pravil Mistr;
,Nereptam proti nebestim, ani nevinim lidi! Ale studium zde dole ma
ohlas tam nahote a snad alespoi nebesa mne znaji!"*

Ti z nich,’ kteii nechtéli ani sniZit sviij vysoky cil, ani se dat potu-
pit, byli, myslim, Po I a Su-¢chi. To znamend, ze Liou-sia Chuej
a Sao-lien snizili svij vysoky cil a dali se potupit. To znamena, Jii-
-¢ung a I-i zase zili v Gstrani a zdrZovali se kritiky. Zachovali si osob-
ni bezuhonnost a kdyz byli odstranéni, udrzeli si spravnou rovnova-
hu. Ja se lis$im od mnoha téchto muzd. Nemam zadného , mas*' ani
,»nesmis". Mistr pravil: ,,Nikoliv, nikoliv! Uslechtily muz® se rmouti,
odchazi-li ze svéta, aniz se jeho jméno stalo znamym."

,Ma Cesta nepokracuje.” Cim se stanu znamym pozdéjsim genera-
cim?" Poté na zéklad¢€ zapist historiki napsal Jara a podzimy. Do mi-
nulosti saha az k vévodovi Jinovi, doli az ke ¢trnactému roku vévo-
dy Aje, zachycujic tak vladu dvanacti vévodi.® Na zakladé skuteé-
nosti, ze vladci Lu a Cou byli ptibuzni, zahrnul Konfucius do knihy
i zalezitosti T dynastii.” Zestruénil text, ale naznadoval jim mnohé:
Kdyz napiiklad vlddci statd Wu a Cchu si sami dali hodnost krale, Ja-
ra a podzimy je karavé nazyvaji vikomty. Cousky syn nebes byl fak-
ticky pozvan na zasedani v Tien-tchu, av$ak Jara a podzimy to zasti-
raji tvrzenim, ze kral - diky nebestim - provadél inspekci v Che-jan-
gu-

Rozborem takovych ptikladli se najde smysl pohany a zamérnych
vynechavek v Jarech a podzimech i pro nynéjsi dobu. Az bude poz-
déji existovat pravy kral, vyzvedne a rozvine smysl i ptiklad Jar
a podzimt a pak budou v celé fisi vzpurni hodnostati a zlo¢inci zach-
vaceni strachem. Dokud mél Konfucius ufedni postaveni, byly jeho
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vyrazy, jimiz se vyjadfoval v rozsudcich procest, zhruba podobné
tém, kterych pouzivali jini lidé - nebylo v nich nic osobitého. Jakmi-
le v8ak sestavil Jara a podzimy, zapisoval co mél zapisovat a potlaco-
val co mél potlacovat. C'-sia a jemu podobni nedokazali kritizovat
ani jediny vyraz. Kdyz jeho zaci dostali Jara a podzimy, Konfucius
jim fekl: ,,Pozdé&jsi generace mne budou znat diky Jarim a podzimim
a budou-li mné néco klast za vinu, bude to také kvili Jarim a podzi-
mum.

Piistiho roku C'-lu zemiel ve Wej."” Kdyz Konfucius onemocnél,
C'-kung prosil, aby jej mohl vidét. Konfucius, ktery se prave procha-
zel tam a zpét okolo brany opien o hil, mu fekl: ,,Och, S', pro¢ pfi-
chazis tak pozdé?" Poté Konfucius povzdechl a zazpival:

,Hora Tchaj-8an se zhrouti, hlavni tram se sesune, moudry muz
zhyne."

Konfucius zaroven plakal. Pravil C'-kungovi: ,,V celé isi jiz neni
Cesty, nikdo si mne nevezme za ucitele. Lidé doby Sia umistovali ra-
kev k vychodnimu schodisti, lidé doby Cou ji umistuji ke schodisti
zapadnimu a lidé doby Jin mezi dva sloupy. Posledni noc jsem mél
sen, ze jsem sed¢l mezi dvéma sloupy, pfed obétmi, poskytovanymi
mrtvému. Bylo tomu tak, protoZze pochdzim od Jint." Konfucius ze-
miel o sedm dni pozdéji, ve véku sedmdesati tii let, v Sestnactém ro-
ce vlady vévody Aje z Lu, v den ti-échou &tvrtého mésice.'

Vévoda Aj pronesl smutecni projev: ,,Milosrdné nebe nema se
mnou slitovani, ani mi nezanechalo jednoho starce, ktery mohl pode-
pirat mne, jedine¢ného &lovéka,'? po dobu mé vlady. Pln hote jsem
zasazen pohnutim. Béda, ctihodny Ni," jiz nemam pro sebe Zzadného
vzoru!"

C-kung pravil: ,,Pokud jde o vladce, ten nezemie v Lu.'* Mistr
o tom fekl: ,Nedostatky v dodrZzovani spolecenskych pravidel jsou
projevem zaostalosti, nedostatky v oznaCovani jsou projevem zneuZzi-
ti. Nedostatky v umyslech jsou projevem zaostalosti, nedostatky
v kompetenci jsou projevem zneuziti.' Jestlize vévoda Aj nedovedl
Konfucia pouzit zajeho Zivota a po jeho smrti o ném pronasi smutec-
ni projevy, pfici se to fadu. Nazyvat se jedine¢nym clovékem - to je
nespravné oznaceni!"

Konfucius byl pochovan na sever od hlavniho mésta statu Lu, u fe-
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ky S'. VSichni zaci nosili pro n€j po tii roky smutecni odév. Jejich
vnitini smutek skoncil po tfech létech, kdy se rozdélili a odchazeli.
Pfi tom natikali a kazdy znovu plné projevil svtij smutek. Nekteti tam
jesté zustali. Toliko C-kung se usadil v chatr¢i nad hrobkou celkem
na Sest let, ale pak odesel. Konfuciovi zaci a lidé z Lu, ktefi se pfisli
usadit u jeho hrobky, méli vice nez sto domki a misto bylo podle to-
ho nazyvano Konfuciovou vesnici.

Vladcové z Lu si piedavali z generace na generaci zvyk provadét
obéti na Konfuciové hrobce v urcené doby roku. Stejné tak i konfu-
ciansti literati provadéli u Konfuciovy hrobky obfady jako tfeba okrs-
kovou hostinu nebo velikou stfelbu lukem. Konfuciova hrobka méla
rozlohu jednoho &chingu." Sal, v némz diive bydleli Zaci, byl pozdgj-
$imi generacemi pieménén na smute¢ni chram, v némz se dochovaly
Konfuciovy odévy, ufedni ¢apka, citera, viiz a spisy. To vSe se zacho-
valo bez pteruseni po vice nez dvé sté let az do zaCatku doby Chan.
Kdyz cisat Kao projizdél Lu, provedl na hrobce velikou trojitou
obét’.'® Kdyz piijizd&ji udélni vladei, vysoci hodnostafi a poradci, vy-
konaji vzdy nejprve navstévu hrobky a teprve pak se zacnou zabyvat
vladou.

VYSVETLIVKY

' Hovory IX,8; cit. vyd s. 85

> Tamtéz.

> Hovory XL8; cit. vyd. s. 104.

* Hovory XIV.37; cit. vyd. s. 150.

> Tento odstavec pochazejici z Hovortl (XVIILS; cit. vid. s. 196-197) li¢i osudy sedmi
muzid, ktefi odmitli slouzit statu a stahli se do ustrani.

Zde zacina citat z Hovort XV,19; cit. vyd. s. 161.

Viz napt. Hovory V,6; cit. vyd. s. 39.

¥ Léta 722-481 pi.n.l. ve staté Lu.

Tato enigmatickd véta mize byt vylozena i jinymi zpisoby.

1480 pi.n.l.

Jedenacty den ctvrtého mésice 479 pi.n.l.

Jde vlastné o titul cisafe; proti tomuto sebeoznaceni ihned polemizoval C-kung.
Ni, t.j. Cung-ni - Konfucius (viz pozn. 3).

V roce 468 byl neskromny vévoda nucen emigrovat z Lu.

Snad Sest hektart.

V roce 196 pt.n.l.; tento Gidaj nemusi byt spolehlivy.
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HOVORY KONFUCIOVY

KONFUCIUS: ROZPRAVY
KNIHA [I1I.

3. Pravil Mistr: Co miize mit spoleéného s Radem muz, ktery neni do-
bry? Co muze mit spolecného s hudbou muz, ktery neni dobry?

4. Lin Fang se tazal po podstaté Radu. Pravil Mistr: To je velmi za-
vazna otazka. Pfi obfadech je pravidelné bezpecnou zasadou byt ra-
déji Setrnéjsi nez marnotratnéjsi; a obfady smutecni necht’ nafizuje ra-
d¢ji zarmutek nez strach.

5. Pravil Mistr: Barbaii na Vychodé a na Severu podrzeli svéa kniza-
ta. Nejsou v takovém stavu upadku jako my v Cing.'
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6. Prvni z rodiny Ti hodlal obétovat na hote Tchaj.*Pravil Mistr Zan
Cchiouovi®: Nemtize$ v tom zakrogit? Odpovédél Zan Cchiou: Ne-
mohu. Pravil Mistr: Béda, sotva se mizZzeme domnivat, ze by hora
Tchaj neznala to, na¢ se dokonce Lin Fang taze!

7. Pravil Mistr: Urozeni muzové nikdy nesoupeti. Namitnes, ze pii
lukostielbé soupeti. Ale i tehdy, kdyz vystupuji na stielnici, tu se vza-
jemné uklangji a davaji si prednost a piipijeji si, kdyZz sestoupili. Tak,
ac soupeti, chovaji se stale jako urozeni muzové.

8. Tazal se C-sia fka: Jaky ma smysl toto:
Carovny smich,
ach, rozko$na tvar!
Krasna ocka,
ach, zariva Cerni a bélost!
Cisté hedvéabi a myslil bys, zeje zbarveno!

Pravil Mistr: Barveni nasleduje po vyrob¢ latky. Tazal se C'-sia: Pak
Rad*je na druhém misté? Pravil Mistr: Sang’ je ten, jenz mne
povznasi. Kone¢né¢ mam nékoho, s kym mohu rozmlouvat o Zpé-
vechl’

9. Pravil Mistr: Ja mohu mluvit o Radu dynastie Sia, ale stat Cchi’ ne-
poskytuje dostatek dokladt. J& mohu mluvit o Radu dynastie Jin, ale
Stat Sung neposkytuje dostatek dokladd. Vézi to v nedostatku pisem-
nych pamatek i moudrych muzt. Kdyby jich bylo dostatek, mohl
bych to ovétit.

10. Pravil Mistr: Pfi obéti predkiim rade€ji bych nebyl svédkem vseho
toho, co piichazi po ulitbé!®

11. Kdosi se tazal na vyklad obéti predkiim. Pravil Mistr: Neznadm vy-
klad. Kdo by jej znal, mohl by vladnout v§emi vécmi pod nebesy tak

snadno, jako kladu toto sem. A polozil prst na dlai své ruky.

12. Pravil Mistr o vyroku ,,Slovo ,obét" je rovno slovu ,pfitomny’;
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¢lovék ma obétovat duchu tak, jako by tento duch bg/l ptitomen": Ne-
jsem-li pfitomen pfi obéti, tu jako by obéti nebylo.

13. Téazal se Wang-sun Tia'’na smysl vyroku:
Radgji slouzit plotné
nez slouzit oltafi."

Pravil Mistr: To neni pravda. Tomu, jenz se znepfatelil s nebem, ne-
zbyva nijakd moznost smiru.

14. Pravil Mistr: Cou mohli pohliZet zpét na dvé piedchazejici dynas-
tie. Jaké bohatstvi Kultury! A my ptichazime po Cou."

15. Kdyz Mistr vstoupil do Velkého chramu, vyptaval se na viech-
no, co tam videl. Kdosi pravil: Nepovidejte mi, Ze se tento syn ves-
ni¢ana z Cou vyzna v Radu. Kdyz pfisel do Velkého chramu, musil
se na vSechno vyptavat. Pravil Mistr, kdyz to uslySel: To je pravé po-
dle obtadi."

16. Pravil Mistr: Réeni
.,V lukostielbé nezalezi na kizi,
nebot’ néktefl muzi maji vice sily nez druzi"
osvétluje uceni starych.

17. C'-kung zadal, aby byl odstranén zvyk obétovat ovci pii ohlaso-
vani kazdého nového mésice. Pravil Mistr: Ty mas rad své ovce a ja
zase obftady.

18. Pravil Mistr: Kdyby dnes né€kdo slouzil svému kniZeti ptesn¢ po-
dle obtadt, byl by pokladan za lichotnika.

19. Knize Ting'® Zidal za piedpis, jak ma vladce zaméstnavat své
Slechtice a jak maji Slechtici slouzit svému vladci. Odvétil Mistr
Kchung tka: Vladce ma uzivat vazali, jak pedpisuje Rad. Vazalové
ve sluzbé svého kniZete maji byt jen oddani jeho véci.
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20. Pravil Mistr: Rackovél'® Radost nevyhnina do rozpustilosti, za-
rmutek nevyhnany k sebezranovani.

26. Pravil Mistr: Vysoké ufady zastadvané muzi Uzkého rozhledu,
obfady vykonavané bez tUcty, smutecni zvyky zachovavané bez za-
rmutku - to jsou véci, na které se nemohu divat.

KNIHA V.

1. Pravil Mistr: Dobfi lidé dodavaji sousedstvi krasu. Kdo si miize
volit svobodné, a prece nesidli rad€ji mezi dobrymi - kterak by tako-
vého muZze bylo mozno nazvat moudrym?

2. Pravil Mistr:
Neni-li ¢loveék dobry,
nemize dlouho snaset neptizen osudu,
nemuze dlouho uzivat §tésti.

Dobrého muze Dobro ¢ini spokojenym; ten, jenz je jenom moudry,
kona Dobro ve vite, ze se vyplati tak jednat.

3. 4. O véte: ,,Jenom dobry muz vi, jak milovat lidi, jen on vi, jak mit
je v nelasce" pravil Mistr: Muz, jehoZ srdce sebeméné je zaméteno
k Dobru, nemiiZe mit v nelasce nikoho."”

5. Bohatstvi a hodnosti si preje kazdy muz; je-li jich mozno dosah-
nout pouze na ukor Cesty, kterou vyznava. Urozeny muz, ktery se ro-
zejde s Dobrem, nezasluhuje tohoto jména. Ani na tak dlouho, co by
pozil misku ryze, nesejde urozeny muz z cesty Dobra. Nikdy se ne-
zené kuptedu tak, aby pfi ni nesetrval; nikdy neni tak na dnég, aby pfi
ni nesetrval.

6. Pravil Mistr: Ja aspon jsem dosud nevidél muze, ktery by opravdo-
vé miloval Dobro, ani ¢loveka, ktery by se opravdove hrozil Spatnos-
ti. Nikdo, kdo by opravdové miloval Dobro, nikdy by nestavél vyse
néco jiného. Clovék, ktery by se opravdové hrozil $patnosti, konal by
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tak ustaviéné Dobro, ze by se $patnost nikdy ani nemohla k nému pfi-
blizit. Dokazal nékdy n€kdo slouzit Dobru ze vsi sily své, tiebas jen
jediny den? Myslim, Ze nikoli. Dosud jsem nevidél nikoho, jehoz si-
la by na to stacila. Snad jsou takovi lidé, ale ja jsem dosud zadného
nevidél.

7. Pravil Mistr: VSechny chyby ¢loveka zavisi na celku, k némuz pfi-
sludi."® Divame-li se po chybéch, je to jen prosttedkem k poznani do-
bra.

8. Pravil Mistr: Rano naslouchej Cesté; vecer zemii spokojen.

9. Pravil Mistr: Urozeny muz, jehoz srdce je oddano Cesté, ale jenz
se stydi za svlij oSumély Sat a za svou hrubou stravu, neni hoden, aby
byl slySen v rade¢.

10. Pravil Mistr: Urozeny muz ve svém jednani se svétem nema ani
nepftatelstvi, ani naklonnosti; ale kdekoli spatii pravo, postavi se na
jeho stranu.

11. Pravil Mistr: Kde urozeni lidé maji v srdcich mravni silu {#é), tam
obycejni lidé Inou k ptade¢. Kde urozeni lidé mysli jen na zakony, oby-
¢ejni lidé mysli jen na ulevy.

12. Pravil Mistr: Ti, jichz ¢iny jsou urCovany jediné uspéchem, budi
ustaviéng€ nespokojenost.

13. Pravil Mistr: Je-li skute¢né mozno fidit zemé Radem a ustupnos-
ti, neni jiz, co bych fekl. Ale neni-li to skutecné mozno, k ¢emu je
Rad?

14. Pravil Mistr: (Urozenému) nezalezi na tom, nema-li Gifadu; jedi-
né na tom mu zalezi, ma-li vlastnosti, které by ho opravnovaly k ufa-
du. Je mu lhostejno, nedostane-li se mu uznani. Je prili§ zamestnan
konanim toho, co ho opraviiuje k uznani.
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15. Pravil Mistr: Sene! Moje Cesta ma jednu nit,, ktera ji zcela probi-
ha. Pravil Mistr Ceng: Ano. Kdyz Mistr odesel, tazali se zaci tkouce:
Co tim minil? Pravil Mistr Ceng: Cesta naSeho Mistra je prosté tato:
vérnost a ohleduplnost.

16. Pravil Mistr: Urozeny muz se vyzna v tom, co je spravné, stejné
jako se mali lidé vyznaji v tom, co se vyplati.

17. Pravil Mistr: V pritomnosti dobrého muze premitejte, jak byste se
mu mohli vyrovnat. V pfitomnosti §patného muze zkoumejte své ni-
tro.

18. Pravil Mistr: Slouzi-li n¢kdo otci a matce, miize jim mirné odpo-
rovat. Ale vidi-li, ze se mu nepodaftilo zménit jejich vili, necht’ se za-
chova uctivé a neochladne vii¢i nim; muize se citit zdrcen, nikoli v§ak
dotcen.

19. Pravil Mistr: Dokud jsou otec a matka nazivu, dobry syn neputu-
je daleko; nebo ucini-li to, jde jenom tam, kam tekl, Ze jde.19

20. Pravil Mistr: DokaZze-li syn po cela tii 1éta smutku vést domacnost
presné tak, jako za dnll otcovych, pak je to skutecné dobry syn.

21. Pravil Mistr: Je vzdy Iépe, zna-li muz vék rodict. V jednom pii-
padé”® mu takové védomi bude utéchou; v druhém piipadé*' ho to na-

plni zdravou obavou.

22. Pravil Mistr: Za starych ¢astt muz drzel na uzdé sva slova, boje
se hanby, Ze by s nimi nemohl udrzet krok.

23. Pravil Mistr: Je véru malo téch, kdoz chybuji tim, Ze se drzi na
uzde.

24. Pravil Mistr: Urozeny muz chce byt pomalym v feci, ale rychlym
v ¢inu.
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25. Pravil Mistr: Mravni sila (ze) nikdy nezistava osamocena; vzdy
privabi sousedy.

26. Pravil C'-jou: Ve sluzbach knizecich opakovana vycitka miize jen
privodit ztratu piizné; v pratelstvi miZze jen ptivodit odcizeni.

KNIHA VI.

10. Zan Cchiou pravil: Ne ze by se mi, Mistie, tvoje Cesta nelibila,
ale moje sily nestaci. Pravil Mistr: Ten, jemuz sila selze, klesne ces-
tou; ale ty se imyslné omezujes.

11. Pravil Mistr C-siovi: Musi§ péstovat mirumilovnost (£w)”muzi
urozenych, nikoli obycejného lidu.

12. Kdyz byl C'-jou spravce pevnosti Wu, pravil Mistr: Podafilo se ti
tam ziskat spravné muze? Pravil C-jou: Je tam jakysi muz, nazvany
Tchan-tchaj Mie-ming, ktery nekraéi vedlejsimi stezkami.”> Nepfisel
ani jednou do mého domu, leda za vefejnymi zalezitostmi.

13. Pravil Mistr: Men C'fan neni vychloubag. Prchal z bitvy** jako
posledni. Ale kdyz se blizili k méstské bran€, pobidl koné tka: Ne-
zustal jsem pozadu ze stateCnosti. Kon¢ mi nechtéli jit.

14. Pravil Mistr: Bez vymluvnosti knéze Tchuoa a krasy prince
Cchaoa® ze Sung t&7ko protlouci se dnesnim svétem.

15. Pravil Mistr: Kdo ¢eka, Ze bude moci vyjit z domu jinak nez dvef-
mi? Jak to, Ze nikdo nejde touto nasi Cestou?

16. Pravil Mistr: Tam, kde pfirozena podstata prevladne nad vzdéla-
nosti, mate hrubého sedlaka. Tam, kde vzdélanost prevladne nad pfi-
rozenou podstatou, mate puntickatského pisate. Jen kdyz vzdélanost
a podstata jsou spravn¢ smiSeny, mate pravého urozeného muze.
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17. Pravil Mistr: Podstata zivota lidského je pocestnost; kdo ji nema,
miize byt Stasten, vyvazne-li zivotem.

18. Pravil Mistr: Dévat ji*® prednost je lepsi nez pouze ji znat. Mit v ni
zalibeni je lep$i nez ji davat ptednost.

19. Pravil Mistr: S muzi, kteti se povznesli nad prostiednost, 1ze mlu-
vit o vécech jesté vyssich. Ale s muzi, ktefi jsou zcela podprostiedni,
je zbyte¢no mluvit a vyssich vécech.

20. Fan Cch' se tizal po moudrosti.”’” Pravil Mistr: Moudry budiz
zvan ten, jenZ opatiuje svym poddanym to, co jim po pravu nalezi,
kdo uctiva duchy a udrzuje je vpovzdali.”® Tazal se po Dobru. Pravil
Mistr: Dobro nelze ziskat, dokud nebylo fadn¢ provedeno, co je ne-
snadné.”” Kdo to vykonal, budiz nazvan dobrym.

21. Pravil Mistr: Moudry m