O KNIZE...

Obsahem knihy je vSestranné pojednani o legendarni
Smaragdové desce Herma Trismegista, ktera je syntézou
staroegyptského esoterismu a zakladnim pramenem hermetismu.
V symbolismu jejich tezi je skryta doktrina a praxe tri
zakladnich hermetickych véd: magie, alchymie a astrologie. V
tomto smyslu byla Smaragdova deska v obdobi rozkvétu
hermetismu, za ¢ast renesance, intenzivné studovana a byla v ni
hledana nejskrytéjsi tajemstvi prirody a ¢lovéka, zejména pak
tajemstvi transmutace kovu ve zlato a lidského Zivota ve ,,zlato
pramenem fyzické a spiritualni alchymie, a jako takova také
predmétem Cetnych pojednani.

Autor se v této knize zabyva nejprve historickym piivodem
Smaragdové desky a jejiho autora, jejim vztahem k jinym
spisim pripisovanym Hermovi a nejvyznamnéjSim interpretiim
jejiho obsahu. Zkouma pak sam obsah tohoto komplexu
podivuhodnych tezi, v jejichZz symbolice nachazi poukaz na
povahu tajemného cinitele fyzické i duchovni transmutace a
prvoradého ,,magického piisobce*, kterého hermetikové nazyvaji
wastralni svétlo®“ a ktery v textech klasické alchymie vystupuje
jako zahadny ,,Merkurius“. V zavérecnych pasazich této knihy,
svym pojetim ojedinélé v celé svétové literature, pak nastinuje
hypotézy o moznych vztazich tohoto ,,magického pusobce* k
nékterym novodobym védeckym pojmum.



Vazenému priteli

a vzacnému cloveku

JUDr. Mirku Haskovi

s hlubokou uctou

a ve znameni pevného pratelstvi
pripisuji tuto knihu.

O, Egypte! Jenom temné bajky budou

v budoucnosti o tob¢ kolovat a ziistanou
nesrozumitelné piistimu pokoleni.

Z tvé duchovni moudrosti neztstane nic,
az na slova vytesana do kamene!

(Hermes k Asklepiovi)



UVOD

Z nedohledné minulosti k nam Serosvitem ve&ki probleskuje
matne svétlo prastar¢ moudrosti, ukryvané v chramech a skryté v
symbolech mytii a mystérii. Moudrost téméf zapomenutd, avSak
velkolepa svou prostou ideou o analogii Clovéka a svéta, moudrost,
kterda jako pohadka vypravi o cesté¢ ke ztracené velikosti Clovéka,
dnes tak poniZovan¢ho novodobym barbarstvim zachvaceného
zb&silého svéta. Clovéka spéchajiciho odnikud a nikam.

Za nehybnym, vzneSenym mlcenim star¢ho Egypta vSak Zije cosi
vécného, jakeési tajemné poselstvi o vzktiSeni lidského ducha
touziciho po svétle, ale Zenouciho se za leskem pieludd. ,,Ticho
Egypta je ticho odekavani. O, pfijd, Pane! Septa a ustrnul, ztichl,
zkamen&l v o&ekavani“ (D. Merezkovskij)' . Esoterismus starého
Egypta je poselstvim tajemného vzktiSeni, které v sob& ¢lovék nosi
jako nadéji kdesi v archaickych vrstvach své osobnosti.

Jedinym pfimym, byt’ v symbolech skrytym, dokumentem tohoto
poselstvi je legendarni Smaragdova deska Herma Trismegista a do
jisté miry, jiz feckym duchem poznamenana, sbirka hermetickych, tj.
Hermovi1 pfisuzovanych spisii. Hermeticka literatura byla od doby,
kdy byla Evropou objevena, mocnym podnétem pro formovani
zépadniho  esoterismu, hermetismu; jeho  metafysika a
metapsychologie je obsazena zejména v tezich Smaragdové desky.

Kdyz evropsky stfedovék objevil fecky psané hermetické spisy,
povazoval je Casto za nejhlub$i pramen moudrosti. Marsiglio Ficino
(kolem r. 1460), ptredstavitel florentinskeho platonismu a ,,mysticke
teologie (theologia platonica), prohlasil hermetické spisy za zdroj
veSker¢ filosofie a prelozil je r. 1463 do latiny. Jeho neméné velky
soucasnik Pico della Mirandola (1486) byl jimi podnicen ke studiu
magie, ktera je mu, jako ,,véda o boZskych divech®, metafysikou
ptirody; ukazuje skryt¢ divy, kter¢ Blh vlozil do ptirody. Jako

: Merezkovskij D. S.: Tajna moudrost Vychodu. Dil I.: Egypt. Osiris,
Praha 1923, s. 133.



takova predstavuje magie spolu s teologii dvé cesty z jediného
vychodiska a k jedinému cili. To bylo vSak jiZ rozvedeni zakladnich
ideji obsaZzenych ve sbirce hermetickych spist (Corpus Hermeticum).
Pico se posléze priklonil ke kabbale, hebrejské varianté
staroegyptského hermetismu. Hermeticke spisy mély velky vliv na
mySsleni v obdobi renesance. Z jejich studia vychézela celd alchymie,
ktera byla nazyvana ,hermetickou filosofii*“. Potom vSak pfiSla éra
rosekrucianstvi, integrace kiest'anstvi a hermetismu, a s ni rozhodné
potvrzeni, Ze hermetismus neni primarné uren pro laboratorni
vyrobu zlata a elixiru mladi, ale Ze je predevSim esoterni psychologii
¢1 metapsychologii ¢lovéka a soucasné praxi jeho duchovni
transmutace. Hermes Trismegistos byl tehdy nazyvan ,,otcem
filosofi* (pater philosophorum). Pifejima-li Paracelsus predevSim
metafysiku hermetickych spisli, prejima Dorneus a rosekruciani
predevsim jejich metapsychologii: télo musi byt povzneseno k duchu
ptirody a duch spojen s télem tak, aby mohl Zit s nim v jednoté a
,dobrém miru®“ (Dorneus). Vznika spiritualni alchymie, ktera je
hledanim sil, umoZnujicich transmutaci clovéka v psycho-fyzickém
smyslu. A tyto sily jsou v clovéku samém, v hlubindch jeho
nevédomi, kde je svym zplisobem pfitomen cely svét — Clovek je svét
v malém, a proto je 1 sdm sob¢ zdrojem poznani svéta 1 sebe sameho.
,Kdo je v Kristu,” fika D. Colberg (zde podle W.-E. Peuckert 1936,
s. 440), ,.ten musi s Tatem, synem Merkura Trismegista fici: video
me in omnibus et omnia in me; €go sum in mari, et mare est in me;
ego sum in arboribus, et arbores in me (viz poznamku na konci
kapitoly); to se ptfihodilo Tatovi, kdyz ho jeho otec Hermes zavedl na
horu, chtéje mu otevftit cestu k jeho znovuzrozeni.*

Princip analogie jako kli¢ k hermetickému pozndvani byl
rozpracovan v uceni o signaturach. Jeho nejvétsi predstavitel 0.
Crollius (Osvaldi Crolli tractatus de signaturis internis rerum 1608) k
tomu uvadi nasledujici: ,,Z uceni o signaturdch se stava mnohem
medicinskych a ostatnich silach v bylinach, zvitatech a mineraliich,
nybrz o moznost ptibliZit se neznamému. Nelze vstoupit na nebesa
do bozstvi, ale Ize z toho, co je dole, seznat to, co je nahoie; lze
pochopit Stvofitele ze stvofeného... nebeské a bozské je zjevitelne;



vnitini je vestigium nebo znameni pravdy neviditelneho Boha v jeho
stvofenich... je obrazem Stvofitele.” V této tezi je vyjadirena prosta,
ale vzruSujici idea hermetismu: vSe bytujici nese v sobé znaky
skrytych podstat a tajemnych souvislosti. Nebot vSe jsou jen
nescetné formy zivotadarné substance, ,,duSe svéta® (anima mundi) a
vSe, at’ je to véc, bytost, myslenka ¢i zachvév citu a chténi, Zije svym
zvlastnim osobitym rytmem a vytvari tak svét jako Zivou bytost
podobnou ¢lovéku. Pozemsky svét je obrazem svéta vécnych ideji a
jejich obrazem v €loveéku je svét archetypl uloZenych v hloubce jeho
hromadné¢ho nevédomi. A tak je tfeba sestoupit do hlubin lidskeé
psyche, aby zde bylo nalezeno ono skryt¢ Svétlo, které Clovéku
ukazuje Cestu v temnotach jeho pozemskéeho Zivota. V tomto smyslu
je hermetismus, jehoZ filosofickou esenci obsahuje Smaragdova
deska, parafrazi Kristova ,,JJa jsem zivot®“. Zatimco u Krista je to
eticky imperativ ¢i eticky voluntarismus sankcionovany ptislibem
zivota vécného, je to v hermetismu psycho-fyzickymi ,nastroji‘
urCeny postup, ktery se realizuje jako transmutace osobnosti
vychazejici z vysledkil prace na sobé samém, ktera je iniciovana
aktivizaci ,,velkého magického Cinitele®, astralniho svétla. Polovina
tezi Smaragdové desky charakterizuje dynamické byti tohoto Cinitele
a jeho uziti jako prostfedku transmutace.

V akademicky potfizovaném souboru hermetickych spist
(Hermetickém ,,corpusu®) neni, az na malé vyjimky, Smaragdova
hermeticky spis. Neopomijeji vSak ani ostatni hermetické spisy,
které, jak jiz bylo uvedeno, nesou vSak znaky ,helénského ducha®,
protoZe jsou rozSifenim ideji Smaragdové desky. V tomto smyslu
hermetické spisy vibec, tj. akademicky sestaveny Corpus
Hermeticum a Smaragdova deska, jak pravil kterysi stfedovéky
alchymista, ktery pochopil podstatu hermetické filosofie,
hermetismus uvadi ¢lovéka do jeho vnitiniho ,,boZského svéta, aby
v ném nalezl ono ,,svétlo na cestu®, které mu umozni duchovni
znovuzrozenti.



Smaragdovou desku je mozno, jak uvidime dale, interpretovat v
n¢kolika rovinach, coz je dano principem analogie makro- a
mikrokosmu, svéta a ¢lovéka. V tomto smyslu je Smaragdova deska
jakousi esoterni ontologii ¢i metafysikou, podanou ve velmi obecné
roving¢ prostfednictvim temnych symbolii, ale je soucasné i jakousi
esoterni psychologii ¢i metapsychologii. Lidskou dusi (psyche) vSak
chape velmi svérazné, odlisné od akademické psychologie, jako
entitu ponotfenou v poli ,,duSe svéta®, jako zvlastni Zivotadarnou, ale
1 smrtici substanci, nebot’ smrt je v roviné duchovni 1 fyzické
podminkou znovuzrozeni, zivot a smrt jsou dva proudy vécného byti.

V nasem spisku se omezujeme jen na antropocentrickou
interpretaci Smaragdoveé desky. Tim se Casto dotykame témat tzv.
spiritudlni alchymie, aniz bychom se podrobnéji zabyvali jejimi
praktickymi aspekty. Jde ndm pfedevSim o, takfikajic, prvni
piiblizeni k obsahu Smaragdové desky, o jeji uvedeni do cCeske
hermetické literatury po vice jak pul stoleti vynucen¢ho mlceni.
Smaragdova deska je perlou hermeticke literatury a soucasné jejim
fundamentalnim dilem. Proto je naS pokus o jeji tématizaci nutné
velmi nedokonaly a budiZz pfijat spiSe jen jako podnét k jejimu
hlubsimu vlastnimu studiu u téch, které oslovi tak, jako oslovovala
mnoho generaci pred nami.

Pozndamka:

Latinska cast citatu z D. Colberga zni v piekladu takto: ,,Vidim
sebe ve vSem a vSechno ve mné&; ja jsem v mofi a mofe je ve mn¢; ja
jsem ve stromech a stromy jsou ve mné* ( citat uvadi W. E. Peuckert
ve své knize Pansophia: Ein Versuch zur Geschichte der weissen und
schwarzen Magie, Stuttgart 1936 a je z knihy D. Colberga: Lehre des
Hermes Trismegistos, s. 90). Pouzity pojem ,,mofe* neni ziejmé
nahodny, protoZze mote je v alchymii symbolem nevédomi. Volné
vyjadieno se tim fika: J& je v mém nevédomi a me¢ nevédomi je v
mém ja. Tim se v interakci védomi a nevédomi klade diraz na
prioritu nevédomi.



KAPITOLA PRVNI

PUVOD SMARAGDOVE DESKY A HERMETICKA
LITERATURA

Mezi znalci tzv. hermetické literatury, jejiz existence je obvykle
spojovana s gnozi, neni jednotny nazor na jeji piivod. Obvykle se k
ni Smaragdova deska nepocita, ackoli mezi jejim textem a obsahem
tzv. hermetické literatury lze prokazat ¢etné afinity. Spolecny obsah,
hermetismus, neni také vymezovan jednotné. R. Reitzenstein (1904)
vyslovil nejprve presvédCeni, ze plvod hermetické’doktriny je
egyptsky. Pozdé&ji, roku 1926, vyslovil nazor, Ze hermetismus ma
puvod spiSe irdnsky. Naproti tomu Th. Zielinski (1905) vyslovil
doménku, Ze obsah hermeticke literatury je feckého plvodu. To se
pokusil prokazat i1 J. Kroll (1914), ktery shledal podstatnou
podobnost hermetismu s feckou filosofii. Odvozovani hermetismu,
tak jak je zachovan v tzv. hermetickych spisech — shrnovanych
obvykle v tzv. Corpus Hermeticum, resp. v jeho nejpodstatné;si Cast,
Poimandres — je vSak sporné. Nejstarsi fecke, tj. fecky psané, texty
(Zosimos a dal3i), byly psany Reky usedlymi v Egypté, ktefi mohli
prosté reprodukovat ideje staroegyptského esoterismu.

Déjepisec alchymie K. Ch. Schmieder (1832) zastaval nazor, Ze
Smaragdova deska je preloZena z fectiny, protoZe obsahuje ti1 fecka
slova, ktera byla v latinském ptekladu Smaragdove desky ponechdna
(telesmos, Hermes a Trismegistos). TotéZ tvrdi dalSi historici
alchymie (H. Kopp 1869, M. Berthelot 1885 a dalsi). Dulezité je
vSak zjiSténi, Ze fecky origindl Smaragdove desky neni znam a cely
sttedovek se v podstaté opiral jen o jeji latinsky pieklad, aniz by bylo
znamo, z jakého originadlu byl potfizen. StarSim historikiim alchymie
(E. O. von Lippmann 1919 a dal§im) bylo pouze znamo, Ze arabskeé
texty o alchymii text Smaragdové desky nezminuji. Teprve pozdéji
byl text Smaragdove desky nalezen ve spisech arabskych alchymisti,
dokonce v jednom ze spist ,,otce arabské alchymie* Gebera (E. J.
Holmyard 1923) a v dalSich spisech arabského plvodu (J. Ruska
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1926). Arabové se hloubé&ji seznamili se staroegyptskymi védami,
filosofii a esoterismem az po opanovani Egypta, asi v 5. stol. po Kr.,
a to zejména prostiednictvim Koptl. Arabska alchymie se vyvijela v
zavislosti na alchymii staroegyptské a tak je zfeyme, Ze 1 kdyz
nejstarSi znamy text Smaragdoveé desky je arabsky, je jeji ideovy
puvod staroegyptsky. Smaragdova deska, jak jiz bylo uvedeno,
obsahuje zaklady staroegyptského esoterismu.

V hermetismu bylo §ifeno nékolik legend o piivodu Smaragdové
desky. Podle jedné z nich nasSla Desku Abrahamova Zena Sdra v
jedné jeskyni u Hebronu v rukou Hermovy mrtvoly, nékolik stoleti
po potop¢ svéta. Podle Alberta Velikého — tento udaj je vSak
nevérohodny — Smaragdovou desku nasel pifi svych vale¢nych
taZzenich Alexandr Veliky v Hermové hrobé, ktery objevil. Podle jiné
legendy byla Deska nalezena dokonce v Cheopsové pyramidé.

Smaragdova deska vystupuje ve starsi latinky psané hermetické
literatufe pod rtiznymi nazvy: Tabula Smaragdina (né¢kdy s dodatkem
Philosophia totius mundi, tj. filosofie celého svéta), Tabula
Hermetica, Tabula Aegyptiaca, Tabula Smaragdina Hermetis atd.

Prvni latinsky pteklad Smaragdové desky opatieny latinsky
psanym komentafem (viz Dodatek), pochazi asi z 10.-11. stoleti a je
od anglick€ého mnicha, ktery se nazyva Hortulanus

(lat. zahradnik) a ktery byl také nazyvan Garlandus, Garlandius,
Joannes de Garlandia.

Arabsky, resp. syrsky ptivod Smaragdové desky, presnéji jejiho
textu, se pokusil celkem zdatile prokazat J. Ruska (1926). Original
Smaragdové desky se nachazi v arabskem rukopise, v némz syrsky
kfestan Sagijus z Nabulu hovofi o Hermovi jako o ,hlavé tfeckych
mudrct‘ a jeho knihu oznacuje v rukopise jako pieklad ze syrStiny.
Jedna se o Knihu odhaleni skrytych tajemstvi védy Kaf (Kaf je
pismeno K, jimZ zadina slovo Kimija, chemie). Ctvrty oddil této
knihy obsahuje text Smaragdové desky. V uvodu ke svému piekladu
uvadi, Ze text spisu nalezl v pohiebni komoife v rukou mrtvého
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starce. Plivod nalezu je téméf ve vSech pripadech spojovan s touto
situaci: Smaragdova tabule spociva v rukou mrtvého vzneSenc¢ho
starce, ktery spociva v temne¢ pohiebni komote; nékdy se uvadi jeho
kralovskeé vzezieni, a ze sedi na zlatém triné. Jde nepochybné o
prvky legendy, kterda mize mit plvod bud v odkryvani
staroegyptskych hrobli a pyramid po vpadl Arabii do Egypta, anebo,
coZz je pravdépodobngjSi, tu jde o archetypicky zaloZenou
symbolizaci vyznamného a schraiovaného tajemstvi, které ma
soucasn¢ povahu jakéhosi definitivniho odkazu (Deska se vzdy
nachdzi v rukou mrtvého starce, jimz je obvykle sdm jeji autor,
Hermes). Pravé Ruska soudi, Ze legendy o nachazeni tajnych textl v
hrobkach souvisi patrné¢ s pokusy Arabli vniknout do egyptskych
hrobek a s povéstmi o neobyCejnych vécech, které tam byly
nalezeny.

Anglicky badatel E. J. Holmyard (1923) naSel jeSté starSi text
Smaragdové desky nez Ruska, a to v jednom ze spisti Gebera (Gabira
¢1 Dzabira ibn Hajjana, ktery Zil v 8. stoleti). Je obsahové velmi
blizky pivodnimu latinskému piekladu Desky.

Tteti prastara verze Smaragdové desky se, jak zjistil Ruska,
nachazi v knize O pfiCinach, pfipisovan¢ Hermovi. Arabsky psany
text této knihy se nachazi ve sbirce rukopisii knizeci knihovny v
némeckém mésté¢ Gotha. Varianta tohoto rukopisu se nachazi v
univerzitni knihovné ve Svédské Uppsale, ale text Smaragdove desky
v ni neni.

Abychom pochopili prehistorii Smaragdoveé desky, piSe Ruska
(cit. d., s. 164), musime jit nejprve do Egypta: ,,Z jeho distojnych
chram, z kralovskych pokladnic, temnych hrobek a skrysi ptrichazeji
spisy a knihy, obsahujici tajemné védéni, které¢ pochazi od bohd,
piredevS§im od Herma.* Herma Trismegista zna jiz Kniha Kratesova
ze 6. stol. po Kr., kterd jej predstavuje jako starce sediciho na triné a
drZiciho v rukou tabulku. To je praobraz Smaragdové desky, soudi
Ruska. KdyZ se v Syrii a v Egypté Sifilo kiestanstvi, byla Hermova
kniha (deska) odcizena knihovné Serapeion a ukryta. Nejstarsi stopy
Smaragdoveé desky v evropske literature prokazoval H. Kopp (1873)
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u Alberta Velikého, ale je to, jak jsme jiz podotkli, sporné. Nejstarsi
latinsky text Desky je pravdépodobné na pergamenu, chovaném v
Narodni knihovné v PatiZi a je to opis exemplate z 12. stol. (Liber de
secretis naturae et occultis rerum causis quem transtulit Apollonius
de libris Hermetis Trismegisti — Kniha o tajemstvi pfirody a skrytych
pficinach véci, kterou pfelozil Apollonius z knihy Herma
Trismegista). Zhruba z téze doby pochazi také prvni komentar ke
Smaragdové desce od Hortulana. Arabskeé zpravy o Hermovi sebral
j1z rusky badatel D. Chwolsohn (Die Ssabier und der Ssabismus, sv.
u velkého znalce staroegyptského esoterismu, jezuity A. Kirchera
(1653 — v jeho povéstném dile, prvni encyklopedii hermetismu,
Oedipus Aegyptiacus). JeSt¢ starSi zminky o Hermovi pfinasi
Klement Alexandrijsky

(Clemens Alexandrinus v dile Stomateis VI., 4, 55 n.) z obdobi
kolem r. 200, dale alchymista teckého pitvodu Olympiodor v
Komentafi ke svatemu uméni (par. 51 a 52) a zeyjména pak Zosimos,

ooy

fecky alchymista Zijici v Alexandrii ve 4. stol. (O chemickych
naradich a krbech).

Zosimlv spis pfinasi vyznamny doklad pro pochopeni podstaty
hermetismu. Ackoli obsahuje pfedevSim pojednani o nastrojich a
vybaveni alchymicke laboratotfe, o barveni latek apod., je zde také
formule o spiritualni podstaté alchymie, kterou Ruska (cit. d., s. 22)
formuluje takto: ,,Pravé a posvatné umeéni nespociva v délani zlata,
nybrz v poznani Boha a svého vlastniho ja.* Za kliCovou lze pak
pokladat nasledujici pasaz: ,,Nahoie nebeske, dole pozemské; dilo je
dokonano prostfednictvim muzskeého a Zenského* (in M. Berthelot,
C. E. Ruelle: Collections des anciens alchimistes grecs, Paris 1888,
sv. 1., s. 163). Neméné zdvazna je i teze Olympiodorova: ,,Hermes
nazyva Clovéka malym svétem, kdyzZ fika, Ze vSe, co ma velky sv¢ét,
ma take Clovek.*

Kriticky Ruska ovSem soudi (cit. d., s. 61), Ze: ,,Takeé nejstarsi
geograficka, historickd a bibliografickd dila, v nichZ je fe¢ o
pyramidach a chrdmech a o Hermovi, nalezeji jiz dob¢, v niZ byla
smichdna stard ustni podani a vypravéni usazenych Egyptani se
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zpravami Arabu ve fantastické historky.“ To, co je tedy dochovano o
ptivodu Smaragdové desky a jejim autoru, Hermovi, je smésici
dil¢ich historickych skutecnosti a legend. Za zcela legendarni lze
povazovat tzv. Knihu Thotovu, ktera podle M. P. Halla (1975, s. 38),
popisuje stimulaci mysli, vedouci k rozSifenému védomi, tj. k
dosazeni psychického stavu, jimz ,,se Clovék dostava do blizkosti
boht“, cozZ je nazyvano ,kli¢ k nesmrtelnosti“. Za pozustatek, resp.
jakesi jadro této Thotovy knihy, pokladaji néktefi hermetikove Tarot.
Prosluly A. Crowley napsal Knihu Thothovu, ktera ma podtitul
,Kratké pojednani o Tarotu Egyptant“. AvSak pokusy prokdzat
souvislosti tarotovych ,,velkych arkan* s urCitymi obrazy egyptskych
chraml a papyr nepiinaseji presvédCéive vysledky. Kazdy esoterni
systém ma, kromé¢ jinych legend, také legendy o existenci tajemnych
knih neméné tajemného ptivodu: theosofové maji svou Knihu Dzyan,
hermetikové svou Knihu Tothovu atd.

Kromé Smaragdové desky, kterd tvori zakladni dilo hermetismu,
existuji, jak jiz bylo uvedeno, dal$i hermetické spisy rlzného
puvodu, které jsou shrnovany v tzv. Corpus Hermeticum. Podstatnou
cast tohoto souboru spisii piivezl z Makedonie mnich Leonardo da
Pistoia r. 1460 do Italie a predlozil je Cosmovi Medicejskému, ktery
je dal ptelozit do latiny. Pozdé€ji byly doplnény jesté o dalsi zlomky.
Rlzni poradatelé souboru téchto spisti podavaji jejich rtizné tiidéni.
UZivaji 1 riizné nazvy pro jednotlivé spisy. Obvykle je vSak Corpus
tfidén na Ctrnact Casti a jeho prvni Casti je Poimandres (Pastyf
Clovéka). J. D. Chambers (1882, 1975) podava nasledujici nazvy
jednotlivych ¢asti hermetickeho Corpu:

[. Poimandres.

II. K Asklepiovi.

III. Posvatna rozprava.

IV. K svému vlastnimu synu Tatovi. Rozprava: Krater neboli
monada.

V. K svému vlastnimu sytu Tatovi. Neviditelny Btih je nejvice
zjevny.

V1. V Bohu samém je dobro a nic jiného.
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VII. Nejvétsi zlo pro Clovéka je neznalost Boha.

VIII. Nic mezi entitami nepomiji; avSak omylem jsou zmény
nazyvany smrti a zni¢enim.

IX. O porozuméni a smyslu a Ze jen Biih je Krasa a Dobro, jinak
nejsou vibec.

X. KIi¢. K svému synu Tatovi.

XI. Duch k Hermovi.

XII. O v§eobecném duchu.

XIII. K svému synu Tatovi. Na hote. Tajna rozprava o regeneraci
a Vyznani ml¢eni.

XIV. K Asklepiovi. Prava moudrost.

Poznamka:

Slovem ,,duch® ptekladame Chamberstiv termin ,Mind*“ (L.
Ménard v temze smyslu uziva slovo ,,1. intelligence*). Chamberstv
termin ,,profession® piekladame jako ,,vyznani®“ (znamena take,
mimo jine, ,,vySsi stav®; Ménard v tomto smyslu pouziva vyraz ,la
régle®, které obvykle znamena ,,pravidlo®, ,,pfedpis®, nékdy 1 ,,fad*).

%

Zéakladni casti hermetick¢ého Corpu je nepochybné prvni spis
tohoto komplexu, nazvany Poimandres ¢i Poemandres, vzacné téz
Pymander, tj. Pastyt lidi. Poprve byl pieloZen z fectiny do latiny r.
1471, autorem piekladu byl Marsilius Ficinus z Trevisa. Pozdéji bylo
toto dilo prekladano do francouzstiny, ném¢iny a angli¢tiny. Zdafilé
jsou zejména pieklady a komentdte L. Ménarda (1866) ve
francouzstiné a R. Reitzensteina (1904) v ném¢iné. Do anglictiny
pielozil toto dilo vySe uvedeny J. D. Chambers (1882). Z cel¢ho
hermetického Corpu je znalci hermetismu vedle Poimandra nejvice
ocenovana 13. Cast, Hermova rozprava se svym synem Tatem o
regeneraci Clovéka, protoze vyjadiuje vlastni cil hermetismu, navod
k transmutaci Clov€éka, k jeho duchovni proméné. Z hlediska
gnostického, které mé& mnoho spoleénych prvki s hlediskem
hermetismu, analyzoval tuto 13., klicovou ¢ast hermetického Corpu
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K.-W. Troger (1971). Charakterizoval ji jako ,traktat o
znovuzrozeni‘ a je ziejme, ze ze vSech spisit hermetickeého Corpu ma
nejblize ke Smaragdové desce. Tato cast byva také nazyvana
,»lajemna fe¢ Herma Trismegista ke svému synu Tatovi na hote o
znovuzrozeni a arkanech®. Podava navod ke ,,znovuzrozeni v bohu®,
t]. k dosazeni vy$Siho duchovniho stavu a vyjadiuje tim také smysl
tzv. spiritudlni alchymie, jakoz i smysl staroegyptskych a teckych
mysterii. Poukazuje na vnimatelny svét jako na druh iluze a na
uskali, ktera ocekavaji toho, kdo se rozhodl nastoupit cestu
duchovniho znovuzrozeni.

Podle Ménarda hraly hermeticke knihy velkou roli nejen ve
filosofii a véd€ v obdobi renesance, jak se vSeobecné uvadi, ale jiz v
prvnich staletich kfestanstvi. Lactantius je poklada za monumentalni
pamatnik starovéké egyptske teologie. Toto pojeti pak piijali 1
nejvetsi vzdélanci renesance, ktefi se Casto vénovali komentovani
hermetickych spist. Zdiraziiovali, ze v nich Ize najit plavodni
pramen orfickych zasvéceni, Pythagorovy a Platonovy filosofie.
Pivod téchto hermetickych spist je vSak vysvétlovan nejednotne, je
obvykle spojovan se synkretismem alexandrijské Skoly a zejména s
gnodzi. Zlomky dalSich riznych hermetickych spisti 1ze najit u Stobea,
Lactantia a dalSich starovékych autori. Ménard poukazuje na
mimoiddné piekladatelské potize se ,subtilnim mySlenim*
hermetiki. Hermetické knihy obsahuji prvky pythagorejske,
platonske a jiné. ,,Ale co bylo ovlivnéno ¢im?* pta se Ménard. Je v
nich, jako v jedinych, zachovéana filosofie, ¢i snad lépe feceno,
esoterismus star¢ho Egypta. Je hermetismus platonismem nebo
pythagorismem ¢i naopak? Napli hermetickych spisii predstavuje
vyrazny spiritualismus. ,,Pfed dobytim Alexandrie,” tvrdi Ménard,
»analyza schopnosti duse, hledani zdroji poznani, moréalnich zdkont
a jejich aplikace na zivot spole¢nosti jsou véci v Orienté absolutné
nezname.

,,Zasvecen do filosofie Reky, Orient jiz nemtize dat vic, nez co
mél, exaltaci naboZenského citu® (Ménard). Podle citované¢ho znalce
hermetismu odrazeji knihy Herma Trismegista posledni dny
pohanstvi, jeho podivuhodnou metafysiku ptirody, jeho vzruSujici
mystéria, jeho tajemny panteismus. ,,AvSak,” pokratuje Ménard,
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,.vSichni Rekové, ktefi hovofili o egyptském naboZenstvi, mu davali
feckou fyziognomii, ktera se dobou meénila.” Nejvyznamnéjsi
dokument, ktery Rekové zanechali o Egypté, je Plutarchovo
pojednani o Isidé a Osiridovi. Plutarchos, ktery byl platonistou,
nevidél jiz v bozich Egypta divinizované star¢ krale, nybrZz démony.
,Egypt byl pro Reky vzdy uzavienou knihou a jestlize se dotazovali
zevné sfingy, nedostali jinou odpovéd, nez zdhadu nebo ozvénu
svych vlastnich otazek™ (Ménard). Zda se, Ze Rekové byli piilis
zaujati vn&jSimi formami a jiz filosofoveé pied Sokratem napadali
,habozenstvi basnik*, protoZze nepronikli do jeho smyslu a chapali
Iépe zakony ptirody a duchaTve formé abstraktni nez basnické, soudi
Ménard. Vyjimku tvofil ovSem orficky proud tecké filosofie, na
ktery navazoval Pythagoras 1 Platon a feckd mystéria. Ale prave ta
byla zdrojem onoho ,,ndboZenstvi basnik(i*, protoZe promlouvala ke
svym Ucastnikiim obrazem a slovnimi symboly, nikoli pojmy. Mnozi
interpreti mytologie v ni vSak spatfovali historickd fakta zkreslena
imaginaci basnikil. Platonikové v ni hledali mystické alegorie. ,,KdyZz
Rekové zadali studovat egyptské nabozenstvi, symbolika tohoto
nabozenstvi byla pro jejich knéze jiz mrtvym pismem. Hérodot, ktery
se tazal prvni, nebyl s to dostat jiz Zadné¢ vysvétleni (Ménard).
Vyjimku snad tvofili, vedle nemnoha dalSich, Pythagoras a Platon,
ktefi byli udajné€ zasvéceni v Egypte¢.

O hermeticke literatuie Ménard tika: ,,Tyto knihy jsou jedinymi
pamatkami na to, co lze nazvat egyptskou filosofii. Je pravda, Ze se
nam zachovaly jen v fecCtiné a neni pravdépodobné, ze nikdy nebyly
napsany v egyptském jazyce. Vzdyt' Filon psal téz fecky a neni tim
mén¢ pravym zidem... Lze fici, Ze hermetickeé knihy nalezi Egyptu,
avSak Egyptu silné¢ helenizovanému a predtim, nez se stal
kiestanskym® (Ménard, cit. d., s. XXXIII n.). V dob¢, kdy Ménard
psal svou vynikajici knihu o Hermu Trismegistovi, v niZ podal i1
pieklad Poimandra, nevédél ovSem jesté nic o arabskych origindlech
nékterych hermetickych texti a Smaragdoveé desky samé. Spojuje
hermetickou literaturu s feckymi autory piedevSim proto, Ze chce
poukazat na to, ze nevyjadiuje plné ducha egyptského esoterismu.
StéZzuje si napt., Ze Jamblichos pieklada ,fecky tvrdé* egyptskou
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charakteristiku boha ,,na en na®, ,jeden z jednoho*. Také si ale
st¢Zuje 1 na nevystizn¢ preklady feckych termintt do Zivych
svétovych jazykti (napf. fecky termin ,,pneuma® znamena vzdy
hmotné pojatou dusi, nikoli jen ,,dusi®; ,,psyche* neznamena jenom
dusi, nybrz zivot vibec apod.). Jak napf. pielozit pfesné termin
,,nus“? Hermes vystupuje v nékterych spisech také v roli Zaka a jeho
zasvétitelem je tento ,,nus“. Ménard to pieklada slovem inteligence,
rozumi ji suverénni rozum (logos), coz je onen ,,pastyf Clovéka®,
Poimandres, ale jim je n€kdy nazyvan 1 Bith 1 Hermes. Avsak ,,nus*
je také inteligence stvofivsi kosmos podle idealniho modelu, jimz je
,logos®, slovo.

Jak Ménard soudi, je pravdépodobné, Ze Poimandres a
Evangelium sv. Jana byly napsany zhruba v téze dobé¢, kdy se misily
stejn¢ i1deje v Zidovsko-fecké Alexandrii a v Efezu. Jsou zde vSak 1
rozdily. Zda se témét jist¢, Ze Poimandres vznikl ve Skole
»thérapeuti® v Egypté, a ti jsou sméSovani s esénskymi ze Syrie a
Palestiny. V Poimandru se nachazi mnoho pasazi, které jsou
obsahov¢ pribuzné tomu, co Filon pfipisuje ,thérapeutim®.
Poukazuje také na kontemplativni metodu ,,thérapeut*: ,,M¢ zaviené
oC1 vidély pravdu® (Poimandres). Avsak take ,,gnoze je kontemplace,
je to ticho a pokrm vSech smysli; ten, kdo toho dosahl, nemtZze vice
myslet na jinou véc, ani nic vidét, ani hnout svym télem... ctnosti
duse je gnoze*“ (Corpus Herm. 1., X.). Holandsky neorosekrucian J.
van Rijckenborgh (1982) se domniva, Ze hermetické uceni, které je
obsazeno zejména ve Smaragdové desce a Poimandrovi, je
»egyptskou pragnozi“, a Ze Smaragdova deska je syntézou
,.pramoudrosti®. Zda se vsak, Ze nejlépe charakterizoval hermetickou
literaturu pfece jen L. Ménard (1866, s. CX predmluvy):
,Hermetické knihy jsou posledni pamatkou pohanstvi. Nalezi z&asti
fecké filosofii a egyptskému ndbozZenstvi a mystickou exaltaci se jiz
dotykaji stfedovéku.“ V podstaté reprezentuji ne zcela jednotné
minéni filosofli alexandrijské Skoly — vystoupily v dobé¢, kdy jeden
svét koncil a druhy zacinal, jsou svédkem, ktery ptechazi z jednoho
svéta do druhého, nesnesou srovnani ani s feckym naboZenstvim, ani
s kiestanstvim. Pivod této literatury, svého druhu zcela ojedinélé,
byt nikoli prost¢ mnoha ideovych ptimésku, uz asi nebude mozno
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urCit védeckymi metodami srovnavacich déjin literatury a filosofie,
pokud by nebyly ucinény noveé vyznamné objevy. Nelze vSak
pochybovat o tom, ze jiZ svym poukazem k autorstvi egyptské
divinity, Thovtovi-Hermovi, vykazuji ducha jedinecn¢ a zaniklé¢
kultury starého Egypta. Ta obohatila jin¢ kultury, mimo jiné o
antropocentricky esoterismus, jehoz jadrem je transcendentélni
védomi a potieba transcendence. Snad nejlépe vystihuje podstatu
Hermova uceni syntetizovaného ve Smaragdové desce zobrazeni
Herma ve formé& paviana se symboly Slunce a Luny na hlavé, kde je
nazyvan ,otviraC brany“. Opice je zde symbolem pozemského
Clovéka ztraceného v iluzornim svété sveé ,,skuteCnosti; ten je
soucasn¢ symbolem vitalniho principu, zatimco Slunce symbolizuje
princip duchovni a Luna princip dusSevni, pfi¢emz oba tyto principy
maji archetypickou povahu, to znamena, Ze jsou pritomny v ¢lovéku
jako vééné a Zzivouci tendence k cesté za Svétlem a Radem. Je tu
vyjadieno mystérium vnitini transmutace, tak blizké kiestanstvi a
piece tak od ného odlisné svou metafysickou hloubkou, vyjadifenou v
egyptskych mytech trojici Osiris, Isis a Hor. V tomto smyslu
vyjadfuji filosonii skute¢ného Zivota, ktery svymi kofeny i svou
korunou presahuje ,,skuteCnosti* existentniho lidského byti, tak jak
ho Zijeme tém¢t vSichni.

Podle Manethona Thovt, prvni Hermes, napsal na stély ¢i sloupy
principy véd v feci hieroglyfu. Po potopé pak druhy Hermes, otec
Tatav, prelozil tyto napisy do fectiny a zvéstovani prvniho Herma
bylo zni¢eno. Proto byl nazyvan téZ ,,pan mési¢niho oka®, Ze nahlédl
hluboko do noc¢ni, archetypické dimenze clovéka, aby v ni nasel
cestu k jeho ,,zmrtvychvstani“ a stal se tak privodcem dusi po
krajing smrti. ,.Clovék, jenz byl dfive ve stavu nazirani a byl
piirozenosti duchovni, jsa v bozské vizi s bohy sjednocen, prijal
pozdé&ji dusi jinou, totiZ takovou, jez jest spjata s lidskou formou a
pfirozenosti, a proto se zrodil, jsa podroben poutim Nutnosti a
Osudu‘ (Jamblichos, Ces. prekl. 0 mystériich egyptskych 1922, s.
159). Hermetickeé spisy a Smaragdova deska zvIasté jsou
metafysikou transmutace lidské osobnosti, jeji duchovni regenerace.

V udivu a mlcky stojime pred monumenty kultury starého
Egypta, pfed zahadnou Sfingou, pfed mohutnosti Cheopsovy
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pyramidy, pted velkolepou krasou sloupove siné Amonova chramu v
Karnaku, pfed nesmirnou tihou hmoty, ktera je tu navrSena a ktera
jakoby byla plna Zivota. AvSak nikoli toho, ktery jsme zvykli Zit a
ktery zachycujeme ve formulkach biologickych, etickych a jinych
abstrakci. Kultura starého Egypta je mystériem Zzivota, ktery jen
tuSime. A toto temné tuSeni jakoby probleskovala hermeticka
literatura, ktera, je-l1 pochopena, se posléze méni v Ohen a Svétlo.

I

Poznamky:

7, vyznamnych badateli J. Kroll (1914, s. 382, 389) soudi, Ze
hermeticke spisy maji jen vnéjSi hav egyptského helénismu:
,Egyptské u Herma je, odhliZeje od zcela malych vyjimek, jen lehka
vnéjsi fermez. Tykd se to hlavné postavy HermaThotha a toho, co s
tim souvisi. To je charakteristické, nebot’ vliv Egypta se prokazuje
takeé pravé v prevzeti jeho bohti.* V hermetickych spisech, soudi dale
Kroll, nelze najit Zadné stopy vlivu kiest’anstvi.

K. Rudolph (Die Gnosis, Leipzig. 3. vyd. 1977) uvadi, Ze Corpus
Hermeticum je pravdépodobné v Egypté povstavsi sbirka teckych
texth z 2. a 3. stol. po Kr. Je to produkt feckoorientalniho
synkretismu z doby fimského cisafstvi (cit. d., s. 30).

Zd. Kratochvil (Prolindani svét. Stfedoplatonska filosofie v
naboZenskych proudech pozdni antiky, Praha 1991, s. 64 n., v
kapitole Recké hermetické spisy) vyslovuje domnénku, Ze jejich
obsah ukazuje na pozdni feckou antiku a uvadi, Ze Hermeticky
soubor: ,,... patfi k nejzahadnéjSim a kupodivu 1 k nejvlivnéjSim
pamatkam stfedoplatonského mysleni. Zahadny zistava jejich ptivod
a nejasne¢ jsou i cesty jejich piisobeni na vyvoj evropské filosofie do
renesance... Zachované ftecké hermetické spisy ukazuji typicky
sttedoplatonské filosofické motivy 1 pojmy. Piedstavuji tak
svéraznou podobu pfirodni filosofie 1 naboZenského mysSleni, maji
cetné gnostickeé kontexty 1 vrstvu evidentné inspirovanou piimo
helénistickym Zidovstvim a nékde nelze vyloucit ani pfitomnost
kiestanskeho pojeti vtéleni.*
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Cesky historik alchymie V. K. Matula (Hledani Kamene mudrct,
Praha 1948, s. 23) polemizuje s nazorem, ze Hortulanus byl totoZzny s
J. Garlandem, ale konkrétni namitky neuvadi; poznamenava pouze,
ze Hortulanus, prvni evropsky komentator Smaragdové desky, byl
spiSe alchymista Ortholanus, autor spisu Practica alchemiae
dokonceného pravdépodobné r. 1358. Uvadi ovSem, Ze Hortuldnlv
latinsky komentar vysel r. 1541, coz je v rozporu s jinymi prameny.
K. Ch. Schmieder (1927, s. 117 n.) soudi, Ze Hortulanovy rukopisy
Compendium Alchemiae, Dictionarium Alchemiae a dalsi dva vysly
aZ mnohem pozd¢ji tiskem, mimo jiné v Basileji r. 1560. Dale soudi,
ze Hortulanv Commentarius in Hermetis Tabulam Smaragdinam je
fecky original, z n¢hoz pak portidil latinsky pteklad, k némuz ptidal
svlyy komentar. Odtud se mohl rukopis dostat do Norimberka, kde
komentat vySel poprve tiskem r. 1541 ve spise Volumen Tractatuum
scriptorum rariorum de Alchemia.
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KAPITOLA DRUHA

HERMES TRISMEGISTOS A JEHO DIiLO

Legendarni postava Herma Trismegista (Herma Ttikrat mocného)
patii nepochybné k nejvyraznéjSim zjevim hermetismu, esoterni
doktriny Zapadu, jejiz nazev je z Hermova jména odvozen.
Hermetismus je wuceni Herma Trismegista. Obsahuje trojici
posvatnych véd: magii (resp. teurgii), alchymii a astrologii. Jeho
hebrejskou  verzi je kabbala, jeho kfestanskou verzi je
rosekrucianstvi (rhodostaurotismus).

Nicméné osoba Herma Trismegista je zastiena tajemstvim a bylo
u¢inéno mnoho pokust identifikovat jeji historicky ptvod. Mnozi
badatelé, velmi kritiCti, ji pokladaji za smyslenou, historicky
neexistujici a nékteti z nich soudi, Ze Hermes je jakousi personifikaci
celé skupiny starovékych hierofantii ¢i prosté autorti esoternich texti.
Méné kriticti hermetikové, zamilovani do svych legend, jej pokladaji
za Bohem inspirovan¢ho muZze, ktery svétu zvéstoval bozské
poznani. Tak konec koncti vystupuje Hermes 1 v jednom ze svych,
resp. jemu pfipisovanych texti (ve fragmentu nazvaném Vidéni
Hermovo, ktery tvofi ¢ast sbirky zvan¢ Poimandres).

Podle J. Bryanta (Ancient mythology, London 1774) je Hermes
egyptsky Thoth, Zidim znamy jako Enoch (,,druhy posel bozi®),
pozdé&ji piejaty do fecké mytologie, ktery se posléze stal fimskym
Merkurem (podle nazvu planety nejblizsi Slunci — Hermes byl ze
vSech bytosti nejblizs§i Bohu a byl proto zvan ,,posel boht*). Hermes
je yjmeno tecke. U starych Egyptant slouZi jako priivodce pfi vazeni
mrtvych dusi v Osiridové soudni sini, ale je téZ pokladan za
vyndlezce pisma, za boha v&édéni, za autora mnozstvi spist
(Manetho, Jamblichos) a v jisté hornoegyptské Zup¢ byl uctivan jako
blth M¢sice. Byl zobrazovan v podobé ptaka ibise nebo Cloveéka s
ibisi hlavou. Dostalo se mu ptizviska Ttikrat mocny, protoze byl
nejvetsi ze vSech filosofll, nejvyssi ze vSech knézi a nejvétsi ze vSech
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krali. Podle Klementa Alexandrijskeho (Stomata) obsahuji Hermovy
knihy celou védu starych Egyptani, piedevsim jejich filosofii, ale
také 1€karské a jiné poznatky. Jeho dilo obsahovalo tdajné Ctyficet
dva knith a tyto knihy byly ztraceny pii pozaru alexandrijské
knihovny.

Podle P. de Lasenica (1936): ,,Egyptsky Thovt byl vynalezcem
poctl, svatého pisma, svaté feci a vSeho védéni® a jeho postava v
Amenemopetoveé sousosi v egyptské sbirce berlinského muzea nese
napis, ve kterém je Thovt (Thoth) nazyvan ,Panem bozske feci,
Pisatelem devatera bohli a Knizetem pravdu urcujicim*. Pivodnim
jménem tohoto boha bylo Ezhovtej a Fénicané jej nazyvali Taautus a
jako Hermes byl prabohem nejstarSiho feckého kmene Pelasgii. P. de
Lasenic uvadi jesté¢ dalsi mytologické a esoterni mozné souvislosti,
ale ty jiz prekracuji ramec tohoto stru¢ného pojednani.

Uznavany historik alchymie K. Ch. Schmieder (1832, 1927, s.
24) uvadi, ze jako ,,vynalezce zuSlechtovani kovi*“ byl slaven
Theuth, kterého Rekové nazyvali Hermes a Rimané Merkurius. Prvni
z téchto jmen se objevuje dvakrat u Platona, ale nikoli v souvislosti s
chemii. Ve svém spise Faidros hovoti o Theuthovi, jednom starém
bohu, jemuz byl pfipisovan ptak ibis a uvadi vynalezy, kter¢ mu stafi
Egyptané ptipisovali (zejména Cislo a pocty). Ve Filebovi fika, ze to
mohl byt biith, nebo ,,bozsky ¢lovek®, ktery zavedl rozliSovani hlasek
mluvené feci. Schmieder zkouma dalsi historické zminky o Hermovi
a dospiva k zavéru, ze Hermes jako postava egyptské mytologie byl
spiSe nez historicka osoba ,,personifikovanou ideou duchovni sily* a
ze jako Thot, Thovt, Taut nebo Taaut u Egyptanii a Fénicant
zobrazoval moudrost jako tvofivou bytost, kterd byla narodu
piredvedena ve tvaru Anubise a slavena jako poradce Osirida a Isidy.
V jeho ,,hadi holi* (Merkurova htl) byly spojeny symboly chytrosti
(had) a panovani (hal), které znamenaji ,,moc moudrosti. Ve
skute¢nosti je vSak Merkurova hul obtacena dvéma hady, ¢ernym a
bilym, ktefi symbolizuji polaritu astralniho svéta, symbolem dvou
proudu (aspekti) astralu.

Novodoby badatel H. Biedermann (1986, s. 202) soudi, ze jméno
Herma Trismegista pochazi ze ,synkretického duchovniho svéta
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helenistické Alexandrie a oznaCuje egyptského boha moudrosti
Thotha (Tehuti’ho), ktery mél zanechat ¢etné spisy o tajnych védach,
mediciné, uméni rozluCovani kovli a alchymii atd. a na jehoz
moudrosti spociva také Tabula Smaragdina®. Zminuje se, Ze se
ncktefi autofi domnivali, Ze ,,pravy Hermes* byl knéz jménem
Hermon, ktery zil kolem r. 100 po Kr. v Alexandrii, coZ je
neprokazatelné, a Ze v Cetnych legendach vystupuje yjméno Herma
Trismegista jako ,,duchovniho otce alchymie®, coZz souvisi se
skuteCnosti, ze ve staroegyptskych knézskych Skolach byla uméni
1éCby a metalurgie vyucovana jako ,,esoterni védy* a pfevadéna na
boZskou inspiraci.

Hermovi, jak jiz byl uvedeno, je pfipisovano mnozsti spisd,
jejichz zlomky tvofi sbirka Corpus Hermeticum, resp. Poimandres
(Pastyt), kterd byla poprvé vydana v Londyné r. 1650 a pozdéji v
fad¢ dalSich kritickych vydanich (Hermetica, Oxford 1924, ed. W.
Scott; G. R. S. Mead Thrice-Greathest Hermes, London 1906;
Festugiére A.-J., Nock A.-D.: Corpus Hermeticum, Paris 1945-1954
a dalsi). Hermovu autorstvi je pfipisovan i traktat zvany Smaragdova
deska, ktery neni obvykle do Hermetického Corpusu pojiman, nebot’
Hermovo autorstvi je tu pokladano za sporné.

Existuje ovSem obsahova afinita mezi Hermetickym Corpusem a
Smaragdovou deskou. Obsahovym pojivem je tu zejména cCast
Poimandra zvana Hermovo vidéni. Rozhovor, ktery se zde odehrava,
je dialog Herma s jeho vlastni dusi a jeho vize je vlastné ,hlas
uvéznéného svétla®“. Hermes je zde vyzyvan, aby hledél ,,pochopit
celym svym srdcem vnitini svétlo“. Clovék, zamilovany do svého
vlastniho stinu, sestupuje k nému a ,,hledé do hlubin‘ poznava sebe
sama. AvSak pomoci ,,vnitfniho slova* se v ném rodi ,,vySsi duSe,
ktera je Zivotem a svétlem, muzem a Zenou®, a ta v ném umoziuje
zrod ,,Cinné€ piirody* povznesené nad upadlé ptirodni zivly. Vede ho
k nesmrtelnosti ovladanim sebe sama, nebot’ ,,laska k télu je pfi¢inou
smrti“. Hermes se v rozhovoru se svou vlastni dusi uci poznavat
cesty, jimiz by lidé mohli byt zachranéni pied svym padem,
,VStépuje jim slova moudrosti a napdji je vodou nebes”. V tomto
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smyslu je Hermova vize jakymsi predstupném pro pochopeni ideji
Smaragdové desky.

Podle P. de Lasenica (1936, s. 21) Thovt, Henoch a Hermes je
ntajemstvi tii* skryt€¢ v problému dvou trigonn, ,,jez jsou jedinym
klicem k feSeni vSech esoternich zdhad: Trigon védéni a Trigon citu.
Oba skladaji posvatny hexagram, odvéky symbol rovnovahy, zivota
ve smrtit a smrti v zivoté“. Prvni trigon tvofi tf1i Thovtové, Hermes
Trismegistos, ,,vrchol védouciho lidstvi, jehoZ devizou jest Zivot
poznanim; druhy trigon realizuje na zemi Zivot laskou®. Tajemstvi
Tii je ,,nezmeénitelné absolutno Krasy, Védéni a Sily*.

Smaragdova deska obsahuje tajemstvi transmutace — nejen v
roviné fyzickeé, metalurgické, ale 1 psychicke, spiritudlni — a tim
vyjadiuje podstatu legendy o Hermovi Trismegistovi. Tim se také
legitimuje jako jeho nejvlastnéj$i dilo a poslani jako ,,privodce
dusi®.

,ITtebaze byl Hermes jen Clovek, pronikl az k Pravdé,” pravi
Laktantius. Neni podstatne, zda byl skute¢nou lidskou

Ideogram Smaragdové desky
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bytosti ¢1  personifikovanou ideou skupiny zasvécencl
staroegyptského esoterismu. Podstatné je to, co bylo ve spojeni s
jeho jménem zanechano. A z tohoto odkazu je nejcennéjSim dilem
legendarntho Herma Trismegista nepochybné traktit zvany
Smaragdova deska.

V roviné antropocentrické interpretace, stejné jako v roviné
chemické (materialni) interpretace vyjadiuje to, co je obsahem
latinské véty: Ars totum requiret hominen (Uméni vyzaduje Clovéka
celeho). Alchymie materialni vyZaduje celého cClovéka, alchymie
spiritudlni je zaméfena pfimo na celého Clovéka. Psychicka slozka
osobnosti je v prvnim piipadé¢ prostiedkem sine qua non, v druhém
ptipad¢ konecnym cilem alchymistického Uméni, jimz je vytvoreni
Kamene. A tento Kamen, ,rebis* (dvojita vé&c), mysticky
hermafrodit, coniunctio oppositorum, je v nejvySsi mozné mife
integrovane Ego (j&), psychofyzicky harmonicka osobnost.

Podstata Smaragdové desky je symbolizovana obrazcem
(Quadratum alchymisticum 1702) na pfedchozi strané.

Vedle obrazovych symbolli — nahofe jsou to symboly sedmi
planet se zvyraznénym Merkurem, po strané jsou to Zehnajici ruce,
uprostied je to znovu symbol Slunce, tentokrat spojujiciho, pod nim
fiSské jablko a posléze, na spodni strané obrazce, spojeny navzajem a
se Sluncem fetézem, jsou symboly principi soli, siry a rtuti,
propojen¢ obrazy nebe a zemé — vedle téchto obrazovych symboli je
to pak latinska véta o sedmi slovech: Visita Interiora Terrae
Rectificando Invenies Occultum Lapidem; zacatecni pismena jejich
slov davaji slovo VITRIOL, kter¢ v alchymii znamena ,,patou
esenci (quinta essentia). Véta se preklada takto: ,,Navstiv vnitrek
zeme, oCisténim najdes tajemny kamen.*

Uvedena latinska véta velmi dobie vystihuje antropologicky
aspekt interpretace Smaragdové desky, nebot’ zemé€ znamena lidské
télo a smysl této véty lze tedy desSifrovat takto: zabyvej se svym
télem (ve smyslu zivlovém) a najdes své pravée Ja (dokonale
jednotnou a povznesenou mysl).
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Pozndamky.

Podstatné vlastnosti Herma-trismegista (Merkuria):

konstruktivni

destruktivni

Pan cest a kiizovatek.
,Psychopompos* — privodce dusi
v procesu individuace.

Ptekroceni hranic, ptfekonéni hranic
mezi riznymi stavy védomi a

nevédomim.

Schopnost zprostiedkovani a
komunikace

Lehky tok informaci.

Hermeneutika: zprostfedkovava
smysl, vyznam.

Paradoxnost a mnohoznacnost:

Pohyblivost: tviir¢i zvédavost,
schopnost ptizptsobeni.

,,Faktor magického ptisobeni®,
1é¢iva sila nadéje a viry.

Otevienost a pohotovost ucit se.

tvlrc¢i plnost a tendence a celistvost.

Zavadéni v labyrintu, mnoho cest a
moznosti.

Dezorientace, zmateni, ztrata reality
zdmenou a smiSenim rtiznych stavii
védomi, psychozy.

Nejasné, mnohoznacné pojmy.

,Babylonské zmateni jazyka“.

Zprosttedkovava také ne-smysl a
faleSny vyznam.

Dezorientujici, ,,pomatenost
vyvoléavajici plisobeni.

Unik z reality a odpovédnosti,
nezavaznost, povrchnost; chybéjici
uzemneni a realizace; lez, klamani,
zlodéjstvi.

Sklon k ptedsudkiim, povéram.

Ztrata identity, chybéjici vlastni
hledisko.
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KAPITOLA TRETI

TEXT SMARAGDOVE DESKY

,Jest pravdivé, jest jisté, jest skutecné, Ze to, co jest dole, jest
jako to, co jest nahofe a to, co jest nahofte, jest jako to, co jest dole,
aby dokonany byly divy jediné véci.

A jako vSechny véci byly u¢inény z jedin¢ho, za prostiedkovani
jediného, tak vSechny véci zrodily se z této jediné véci
prizplisobenim.

Slunce jest jeho otcem, mésic jest jeho matkou, vitr nosil jej ve
svych utrobach, zemé jest jeho Zivitelkou.

On jest otcem universalniho telesmatu celého svéta.

Jeho sila jest cela, kdyz byla proménéna v zemi.

Odd¢lis zemi od ohné, jemné od hrubého, opatrné a nanejvys
moudre.

On vystupuje od zemé k nebi a zase znova sestupuje z nebe na
zemi a piijima silu véci hotenich i dolenich.

Takto bude$S miti slavu celého vesmiru; veSkera hmota prchne
pied tebou.

Tu sidli sila, ze vSech sil nejmocnéjsi, kterd prekond kazdou
jemnou véc a pronikne kazdou véc pevnou.

Takto stvofen byl vesmir.

Odtud vzejdou prizptsobeni podivuhodna, jichz zpusob jest zde.

Proto jsem byl nazvan Hermes Trismegistos, maje tfi Casti
filosofie celého vesmiru.

Co jsem poveédél o magisteriu slunce, jest uplne.*

(preklad P. de Lasenica)
Poznamky:

Existuji ovSem rlizné varianty pfekladu Smaragdové desky, ktery
byl obvykle pofizovan z latiny. Nej sveéraznéjsi variantou je udajny
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pieklad z chaldejStiny, ktery je obsazen v osmnactisvazkovéem dile
sbirky alchymickych rukopisii dra S. Bacstroma, o niz se kromé E.
A. Waitea zmitiuje také P. M. Hall (1975, s. 157 n.). Bacstromovi se
udajné dostalo rosekrucidnskeé iniciace od hrabéte de Chazal na
ostrové Martiniku. Bacstrom poklddal Smaragdovou desku za
zéakladni formuli Filosofického kamene.

Podle J. Rusky (1926), jak uz vime, je ptivodni text Smaragdove
desky arabsky a existuje zfeymé vice téchto textli, kter¢ se od sebe
li§i. Poukézali jsme na to jiz v pasazi o pivodu Smaragdove desky.
Jeden z nejstarSich arabskych textii Smaragdové desky prinesl Ruska
(cit. d., s. 113 n.) a podavame jej zde v Ceském prekladu.

Smaragdova deska
(ptivodni arabsky text)

1. V tom je prave vysvétleni, o némz nelze pochybovat.
dilo zazraku od jediného.

3. A véci se utvorily z této zakladni latky jedinym postupem. Jak
podivuhodne je toto dilo! Jest principem svéta a jeho udrzovatelem.

4. Jeho otcem je slunce a jeho matkou mésic; vitr jej nosil ve
svem téle a zem¢ jej Zivila.

5. Je otcem talismanti a opatrovnikem zézraku,

6. jehoZ sily jsou dokonale¢, jehoZz svétla jsou potvrzena (?).

7. Ohen, ktery se stava zemi. Odejmi zemi ohni, tak ti bude jemné
vice zadrZzeno nez hrubé, s opatrnosti a moudrosti.

8. Stoupa od zemé k nebi, aby na sebe strhl svétla z vySe a sejde
(opét) k zemi, dokud je v ni sila nejvyssiho 1 nejnizsiho, protoze s
nim je svétlo svétel, takze od n¢j temnoty prchaji.

9. Je silou sil, kterd pfemize kazdou véc jemnou a pronikne
kazdou véc hrubou.

10. Pfimétfena stavbé velkého svéta je stavba malého svéta.

11. A podle toho si po¢inaji moudii.
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12. A k tomu sméfuje Hermes, omilostnény troji moudrosti.
13. A toto je jeho posledni kniha, kterou skryl v komote.

Uvedeny text Smaragdoveé desky je soucasti Hermovy knihy o
pri¢inach véci, jinak nazyvané téz Kniha pficin véci, pfipisovana
Hermovi, resp. Apolloniovi z Tyany. Existuje nékolik rukopisu této
knihy, jeden z nich nese téz titul Vystavba stvoreni a pfiCiny véci
(ptelozil Balinus). Podrobné o obsahu této knihy pojednal J. Ruska
(1926, s. 124 n.). S. de Sacy identifikoval Balina jako Apollonia z
Tyany, ale tento ndzor je jinymi badateli zpochybiiovan. Smaragdova
deska, jak uz vime, tvofi zavér tohoto textu, v nékterych variantach
textu vSak chybi. JizZ v tivodu textu se hovoii o Ctveru ptirozenosti
vSech véci, tj. o jejich Zivlove skladbé a o jednoté piirody, o niz dale
autor textu tika: ,,Jeji nejvyssi je spojeno s nejnizsSim, jeji nejblizsi je
spojeno s nejvzdalenéjSim; sestava se zcela z jedné jediné zakladni
latky, spojuje ji jediny znak (rdz), v némz neni ptitomen Zadny
rozdil.“ To je ovSem 1 zakladni teze Smaragdove desky. Dale autor
textu vypravi jak, jako hoch, na zlatém sloupu cetl: ,,Hled’, jsem
Hermes, trojity v moudrosti... Kdo se chce naucit tajemstvi stvofeni
a zobrazeni ptrirody, necht’ pohlédne pod mou nohu.“ Kopal pod
timto sloupem a narazil na podzemni temnou komoru a zde: ,,...
nalezl starce, ktery sed¢l na trinu ze zlata a ve své ruce drzel tabuli
ze zelené¢ho smaragdu, na niZ stalo psano: ,Toto je popis prirody‘ (v
jin¢ verzi: ,Toto je tajemstvi svéta a poznani zobrazeni pfirody‘.). A
pied nim se nachazela kniha, na niz bylo napsano: ,Toto je tajemstvi
stvofeni a védéni o pricinach véci‘. Tu jsem v klidu vzal knihu a
opustil komoru.“ V textu uveden¢ knihy je tedy takeé podana legenda
o nalezu Hermovy knihy knih, Smaragdové desky.

Memfidska deska
Obsahu prvni ¢asti Smaragdové desky je velmi podobny obsah

tzv. Memfidské desky, napisu, ktery byl nalezen vytesan ve skale
pobliz egyptského mésta Memfisu (Menoferu). Napis zni takto:
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,Nebe nahote, nebe dole, hvézdy nahote, hvézdy dole vSe je jak
nahote tak dole pochop to a budes st’asten.*

Text je psan tecky koptickym pismem a pochdzi zieymé jiz z
obdobi feckeé kolonizace Egypta. Latinsky ndzev desky je Tabula
Memphitica. Podrobné srovnal text Smaragdoveé desky a Memfidske
desky G. Latz (1869, nové vyd. 1990, s. 634) a shledal jak shody, tak
1 rozdily. Nalez Memfidské desky poklada za mystifikaci a ftika:
,,Tabula Memphitica neni nic jiného nez Tabula Aegyptica nebo
Khemica, jak zndmo jeden z titult Tab. smar. vitbec.” V Memfidské
desce spatfuje text, ktery ,,ve vnéjsi formé& priléha prvni redakci Tab.
smar.“. Zda se ale, ze tu jde spiSe o astrologickou interpretaci
zékladni teze Smaragdové desky, resp. z této teze o jednoté
,,hotejStho* a ,,dolejSiho* odvozeny zakladni astrologicky teorém.
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KAPITOLA CTVRTA

HISTORICKY PREHLED

INTERPRETACI SMARAGDOVE DESKY

Od doby renesance se velmi rozsifil zajem o hermetickou
literaturu a prohloubil jeji vliv. Ve filosofii, ve védach 1 v teologii
byly hermetické spisy, tvofici Corpus Hermeticum a ovSem 1
Smaragdova deska pfedmétem mnoha komentara. Lze fici, Ze text
Smaragdové desky se stal jakymsi kdnonem stfedovéké a zeyjména
renesancni alchymie, byl pokladan za jeji zdklad a v jeho obsahu
byla hleddna ar kana ptipravy Filosofického kamene (Kamene
mudrctl). Smaragdovd deska se stala zakladem a vychodiskem
Velkého dila alchymie. A jako takova byla interpretovana ve dvou
rovinach: v roving fyzicke a v rovin€ spiritualni. V prvnim pfipad¢ v
ni byla hledana tajemna formule pfemény obycejnych kovu ve zlato,
resp. ve Filosoficky kamen, ktery umozioval nejen fyzickou
transmutaci kovil, ale 1 zhotoveni dalSich alchymistickych arkan, z
nichZ asi nejatraktivnéjsi, vedle ,,vyroby zlata®, bylo zhotovovani
univerzalniho vSeléku, panacei a elixiru vé¢ného mladi a Zivota.
Spiritualni rovinu alchymie, jak uz vime, rozpoznal jiz tecky
Dorneus na konci 16. stol.

Jednim z prvnich interpreti Smaragdové desky byl anglicky
mnich Hortulanus (t€Z Garlandius), jehoZ jméno znamena v latiné
zahradnik, nazyvany ,grammaticus et poeta®, udajny autor dila
Compendium Alchimiae, které bylo v Anglii chapano jako ,,lexikon
chemie®. Celé dilo neslo ndzev Compendium Alchimiae sive in
tabulam Smaragdinam Hermetis Trismegisti ,,peri chimeias®
comentarii. Svllj komentar ke Smaragdové desce — jeho preklad tvori
dodatek této knihy — napsal kolem r. 1040 a Ize v ném jiZ najit stopy
spiritualnich aspektii Velkého dila. Ve srovnani s arabskymi
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alchymisty, ktefi zustavali obvykle v roviné cist€¢ chemickéeho,
materialniho pojeti alchymie, to byl nepochybné velky pokrok. K
poznani, 7ze alchymie mulZe byt péstovana ve dvou rovinach, se
vetSina alchymistil, vénujicich se chemickému laborovani, v podstaté
nikdy nepropracovala.

Také jeden z nejvétSich muzi stfedovéku Albertus Magnus
(1193-1280), je pokladan =za jednoho =z prvnich interpreti
Smaragdové desky, zejména ve svych péti knihach o mineraliich (in
A. Borgnet B. Alberti Magni opera omnia, sv. V., Paris 1890). Neni
vSak autorem tady spist, které jsou mu ptisuzovany. Nicméné to byl
Albert Veliky, ktery prohlasil, ze Hermes uc¢i nejvyssi alchymisticke
moudrosti ,,metaforickymi slovy* a cituje zakladni teze Smaragdove
desky, jejiz obsah znal patrné¢ z jejiho arabského originalu. Jeho
interpretace Desky byla, da se fici, astrologicka: nebeské sily
pohybuji uréitymi silami pozemské hmoty; jsou to operace urcitych
inteligenci. K nebestim stoupa ohen, s nebes sestupuje hmota a dava
zemi urcité sily ,,per inhumationem® tj. tim, Ze se s ni misi (pohibiva
se v ni). Sily pozemskych véci zavisi na hvézdnych konstelacich.
Astrologické aspekty pozemského déni jsou tu ziejmé pojimany
dvojim zpusobem: pozemskeé déni je ovliviiovano jakousi iradiaci z
hmoty hvézd, obraz pozemského déni je analogii obrazu postaveni
hvézd. Toto druhé pojeti, které je postaveno na principu analogie,
skutecnou podstatou esoterni astrologie. Herma nazyval Albert
Veliky ,otcem alchymie®. NerozliSoval vSak ziejmé literaturu
hermetickou od pseudohermetické, coz bylo v jeho dobé, odkazané
piredevsim na fecke a arabské podani egyptske alchymie, pfirozené.

Mezi prvni interprety Smaragdové desky na evropském
kontinenté¢ — fecké interpretace byly obvykle pofizovany Reky
usedlymi v Egypté — patfili zegména Arnaldus Villanovanus (1235-
1311) v dile Thesaurus Thesaurorum (Poklad poklad®) a zejména
pak v dile Thesaurus ¢ili Rosarium, kde cituje teze Smaragdové
desky. DalSim byl povéstny Raymundus Lullus (1235-1315), jehoz
spis Testamentim Raymundi Lulli obsahuje fragment Smaragdové
desky. Za nejvyznamnéjsiho interpreta je povazovan hrabé Bernhard
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von Tarvis, zvany Trevisanus (1406-1490) svym dilem Liber de
secretissimo Philosophorum opere Chemico. A ovSem prosluly
Theophrastus Paracelsus von Hohenheim (cca. 1493-1541). Ve své
sbirce spist 0o magii a astrologii (vyd. Strassburg 1616) se cCasto
zminuje o Smaragdové desce. V roce jeho smrti vySel v Norimberku
poprve tiskem také Hortulaniv komentat k Desce.

Pro vSechny vySe uveden¢ interprety Smaragdove desky — vybrali
jsme jen ty nejvyznamnéjSi — plati, Ze uznavaji sice duchovniho
Cinitele Velkého dila, avSak chapou toto Magnum opus alchimiae
piredevsim, nebo zcela vyhradné, jako operace v roving fyzickeé.

Zlom ve spiritualistickém pojeti alchymie znamend az dilo
némeckeého 1ékate jménem Gerhard Dorn, zvaného Dorneus (jehoz
spisy vychazely v letech 1567-1583). Jmenovany podal systematicky
komentaf ke Smaragdové desce, nazvany Expositiones (in Manget:
Bibliotheca chemica curiosa, Genf 1702, sv. I, s. 389 n.).
Polemizoval s Hortulanovym vykladem Desky, protoze nepostihuje
jeji podstatu. ,,Zménte se z mrtvych kamenl v zivouci filosofické
kameny*, to je alchymisticky imperativ Dorneliv; latkou tohoto
Kamene je ,,ohnivy a dokonaly Merkurius®, ,,hermafroditni Adam a
mikrokosmos®, tj. Clovék.

Tak to vyklada take CG. Jung (1944, s. 434), analyzujici tuto
Dorneovu klicovou tezi. V alchymii tedy jde zasadné o duchovni
proménu Clovéka; o proménu pozemského Adama v Adama
nebeského, Cloveka-zvitete v ¢loveéka jako bytost duchovni. Ve hie je
tedy ,,duse* Cloveka, ale stejné je tomu 1 pfi transmutaci v roviné
fyzicke, kde se vychazi z ,,duse kovi‘“. Zlato je tfeba hledat v dusi.

Dalsimi historicky vyznamnymi interprety Desky byli zejména
Jacques Nuisement, ktery v r. 1620 podal novy komentat Desky (Du
vrai Sel secret des Philosophes et de 1I’Esprit Universel du Monde).
DalSim byl uceny jezuita, pater Athanasius Kircher, ktery ve svém
dile Oedipus Aegyptiacus (Roma 1652-1653) podal jakysi
systematicky lexikon hermetickych uméni v ramci déjin, véd a
naboZenstvi star¢ho Egypta. Obraci se vSak proti alchymii, kterou
chape jen jako chemii a kterou nazyva ,,alchimia hieroglyphica* Cili
»ars  Aegyptiorum®. Nicméné velmi piesné, byt jen obecng,
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identifikoval Kircher podstatu Smaragdove desky. Ta, podle néj,
popisuje esencit ,nadanou podivuhodnymi silami®, ktera je
oznacovana jako ,,quinta essentia“ (pata esence), ,,elixir vitae* (elixir
zivota), ,thesaurus naturae* (poklad pfirody), ,,aurum potabile*
(tekuté zlato) a jinak. V pozemskych vécech je skryta velka sila,
Cinitel dokonalosti (telesma) celého svéta; plisobi prostrednictvim
ohné, pokud je ohenn oddélen od zemé jako Cisté od necistého, s
mirou a opatrné. Je to kvintesence vSech véci, ktera putuje od zemé k
nebestim a z nebes k zemi. V nitru vSech véci je skryto vyzarovani
svétového ducha, jehoz néstroji jsou Slunce a Luna a které¢ ma
povahu ,,vlhké pary* (to se jiz priblizuje pojeti astralniho téla, jako
predmétu a sou€asné Cinitele duchovni transmutace).

Filologicky rozbor Smaragdové desky podal r. 1657 W. Ch.
Kriegsmann, ktery vyslovil domnénku, ze jak Deska, tak 1 Hermes
jsou fenického plivodu.

Na pfelomu 17. a 18. stol., kdy se siln¢ prosazuje rosekrucidnstvi
aesoterni svobodné zednafstvi, dochazi k dalSimu obratu v pojeti
Smaragdové desky. Vrcholi ,alchymie* nescetnych suflért
pachticich se po vyrob¢ zlata a prohlubuje 1 rozsifuje se spiritualni
pojeti alchymie. K vyznamnym pfedstavitelim tohoto sméru patfi,
vedle celé tfady dalSich, zeyména Pyrophilus (Das Fundament der
Lehre vom Stein der Weisen, oder der uréltesten Philosophie
Hermetis Trismegisti Tabula Smaragdina, Hamburg 1736), dale
Fictuld (Turba Philosophorum, Basel 1613) a dalsi. Patfi sem i dilo
Annulus Platonis ¢ili Aurea Catena Homeri (Berlin 1781, vyd. A. J.
Kirchweger). Tak se napliuje teze Moriena, staviciho na arabskych
pramenech: ,,Na§ Kamen se rovna stvofeni Clovéka®, rozumi se
,,pravého* ¢lovéka, nebeského Adama.

Ve svétove literatufe dosud nejobsahlejSi komentar Smaragdove
desky podal velky némecky soukromy ucenec Gottlieb Latz
(Alchemie, Bonn 1869; znovu vyd. Wiesbaden 1990). Alchymii,
podle Latze, pfevzali Egyptané¢ od Indi a v egyptské a tecke
interpretaci je alchymie ptredevsSim psychologii. Smaragdova deska
podle jeho soudu vznikla v Alexandrii. V té dobé se jiz ozyvaji hlasy,
ze Smaragdova deska je dilem gnoze, resp. pseudognoze. ,,Alchymie
je uceni o arkanech a spekulacich, které¢ jsou s nimi spojovany. Tyto

34



spekulace vytvari pestré rozlicnosti...*, piSe Latz a vyslovuje nazor,
7ze ,alchymisticka pfedstirani® nemaji jiny smysl, neZ ptedvést
laickému publiku véci, které by je odvratily z cesty pfijit na stopy
alchymistickych tajemstvi. Latz se pak pokusil tato ,,arkana®, jimiz v
podstaté chapal alchymicky, resp. spagyricky zhotovené 1éCebné
ptipravky, identifikovat v poznatcich chemie, resp. farmakologie své
doby. Nicmeéné asi dvé tietiny svého obsahlého, vice nez tisic stran
Citajiciho dila, vénoval rozboru Smaragdové desky. Celou alchymii
déli na dvé periody: prvni, ktera je pfed vznikem a druha, ktera je po
vzniku Smaragdové desky.

V jistétm smyslu je tato druhd perioda alchymie Smaragdovou
deskou (Latz, cit. d., s. 352). Nazor Kriegsmanna, Ze Deska je
fénického plivodu a jeho snahu dokazat to oznacuje za podvod.
Jazykové¢ je, podle Latze, feckého plivodu a je dilem jednoho, resp.
dvou ¢i tii autorti. Deska je brana tak mysteriozné, Ze ,,nezasvéceny
j1 nemtiZze chapat®; pro¢ je tomu tak, je zdhada. Existuje vice, ne
zcela jednotnych, verzi Smaragdové desky a vice, ne zcela
jednotnych, interpretaci jejiho obsahu. Latz se pak pokusil podat,
resp. rekonstruovat celou fadu moznych interpretaci Desky, napf.
metafysickou, ,,poimandrickou’, krestanskou, pythagorejskou,
magickou, platonskou, interpretaci v duchu Apollonia z Tyany,
interpretaci  srovnavajici Desku s pojetim Kamene filosofi,
Sybillinych orakuli, Geberovou naukou o kovech, s kabbalistickou
knihou Sefer Jecirah a nechybi tu, vedle cel¢ tfady dalSich, ani
interpretace astrologicka a ,,suflérska‘ (,,Schwindel-
Goldmacherkunst®), interpretace vztahujici se k Clovéku, rostlinam,
fermentacim, ,,drakim* atd. Ve vykladech Smaragdové desky na
zapadnim evropském kontinenté rozliSuje nckolik period. Prvni
predstavuje vyklad v duchu pripravy Kamene filosofi, pojeti
elementli, transmutace kovll a dals$i. Druhd nalezi pojeti rtuti jako
,ens universale®, alchymistickych alegorii, ¢isla dvanact a tii
principi (soli, siry a rtuti Merkura). Konecné tieti periodu
predstavuje rozsiteni a prohloubeni vykladu v duchu dosud
uvedenych konceptli a principu (pfiprava Kamene, arkan, pfemény
kovi, tfi principti a spagyrickych procesti). Tato vrcholnd, treti
perioda je spojena zejména se jménem Basilia Valentina a Paracelsa.
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Ctvrtou periodu pfedstavuje Andreas Libavius (t1616) se svym
hlavnim dilem Alchymia (1595). Libavius je vSak predstavitelem
chemické alchymie. Latz zpracoval obrovské mnozstvi historického
materialu, zlstal vSak poplatny urCitym piedsudkiim a jeho pftistup,
obecné feCeno, je pseudovédecky a pseudokriticky (namnoze se
spokojil argumentaci zaloZenou na prostych tvrzenich). Nicméné je
jeho dilo cennou sbirkou historickych materiali.

Od konce 19. stol. vSak v pojeti alchymie a s tim i jejiho hlavniho
dila, jimZz je Smaragdova deska, prevlada psychologické pojeti, tj.
Deska pojednava o metodé psychicke transformace clovéka.
Dosavadni autority alchymie, Paracelsus, Basilius Valentinus a dalsi
ustupuji do pozadi a jejimi svétly se stavaji Nicolas Flamel (cca.
1330-1418), ktery je znam jako jeden z téch mala, kterym se podatila
skute¢na transmutace obycejného kovu ve zlato, Robert Fludd, zvany
Robertus de Fluctibus (1574-1637), Thomas Vaughan, zvany téz
Eugenius Philalethes (1622-1665), Michael Maier (1568-1622),
osobni Iékat cisafe Rudolfa II. a John Dee (1527-1608), abychom
jmenovali jen ty nejvyznamnéjsi. Smaragdova deska je vykladana v
duchu Sificiho se rosekrucianstvi, jako mysticka ,,chemicka svatba®,
uskuteciiuyjici  se  jako  spojovani  protiklad  (,,mystérium
coniunctionis®, ,,coniunctio oppositorum®), symbolizované¢ aktem
pohlavniho spojeni ,,Krale* a ,,Kralovny*, Slunce a Luny, védomi a
nevédomi.

Zcela moderni psychologické, resp. metapsychologické pojeti
alchymie (za synonymum tohoto pojmu je pokladdn hermetismus)
podala jako prvni anglickd badatelka Mary Anne Atwoodova v knize
Suggestive inquiry into Hermetic mystery (London 1850 — znovu
vydano jako Hermetic philosophy and alchemy, New York 1960).
Podstatu jejiho pojeti vyjadfuje nasledujici poznamka z jejiho
deniku: ,,Alchymie je filosofie; je to filosofie hledani Sofie v mysli*
(Jjméno Sofia je symbolem moudrosti, presnéji skryté moudrosti ve
smyslu gnostické Pistis Sophia). Alchymie ¢1 hermetismus je
»fillosofie a exaktni véda o regenaraci lidské duSe z jejiho
soucasn¢ho, do smysli ponofeného stavu k dokonalosti a
uslechtilosti t¢ bozské podminky v niZ byla plvodné stvofena“
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(formulace W. L. Wilmshursta v predmluvé k vydani knihy
Atwoodové z r. 1918). Je to tedy operace s metafysickym principem
obsazenym v ¢lovéku jako potence vysSiho vyvoje, ktery sv. Tomas
Akvinsky nazyva ,latens Deitas® a ktery hermetikové nazyvali
,,skryty Merkurius®; jiné nazvy pro tento bozsky princip v ¢lovéku
(hinduisticky ,,atman‘) razili mystikové. V podstat¢ jde tedy o
probuzeni vnitini sily, kterd, probuzena a usmérnéna, je Cinitelem
vyS§§iho duchovniho vyvoje, ktery je jednotou poznani a povahové
transformace. Atwoodova v tomto smyslu velmi pfesné formulovala
smysl poselstvi, které ¢lovéku z nesmirn¢ho pradavna a patrné z lina
zaniklé kultury ptfinaSi Smaragdova deska.

V duchu tohoto pojeti pak pokracoval, byt nikoli v takové
hloubce jako Atwoodova, americky badatel Ethan Allen Hitchcock v
knize Remarks upon Alchemy and alchemists (Boston 1857), podle
nc¢hoZz subjektem alchymického Velikého dila je Clovék a prace
alchymistli nebyla ¢innosti rukou, ale kontemplaci. Onim zdhadnym
Merkuriem v nitru clovéka je, podle Hitchcocka, svédomi a
alchymické procesy sméfuji k jeho ociSténi. SkuteCnym
»filosofickym zlatem* je pak laska. Na tyto ndzory pak navazal
psychoanalytik H. Silberer (Probléme der Mystik und ihrer
Symbolik, Wien und Leipzig 1914), ktery se pokusil identifikovat
kliCové symboly alchymie v terminech psychoanalyzy. Hermeticti
filosofové nepéstovali spekulativni teologii, nybrz, jak plyne z jejich
spisl, snazili se prevest obsah naboZenskych doktrin v zadzitek a v
tomto smyslu pak je alchymie ,,praci mystiky*. Alchymisté hovoftili
o dvou ,,kamenech®, nebeském a pozemském: nebeskym ,,kamenem*
je ,,vécna blaZenost®; pozemsky ,kamen* je ,mysticky Kristus®,
kter¢ho kazdy jedinec miZe v sobé nechat ukiiZzovat a povstat z
mrtvych, aby tim dosahl vlastnosti, které jsou alegoricky pfisuzovany
Kameni mudrch. ,,Pfiprava pozemského kamene je, tak fikajic,
nasledovani Krista®“ (Silberer, cit. d., s. 106). Silberer v podstaté
ptejima ideje Hitchcockovy a doklada je vyroky klasika alchymie.

Rozhodujicim krokem v psychologickém pojeti alchymie je vSak
systematicky pokus doloZit alchymistickymi sentencemi hlubinné
psychologickou podstatu Velkého dila, ktery provedl Svycarsky
psychiatr a filosof Carl Gustav Jung (Psychologie und Alchymie,
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Zirich 1944). Jde tu primarné o pokus poukazat na paralely hlubinné
psychologickych procesti s procesy alchymické transmutace: ,,... vSe
nejvyssi a nejhlubsi je v (transcendentalnim) subjektu® (Jung, cit. d.,
s. 21). To je teze vskutku kliCovda a nikoli jen akademicky
psychologickd, nybrz vpravdé esoterni, postihujici jeden z
jednoté hotejSiho a dolejsiho. Toto nejvyssi a nejhlubsi v lidské dusi
je ve skryté relaci transcendentalnich sfér lidské osobnosti. V
hlubinach lidské duse je skryta sila k dosaZzeni nejvysSsiho
vyvojového stavu, ktery je obvykle, ne zcela presné, identifikovan s
naboZenskym citénim nebo vysokou urovni osobni moralky a ktery
je chapan jako vnitini vztah ¢lovéka k Bohu. C. G. Jung to vyjadiuje
pojmem ,archetyp obrazu Boha“. Jako duSevni c¢initel zistava
nevédomy, vystupuje vSak jako obraz Krista, ktery zlstava ,,v nitru
duSe nevyvinut®. Pfed ¢lovékem, ktery usiluje o duchovni vyvoj, je
tak postavena moZznost dospét od vnéjsiho obrazu Krista k jeho
vnitinimu uskute¢néni. A jednu z moznych cest k dosazeni tohoto
cile pfedstavuje alchymie. ,Krestanskd kultura se prokéazala v
odstraSujici mife jako dutd: je to vngjSi politura; vnitini ¢lovék je
vSak nedoten a proto zistal 1 nezménén. Stav duSe neodpovida
vnéjsSné tomu, co je véfeno... vnéjSné stoji vSe v obrazu a slové, v
cirkvi a v bibli. AvSak nestoji to uvnitt. V nitru panuji archaicti
bohové...* (Jung, cit. d., s. 24). Podle Junga se nepodatilo
kristianizovat dusi do té miry, aby ji byly vlastni a samoziejmé
nejelementarnéj§i pozadavky kiestanské etiky. Clovék je pouze
vnéjSim kiestanem. ,,Dokud je naboZenstvi jen virou a vnéjsi formou
a nabozenska funkce neni zkuSenosti vlastni duSe, nestalo se nic
podstatneho,* pokracuje Jung. Podle ného pak ,,mystérium magnum®
je zaloZeno v lidské dusi: duse ma piirozenou naboZzenskou funkci.
Jung na tomto misté cituyje Tertulliana: ,,Anima naturaliter
Christiana® (duSe je svou pfirozenosti kiestanska). Tato psychicka
imanence nabozenstvi je funkci tzv. archetypii, které jsou jakousi
analogii instinktl, ale tykaji se druhové preformovanych zplsobi
vnimani a citéni skute¢nosti ve form¢ urcitych obrazli - symboli.
Podle Junga jsou archetypy nevédomi empiricky prokazatelné
paralely nabozenskych dogmat, jejich obsah je vSak kulturné
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podminén: na Zapadé¢ je to obraz Krista, na Vychodé¢ Atman, Buddha
atd. Podle Junga v dobé mystika Jakuba Bohma, tj. na pielomu 16. a
17. stol. mnoho alchymistii opustilo své retorty a tygliky a zacalo se
oddavat hermetické filosofii. ,,Tehdy se odloucil chemik od
hermetika*, chemie se stala pfirodni védou a hermetika, ktera ztratila
pudu empirie, se propadla do oblasti ,bezobsaznych alegorii a
spekulaci, v§e neznamé a prazdné bylo napliiovano psychickymi
projekcemi, uskuteciiovalo se odd€lovani fyzickeho a mystického.
,V alchymickém opusu se nejednd jen o chemické experimenty
samé, nybrz také o néco takového jako jsou psychické pochody,
které jsou vyjadfovany pseudochemickou te¢i* (CG. Jung, cit. d., s.
333). To je funkci projekce, ktera se déje jaksi automaticky, setka-li
se Clov€k s nezndmym: ,,V temnoté vnéjSiho nachdzim, aniz bych to
jako takove poznaval, mé vlastni nitro nebo duSevno* (Jung, cit. d., s.
336). Takovou projektivni podstatu ma vedle alchymie 1 astrologie:
... astrologie je podobny prazadzitek jako alchymie.“ A tak od
nejstarSich dob alchymie vystupuje jako dvoji skutecnost: ,,prakticka
chemicka prace v laboratofi®, ale také ,,psychicky pochod, ktery byl
z¢asti védomé psychicky, z¢asti nevédomy* a ktery je psychickou
projekci do procesii premény latek. Jung soudi, ze deSifrace téchto
projekci pak umoziuje chapat alchymistickou symboliku jako vyraz
nevédomé dynamiky urcitych archetypii — analogicky asi jako
nékteré sny vyjadiuji symbolicky dynamiku osobniho a jiné
dynamiku kolektivniho nevédomi. Pak ovSem, tady si Jung ponékud
protifeci, alchymistické alegorie nejsou ,bezobsazné®, ale
smysluplné obrazy.

CG. Jung nepochybné posunul akademické pojeti alchymie za
hranice, které ji byly vymezovany, tj. pokusil se prokazat, Ze tu nejde
o pouh¢ fantazie, avsak, takiikajic, nedotahl jeji psychologické pojeti
az k jeji esoterické podstaté. Nicméné prokdzal, ze tu Slo od sameho
pocatku a primarné o preménu ¢lovéka, nikoli hmotnych prvkad.

Skutecny esoterni vyklad Smaragdové desky — nikoli alchymie
vibec — ktery patii k nejhlubsSim ve svétove literatuie podal Cesky
hermetik vystupujici pod pseudonymem Pierre de Lasenic (1936).
Odpovéd na otdzku, zda byl Hermes jedinou osobou nebo nékolika
jedinci zijicimi v rlznych dobach, poklada za pouhou hypotézu,
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avsSak: ,,V kazdém pripad¢ vSak hermeticka filosofie jako celek musi
byti pokladana za dilo nc€kolika mudrci egyptské kultury, jejichz
kolektivum jest oznaCovano jednotnym jménem Hermes
Trismegistos* (Lasenic, cit. d., s. 44). Tento Hermes Trismegistos je
treti Hermes: ,,Nejpravdépodobnéji zda se byti domnénka, Ze tieti
Hermes skuteéné existoval v dobé zajeti Zidti v Egypté, Ze sebral
vSechna dila svého pifedchidce 1 nejlepsi plody esoterismu
egyptského a sestavil tak ur¢ity kodex, jenz byl kvintesenci
veSkerého tajného uceni této zemée* (Lasenic). Dokazuji to urcité
historické zdznamy, kter¢ mimo jiné, pofidil J. Flavius a dalsi
déjepisci. Podle Lasenica dale: ,,V dobé panstvi Ptolemajovcl vznika
pak nova hermetickd literatura, ktera méla byti jakymsi pokusem
sbliziti egyptskou filosofii s feckou* (cit. d., s. 46 n.). AvSak spisy z
této doby, pripisované Hermovi a shrnuté ve sbirce Poimandres mayji
obsah, v némz7 jiZ ,,neni mozno uspokojivé odd¢liti ptivodni jadro od
pozd¢jSich, jinorodych piidavkll a dodatkd. Pifimy material k
hermetismu se nezachoval, avSak ,,Smaragdova deska — ktera — ac
jest mnohymi pokladana na pod vrzenou, pfece jenom poukazuje na
dobu Thotovu* (Lasenic, cit. d., s. 47). Smaragdova deska se tak
stava jedinym monumentem staroegyptskeho esoterismu. Podle P. de
Lasenica Deska vymezuje Sest ,,principielnich zakonii*:

zékon analogii;

. zakon universalni rovnovahy a jejiho plisobce;
zakon indukce;

. zdkon polarity (plozeni);

. zakon prajednoty a

. zakon cirkulace.

O\Qll-b.b-)l\)l—‘

Prvni dva z uvedenych zakonu byly znamy jiz onské filosofii v
nejstarSich dobach Egypta: ,,Vzhledem k tomu, Ze zasady, obsazené
v textu Smaragdove desky vyskytuji se dokazatelné jiz ve
staroegyptském esoterismu, nutno povazovati domnénky o
apokryfickém vzniku této pamatky v dobé alexandrijske za absurdni,
nedolozené a neuvéazené... Smaragdova deska jest snad jedinym
textem tfettho Herma, jejZz miZeme pokladati do jisté miry za

40



autenticky* (cit. d.,
uprava Desky ,,s ohledem na jeji lakonickou pfesnost vyrazi

s. 50). Ne dosti pravdépodobna je 1 pozdé¢jsi
, soudi

Lasenic. Ve své monografii o Hermu Trismegistovi pak Lasenic (cit.
d., s. 55 n.) podal syntézu hermetickych zakonu, kterou chéape jako
identifikaci deseti pfi¢in a deseti disledkt. Podavame ji zde in
extenso (v plném rozsahu):

Desatero pricin:

l.
2.

Pocatek je v Prabyti.
Prabyti je nehmotna, nepiedstavitelna, nezobrazitelna a

nespocitatelnd Jednota, stojici mimo prostor a cas.

: Pfiéina povstala Zj evenim J ednoty v Prabyti.

W W

3
4
5. Kazd¢ byti ma svoji analogii.
6.
7
8
9.
1

Klad tvofi zapor a zapor klad: jedno podmiiiuje druhé.

. Dvojpolarita jest podminkou a ptic¢inou ¢asu a zivota.
. Kazdy pol jest sekundarné zdvojeny.

Dvojnost cili pfes trojnost k jednotg.

0. Ctvernost jest ptisobcem rovnovahy.

Desatero dusledkii:

Nk W=

8.

9.

Ptiroda je pfimym plodem kosmu.

Smrt jest podminkou Zivota, nebyti jest podminkou byti.
Smrt neni hranici ptirody.

Slovo jest Ziva sila, jeZ tvori.

Laska ma troji poslani: ploditi, udrzovati a kiisiti.

Osud jest plodem pokleskt byti proti Zakonu.

Zanik nebo pfemeéna osudovosti jest bezprostiedné zavisla na
zaniku nebo preméné byti.

Obét’ jest evolucni cestou byti.

Predstavitelny Biih jest bytosti podminénou lidskou obéti.

10. Zodpovédnost kazdého byti jest pfimo timérna jeho védéni.
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Z vyse uvedenych formulaci je zfteymée, Ze tu jde o zadkony, které
plati ,jak nahote, tak i dole*, tj. v makro- 1 v mikrokosmu, pro
pfirodu 1 pro Clovéka. A dale, ze tyto zdkony vyjadiuji jakousi
skrytou dynamiku byti, ktera je jednotou protikladu, vyjadtovanych
obvykle poymy ,,muzsky* a ,,Zzensky* a symbolicky pak ideogramy
Slunce a Luny. Lasenic k formulaci vySe uvedenych zakoni
nepochybné pouzil poznatky, které ziskal studiem staroegyptského
esoterismu vibec, zejména tzv. Onskeého devatera (kosmogonie
vytvofena v teologickém stiedisku mésta On) a pravdépodobnd i
dalSich hermetickych spisi — v tvahu pfipadd zejména spis Kore
kosmon (Minerva mundi, Sova svéta), kosmogonicky spis tvorici
soucast Hermetického Corpu, ktery z celého tohoto souboru
hermetickych spisii pokladal za nejcenngjSi Eliphas Lévi. VySe
uvedena desatera jsou tedy jiz velmi abstraktni derivaci Desky.

Velmi konkrétnim interpretem Smaragdové desky byl
francouzsky hermetik markyz Stanislav de Guaita (Had Genese, 2.
sv. KIi¢ k ¢ern¢ magii; orig. 1897, €es. pieklad 1921). Uveden¢ dilo
je esoterni studii astralu, kterou — poplaten svému romantismu —
vénoval predevS§im vztahu astrdlu k fenoménim cCerné magie.
Analyzoval vsak tohoto ,,magického plisobce* v terminech kabbaly,
a proto zde nemlizeme podat SirS$i nastin de Guaitova pojeti tohoto
,hada raje*“ (,,nahase*), jehoz tajemny zivot je zakladnim cCinitelem
evoluce. Vyslovil pozoruhodnou myslenku, Ze ve svété astralnim je
,vepsana dynamicka genese tvar(®, kterou po vice neZ ptl stoleti
opakoval terminy moderni védy anglicky botanik R. Sheldrake
(1970) ve sve teorii ,,morfogenetickeho pole®, ktere — opét v souhlase
s hermetickym pojetim — chapal, mimo jin€, jako univerzalni pamét’
kosmického déni (,,akasa“ indického esoterismu). Zivotodarné i
ni¢ici astralni svétlo je skuteCnou endosmozou (tj. jakymsi
prosakovanim) astralni latky do hmoty. Astralni télo ¢lovéka (hebr.
,nefes”) patii ,hyperfyzickému svétu®, avSak pronikd veSkerym
svétem vnimatelnym, a to nejen hmotnym, ale i svétem lidskych
ideji. ,,Drak astrdlna jest absolutnim symbolem svétla astralniho,
uvazovancho ve svem dvojim kosmickém pohybu a v souboru svych
ucinkt*“ (de Guaita cit. d., s. 78); tento ,tajny ohen, zivouci a
filosoficky* se vyznaCuje silou rozpinavou a svirajici, plodi a

42



pohlcuje, oZivuje a ni¢i, je vSak indiferentni vici dobru 1 zlu a
,pevna vile jej mize podiidit jednomu nebo druhému®. Podstatné
vSak je, Ze de Guaita povazuje Smaragdovou desku za pramen, v
némz je ,,mistrné popsano‘ toto astralni svétlo: jednotlivé teze Desky
pak identifikoval jako teze o pohybu a ucincich tohoto astralniho
svétla. Prvni slova Desky ,,Je pravdive® interpretuje de Guaita jako
,V principu’’; ,je jisté* jako ,,v teorui“ a ,,je skute¢né jako faktické
nebo ,,v aplikaci®. Druhd teze o relaci hofejsiho a dolejSiho mu
vyjadiuje ,,velky zakon analogie®. A to, co nasleduje potom, je mu
popisem pusobeni astralu jako ,,universalniho prostfednika® mezi
svétem duchovnim a fyzickym. Smaragdova deska je mu pak
vychodiskem vykladu o ,,divech astralna* (cit. d., s. 82). Veliké Dilo
muze byt uvazovano v riznych rovinach: alchymista hleda zlato
pozemské, ,,adept mistrovstvi Zivota® hleda universalni 1€k ¢ili ,,zlato
fyziologicke®, magik ,,zlato thaumaturgické* ¢ili moc a mystik ,,zlato
moralni“ ¢ili svatost, theosof pak ,zlato spiritudlni ¢i ztotoZnéni
lidske inteligence s boZskou podstatou; zkratka absolutni Pravdu,
Védu* a ,,vSichni chtéji ziskat svétlo v riznych aspektech®, chtéji
,,dobyvati Cisté z necistého, dokonalé z nedokonalé¢ho* (cit. d., s. 82
n.). Astralni svétlo je vili usmérnény proud astralni latky, tedy jeji
zpredmétnéni v obsahu této viile: je ,,expanzivnim spermatem Zivota
a zmagnetisovanou nadrzi smrti* (cit. d., s. 84).

Ve tiicatych letech, po piekonani synkretistickych tendenci
charakterizovanych zejména spojovanim hermetismu s theosofii,
které bylo vlastni zejména vlivné Papusové skupiné okkultistii a jeho
parizské Skole esoternich nauk, dochazi ke koncentraci zajmu na
klasicky hermetismus. Vedle esoterikii se vSak hermetickou
literaturou intenzivné zabyvaji i psychologové, a to zejména pod
vlivem Jungovych objevil psychické podstaty alchymie a Jungovych
mytologickych studii. Témto studiim se spolu s Jungem vénoval 1
vyznacny Svycarsky mytolog madiarského piivodu, Karl Kerényi,
ktery, mimo jiné, publikoval vyznamny ptispévek k tématu Herma
Trismegista, ,,Hermes jako vidce (privodce) dusi® (Hermes der
Seelenfithrer — 1943), v némz potvrdil, Ze hermetismus je ve své
podstaté urcitym druhem velmi praktické metapsychologie. Kerényi
vysel z otazky, jak se Hermes Rekiim jevil. Nejjednodussi odpovédi
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je, Ze se jim jevil jako ,,buh®, ale to mnoho netika. Nejevil se jim jen
jako jakasi mocna osobnost a byl-li chapan jako bilih, pak vystupuje
otazka proc¢ a co je obsahem této ideje. Kerényi ve svych tivahach na
toto téma cituje dilo o bozich Recka, které napsal W. F. Otto (1929)
a v némz je tato pozoruhodna pasaz: ,,To, co mohlo byt v pradavnu o
Hermovi mySleno... to je pocatek Hermova tvaru, ktery Homér znal
a pozd¢jsi doba podrzela® (Kereényi, cit. d., s. 11). Je to ,,svét
Hermv*, jehoZ posledni vyrazovou a nejvyssi formou je homerska
epopej, je to ,,fise, jejimz bozskym tvarem je Hermes®, fiSe, kterd se
vyznacuje zvlastni logikou; je to svét, ktery Hermes oduseviiuje a
ovlada. V tomto smyslu je Hermes ,,duch utvateni lidského byti,
ktery se za nejriznéjSich podminek stale vraci®. Hermes je zde
chapan jako ztélesnéni urcité antropologické konstanty a Kerényi se
snazi identifikovat podstatu této konstanty, coz neni lehky ukol,
nebot’ je zahalena mnozZstvim protikladii a symbol. Nemiizeme zde
reprodukovat cely postup této identifikace postupujici svétem
feckych bohll a baji. V poslednim zpévu Homérovy Odysseje jsou
tyto verie:”

,Hermes, kyllénsky btih, si volal jiz z palace duse pobitych
napadnikd, 1 tfimal v boZské své ruce krasny zlaty prut, jimz lidem
podle své vile bdicim uspava oc€i a jin€ zas ze spanku budi. Timto je
vyplasiv, vedl je pry¢. Sly Sustice za nim.

......... V Cele jim kracel Hermes, ten spasny biih, a vedl je po
dusnych cestach.

Podél Leukadske skaly a proudii 6keanovych,

podél krajiny Snti a podél slune¢ni brany

kraceli, brzy pak ptisli az k louce asfodelove,

v mista, kde sidli duSe, mdl¢ obrazy zesnulych lidi.*

V tomto zpévu vystupuje ,,priivodce Hermes, do Hadu svadéje
duse téch zabitych®, zvany ,kyllénsky bih*, protoZe se podle baje
narodil na hotfe Kylléené v Arkadii. V ruce drzi hul, ktera je
symbolem spanku a probuzeni. V uvedeném basnickém obraze
vystupuje tedy Hermes jako privodce dusi — a to je nyni tfeba

* Homér: Odysseia, Praha 1956, s. 410 (preklad O. Vanorny)
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zdlraznit — do podsvéti. AvSak toto ,,podsvéti®, astral okkultist,
neni jen svétem mrtvych, je to sféra transcendentna. V tomto smyslu
tedy neni Hermes jen privodcem dusi mrtvych, ale privodcem dusi
viubec, pokud sméfuji k onomu transcendentnu. Kerényiho
poznamka, ze tecké slovo ,hermaion* znamena ,Stastny nalez‘,
napovida mnohé z toho, co zde bude jesté dale uvedeno. Uvedenym
slovem byla oznaCovdna obé€tina nabizena jako ,,Stastny nalez pro
hladov¢jici poutniky*; Kerényi naznacuje, Ze slovo znamenalo spise
»spoleCny nalez a kofist*. AvSak v feckych bajich byla Hermovi
pfipisovana cela fada dalSich vlastnosti. W. F. Otto klade Herma do
vztahu k noci, ,,matce vSech tajemnosti“, lakajici k odpocCinku 1
hrozici, v niZ prostor ztraci sva méfitka, v niZ je vSe soucasné daleko
a blizko: ,,AvSak temnota noci, ktera tak sladce vabi ke spanku, dava
také duchu bdélost a jasnost. Cini jej poznavajicim, smélejsim,
odvaznéjSim. Poznatek se zablyskne nebo spadne jako hvézda,
vzacny, cenny, ano, magicky poznatek. Tak je noc, ktera osamélého
lekd a mlize zavést, soucasné také jeho pritelkyné, jeho pomocnice,
jeho radkyné.” V hermetickém smyslu — poznamenava k tomu
Kerényi — je to ,,noc psychopompa®, tj. noc privodce dusi, noc
plozeni a umirani, jiZ v sobé nosime, ktera je sesterskym jevem noci
vngj§i. Otazka, &im byl Rekiim Hermes, se da zodpovédét tak, Ze jim
byl ,,nadindividualnim zdrojem zvlaStniho zakouSeni a utvareni
svéta®; vyjadioval zazitek jakéhosi nadvédomi, byl privodcem v
nadsmyslovém. ,,.S Hermem, jako viidcem v Zivoté — tak nas uci
klasicka tradice — dostava svét zvlastni aspekt: onen hermeticky...
Aspekt, ktery je zcela realny a setrvava v oblasti ptirozené¢ho
zakouSeni svéta. Veskerenstvo jako prostor hermetické hry; ndhodné
jako hermetickd latka; jeho proména skrze nalez a kofist —
hermeticky pochod — k dilu hermetick€ého umeéni, které je vzdy tak
trochu dilem oslnéni: v bohatstvi, lasce, poezii a veskerym druhem
vychodiska ze zlZeni a omezeni zakony, vztahy, osudy — jako by to
byly jen duSevni reality? Jsou svétem a jsou jeden svét: praveé ten,
ktery nam Hermes oteviel. Realita Hermova svéta dokazuje
pfinegjmensim pfitomnost stanovisté, jimz se stava zjevna, ano, jesté
vice: plodi néco aktivniho, co neni pouhym pohledem z onoho bodu,
nybrz co je tu vzdy nahle znovu a svét, ktery pohani k uskutecnéni
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hermetického dila uméni a oslnéni. Zdrojem tohoto zakouSeni a
utvareni svéta, které se pi1 vysloveni jména Hermes jasné vyléva — a
také bez vysloveni jen o néco méné jasné¢ — je Hermes. Musi mit
celou S§if1 hermetického napéti: od falického az k... Zde stojime stale
v jednom bod¢, kde nemiizeme pokraCovat vhledem. Nebot' na
zéklad¢ klasické zvésti bychom museli rozsifit... az k provazeni
dusi, pusobeni, které rovnéz presahuje Zivot. V tomto bodé nam
Hermes ziistal zcela zdhadny* (Kerényi, cit. d., s. 65). Hermes je vic
neZz pouha idea urcit€¢ho svéta, je také jejim ptivodem, jimz se stala
srozumitelnou.

S ideou Herma je izce spojena mytologicka postava Erota, soudi
Kerényi: Eros ve sve€ podstaté zahrnuje falické, duSevni a duchovni a
ptesahuje Zivot jedince. Existuji povésti, podle nichZ byl Eros synem
Herma a jsou to tajné zvésti (Cicero De natura deorum III., 23, 60).
V horach a jeskynich Attiky péstovaném kultu nymf byl Hermes
bran jako jejich staly privodce a znak tajemné plodnosti. Byl tento
,pramytologicky Hermes* jednoznacné muzského pohlavi?, pta se
Kerényi. A pokracuje, Ze pramytologickou bohyni byl Hermes
povolan do svéta jako ,,pratyp tajemného milence®. Avsak z této
mytologické erotiky je nejvice hermetickym jevem Hekaté: také ona,
jako Hermes, vodi duSe a stoji na rozcestich. Jako on chrani brany,
ale je symbolem hrubé a nizké erotiky a straSidel. Existuje vSak
zieymé tecké a pred-recké mytologické pojeti Herma. Mezi ¢etnymi
zobrazenimi Herma a mytickymi obrazy s nim spojovanymi ma
zvlastni vyznam zobrazovani Herma se skopcem, nebot’ to
symbolicky znamena ,,nov¢ zrozené slunce* (slunecni bih Egyptand,
Ammon, byl zobrazovan s berani hlavou). AvSak Hermes jako nosic¢
skopce a jeho otec neznamena totoZnost se sluncem; neznamena
puvod svétla, slunce, nybrz ptivod tohoto ptivodu. ,,Jeho svét zacina
pied vychodem slunce a on, po¢atek svého svéta, miize byt jen ten,
kdo nechdvd sam plynout svételny pramen ve vylevech dusSe*
(Kerényi, cit. d., s. 102). Slunecni aspekt Herma poukazuje na dusi a
j1Z stari feCti filosofove védéli, Ze pramen svétla a duse je jeden.
,Hermeticky napév, to byla nezapomenutelnd melodie fteckeé
mytologie,” piSe Kerényi (cit. d., s. 106 n.) a kon¢i svou
obdivuhodnou studii o Hermovi, kterd potvrzuje esoterné
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psychologickou podstatu hermetismu, témito slovy: ,,Ten, kdo je
piipraven nevyhybat se nebezpecim nejhlubsSich hlubin a nejnoveé;Sim
cestam, kter¢ je Hermes vzdy pfipraven otevfit, nasleduj ho a dospé¢;j
jako badatel, vykladac, filosof k vétSimu ndlezu, k jistéjSimu
vlastnictvi. VSem, pro néZ je zivot dobrodruzstvim - at
dobrodruzstvim lasky nebo ducha — je spole¢nym vidcem Koinos
Hermes!*“. Hermes, hermetismus a hermetika jsou ti1 aspekty téhoz
tajemstvi uloZeného v hloubce svéta archetypli jako tajemstvi
mystické jednoty makro- a mikrokosmu. Hermeticky zakon analogie
svéta ,,hofejSiho* a ,,dolejsiho poukazujici k hlubinam lidské
psychiky jako by potvrzoval jednu z nejhlubSich filosofickych tezi,
jejimz autorem byl sdm Aristoteles: ,,Duse je svym zpiisobem v§im*.

Jednim z poslednich pokust interpretovat hermetismus, jehoZz
esenci je Smaragdovd deska v ramci analytické psychologie CG.
Junga, podnikl L. Muller (1989). Také jemu je
Hermespsychopompos (priivodce dusi) a v fecké mytologii takeé,
mimo jiné, pan cest a kiizovatek, privodce od Olympu k Hadu, od
nebes k podsvéti a zpét, predevSim symbolem psychicke
transmutace. A v souhlase s tim, co uvedl Kerényi, je Hermes
nepfitelem pevného potadku, vynoiuje se vSude, kde jde o proménu a
,Jeho Zivotnim elementem je temnota noci®. Tomu je ovSem tieba
rozumét tak, ze Hermes je nepfitelem onoho umélého ,,poradku®, do
nc¢hoz lidska kultura zaklela c¢lovéka ,,magickymi“ formulkami
konvenci a zivotnich stereotypli, aby jej dokonale zbavila jeho
skutecné podstaty. Zminéna ,,temnota noci® pak znamena hluboké
nevédomi, kde je tfeba hledat osvobozeni Clovéka z pout jeho
neautentického byti. Muller souhlasi s Jungovou tezi, ze alegorie,
symboly a procedury alchymisti byly nevédomym, do hmoty
promitnutym vyrazem hledani a nachazeni sebe sama (cit. d., s. 74) a
soudi, Ze: ,,... v centru alchymistickych pojednani stoji figura
nepochopitelného Herma-Merkuria.* Tento Hermes-Merkurius, plny
paradoxli, je naSemu védomi nepochopitelny jako celost ja, tj.
jednota jeho svétlé a temné stranky, Zenské a muzské slozky, jeho
télesnosti a soucasné duchovosti atd.

Jiny pokus podal polsky znalec hermetismu Roman Bugaj (1991),
ktery se vSak v obsadhlé kapitole o Smaragdové desce v podstaté
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omezil jen na analyzu a srovnavani ruznych nazort na jeji puvod.
Ptijal tezi J. Rusky (1925) a E. J. Holmyarda (1923), Ze Deska je
zieymé egyptského plvodu, jeji nejstarSi dochovany text je vsSak
arabsky a v jedné dochované verzi vznikl piekladem syrského
originalu. Bugaj shledava dalsi historickeé obsahove souvislosti
Desky s riznymi arabskymi dily, jako je AI Razisuv Kitab, spis
zvany Fihrist a dal$i. Podle Bugaje Holmyardiiv objev textu Desky v
dile arabskeého alchymisty Gebera (Dzabira), ktery Zil v Iétech 720-
813, posunulo datovani historického ptivodu Smaragdoveé desky o
400 let zpét, z XII. do VIII. stol. O skute¢ném piivodu Desky to vSak
nic nevypovida, nebot’ jeji arabsky, at” uz Gebertiv nebo jiny text, je
J1Z prevzaty.

Touto stru¢nou glosou kon¢ime historicky ptehled interpretaci
Smaragdové desky, které zahrnovaly relace Desky k hermetickému
Corpu 1 k osobnosti Herma Trismegista.
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KAPITOLA PATA

OBSAH SMARAGDOVE DESKY

Mame-li nyni naznacit, co obsahuje Smaragdova deska, mame-Ii
se pokusit deSifrovat jeji esoterni smysl, tj. prevést jeji symboliku do
obecné srozumitelného jazyka konvenCnich pojml, musime
zdlraznit, Ze je to mozné jen zCasti. A to, mimo jiné, zejmeéna proto,
ze slovy konvencniho jazykového systému dorozumivani nejsou v
téze hloubce a S§ifi komunikovatelné symboly, resp. hermeticka
ideografie vibec. Re¢ hermetismu neni primamné kryptograficka
proto, Ze by zamérné skryvala, ackoli ma i tento aspekt, nybrz proto,
Ze to, co sd¢luje, je mozno vyjadiit jen jazykem symbold, alegorii,
metafor atd. Je tu totiz, asi jako pomoci umeéni, oslovovano néco
velmi zvlastniho v ¢lovéku, co je mimo jeho empiricky podminénou
komunikativni kompetenci, avSak co je pfece jen jeho wvnitini
duchovni dispozici. A to je svét archetypl, dispozic k poznavani
transcendentna, ktery je mu dan jako systém cest k
transcendentalnimu sebeurceni jeho ega.

V antropocentrické roviné vykladu Desky, kterou budeme nyni
sledovat, jde o pfipravu ,,nebeského Kamene®, tj. o realizaci
transcendentalniho Ja. Jeho pfedstupném je kiest'anské ,,nasledovani
Krista® ¢1 analyticko-psychologicky proces individuace (CG. Jung).
Obecné vzato, je to lidsky nejvy$si moznd uroven toho, co je
nazyvano mystérium coniunctionis oppositorum, vyjadfované tezi
,edno ve vSem a vSe v jednom®; feCeno jazykem psychologie,
dosazeni maximalni irovné vnitini a vnéjsi integrace osobnosti, jejiz
tendenci je ,unitas multiplex* (jednota riznosti), ¢i jednota
protikladi. Tento metapsychologicky recept je zasazen do ramce
esoterniho pojeti svétového tadu a déni, fadu, ktery je analogicky
vnitinimu fadu lidského byti. V Desce, ktera je jakousi esoterni
ontologii, jeji esenci, jde o recept, jak napomoci skrytym silam v
Clovéku k tomu, aby iniciovaly a fidily jeho vyvoj; k wvnitini
dokonalosti, ktera je predobrazem, nikoli skutec¢nosti jeho byti. Jde tu
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0 postizeni procesu, ktery alchymie pfesné nazyva transmutaci, tedy
proménou podstat a ktery Maria Prophetissa (zvand téZ Marie
Egyptskd, zacka Zosimy z Panapolisu, Zijici ve 3.-4. stol.) vyjadiuje
touto sentenci: ,,Jedno stdva se dvéma, dv¢ tiemi a z tietitho vychazi
jedno jako ctvrté; tak se stava ze dvou jedno jediné.“ Klasicka
alchymie to vyjadiuje tezi ,,Solve et coagula® (rozpoustéj a zhusty;,
C1 rozd€luyj a sceluj). To je Magnum opus spiritudlni alchymie,
zhotovovani Filosofického ¢i Nebeskeho Kamene, proces fermentace
zivlovych sil zapocaty aplikaci principt soli, siry a rtuti, jimz vznika
tajemny alchymicky Merkurius jako dilo semene Luny a Slunce.

,Dilo Kamene je hra ditéte a prace Zeny* (Dictionnaire
hermetique, Paris 1695, s. 135). Je to dilo vnitiniho a vné&jSiho
spojeni muzského a Zenského, oznaCovaného jako ,,mystickd svatba*
(hieros gamos teckych mystérii) a vyjadieneho mystériem Osirida a
Isidy. V pon€kud zjednoduSené¢ rovin¢ Jungovy analytické
psychologie je toto dilo, ¢i proces, oznaovan jako ,rozdéleni a
sceleni duSevnich protiklad(®, avSak esoterni vyznam slova ,,duse*
jde daleko nad vyznam, ktery je mu konvencéné pfisuzovan.
Nicméné, jak Jung (1955) spravné naznacil, tyto protiklady jsou
personifikovany Sluncem, Lunou, Zivly Ohné a Vody, jakoz 1
principy Soli a Siry. Protiklady télesného a duSevniho, vitalniho a
,moralniho*“ ¢1 ,,niz8iho* a ,,vys§iho*, ale 1 védomi a nevédomi,
muzského a Zzenského (,,denniho* a ,noc¢niho* ¢i solarniho a
lunarniho) jsou fenomenologickd fakta, odrazejici vSak jen povrch
skutecneho fadu. Alchymisticka kryptografie se snazi proniknout az
k transcendentnim kofeniim tohoto fadu a ke smyslu jeho dynamiky,
vystupujici, jak to intuitivné vyjadril ,,temny filosof** Herakleitos z
Efesu jiz v 5.-6. stol. pt. Kr.: ,,... svét nebyl stvofen bohy, je a bude
veéene v sobé Zijici ohen, ktery se ve stalém rytmu zaziha a zhasina...
z rozliénych tonl povstava nejkrasnéjsi harmonie a vSe se déje skrze
spor... hranice duSe nenajdes, tak hluboko je jeji zakladni zakon.*
Podle Herakleita ,,vSe se d&je v protivach* a ,,povaha Clovéka je jeho
osudem®. Podle rlznych svédectvi (Diogenes, Plutarchos a jini)
vyjadiil Herakleitos své pojeti svéta témito vyroky:’

3 Podle: Zlomky predsokratovskych mysliteli (vybral a prelozil K.

Svoboda), Praha 1944, s. 45, 46, 47.
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- ,,Tento svét, tyZ pro vSechny, nevytvofil Zadny z boht ani z lidi,
ale vzdy byl, jest a bude vécné Zivym ohném, roznécujicim se podle
miry a hasnoucim podle miry.*

- ,,B0j je otcem vSeho 1 kralem vSeho a jedny ¢ini bohy, druhé
lidmi, jedny dé€la otroky, druh¢ svobodnymi.*

- ,,Kraceje, nenalezl bys hranic duSe, 1 kdyby ses ubiral kazdou
cestou; tak hluboky ma smysl (logos).*

Podle Herakleita podstatou véEného a Zzivouciho praohné je
,l0gos* (svétovy inteligibilni duch) a v tomto oZivujicim a ni¢icim
Ohni véci vznikaji a zanikaji, a tak se z jednoho stdva vse a vse je
jednim. Logos je vloZen 1 do lidské duse. J. W. Goethe v jednom ze
svych aforismii k pfirodnim védam napsal: ,,VSechno co nalézame, a
co nazyvame odhalenim ve vySSim smyslu, je vyznamny vykon a
ucast pocitu pravdy, ktery v tichu, dlouho utvaren, neposttehnut, s
rychlosti blesku vede k plodnému poznani. Je to z nitra navenek se
vyvijejici zjeveni, které Clovéku ponechava tusit jeho bozi blizkost.
Je to syntéza svéta a ducha, ktera poskytuje blazenou jistotu vécné
harmonie byti.* Takové poznani by vSak nebylo mozné, kdyby duse
ClovEka a duse svéta nebyly jedno.

Podle Hermovych vyroki, které ve zlomcich zachytil Stobaeus
(na rozhrani 5. az 6. stol. ve své sbirce filosofickych vyrokt
Anthologion — zde podle J. D. Chamberse 1882, 1975, s. 100 n.), je
dusSe Clovéka puzena k pravdé, ale nckteré jeji slozky ji stahuji k
zemi. Jsou zde rozliSeny dvé Casti dusSe, ,,logikon* a ,,alogon®. Druha
ma dv¢ slozky, ,.thymos* a ,,epithymia® (nizsi sloZky duse vadzané na
smrtelné télo, které jsou zdrojem télesnych pocitl); jsou-li tyto nizsi
sloZky dusSe fizeny rozumem, zbavuje se duse zatéze a dostava se do
stavu zvané¢ho ,,sofrosine®. NizS8i slozky duSe pochazeji z hvézd a
jsou podrobeny zvlaStni osudovosti (,,heimarméne*). NiZsi télesnou

51



dusi Cloveéka (,,pneuma‘) reprezentuje krev (Stobaeus I., 391, 8).
Dvojjakost lidského dusevniho Zivota vyjadtil p&kn& J. W. Goethe:”

,Dve dusi mné, ach, v hrudi prebyva

a od sebe se touzi odervati;

ta jedna, lacna chapadla jez ma,

drzi se, chticem rozdychténa,

svéta; ta druhd rve z pout hmoty kiidla sva
a k bozskym otciim v prostor vzléta.

Vyssi sloZce lidskeé duSe (logos, nus), ktera je sloZzkou svétového
logu, je imanentni touha po dosaZeni vnitini harmonie a touzi po
opusténi téla projit 7iSi Archonti do krajin vécné blaZenosti. V
mithraismu stoupa duse hvézdnymi sférami a jeji cesta do nebes je
zminéna v chaldejskych orakulich (Oracula chaldaica), v gnozi a
jinych spiritualistickych systémech. Od vSeho télesného je duse
osvobozena po smrti, ale také v nékterych snech a v extazi a proto
extaze byly soucasti nékterych mystérii a kultd (zejména napf.
dionyzského kultu). J. Kroll (1914, s. 344) analyzujici stale vztahy
hermetickych 1ideji a riznych feckych filosofickych Skol —
piibuznosti shledava u orfiki, stoiki, zeymeéna Posseidonia a jinych —
shrnuje téma duse v téchto systémech témito slovy: ,,T¢lo ma vinu na
tom, Ze je nam vzata moznost Cisttho poznani, Ze nemuzeme
nasledovat nase vlastni urCeni; je vézenim, pouty pro dusi, které ji
uklada ananke. Jen v neviditelnu muize dospét k ptfirozenému stavu.
Nejveétsi mozny odklon od télesného je proto nejvysSim cilem
Clovéka, po némz touzi vsi silou; osvobozeni se od pout téla je
nejvyssi odménou pravého filosofického Zivota. Unik z tohoto
smyslového svéta vede k piipodobnéni se Bohu, k homoiosis. Nus
vraci k slunenimu domovu a my poznavame, osvobozeni od
posetilosti téla, vSe nezkalené, vSe pravé.” Tyto mySlenky, jak
poznamenava Kroll, vyslovil také Platon ve svém Faidonu a jinde.
Ve zminéném spise, ktery ma formu dialogu nechava Platon
promlouvat Sokrata o filosofickém zivoté, ,,co mozna vzdaleném od

* Goethe J. W.: Faust, Praha 1957, s. 112 (prel. O. Fischer).
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téla a obraceném k dusi“: ,Nuze, kdypak duSe dosahuje pravdy?
Nebot’ kdykoli se snazi néco zkoumali spolu s télem, je patrno, Ze
tehdy jest od n¢ho klaména,” pta se Sokrates svého spole¢nika a
odpovida: ,,Rozumové pak mysli asi nejlépe tehdy, kdyz ji pfi tom
nic z téchhle véci neobtéZuje, ani sluch, ani zrak, ani Zadna bolest,
ani libost, nybrz kdyZ je co nejvice sama se sebou, nechavajic télo
byt a pokud mozna bez jeho ucasti a bez styku s nim se snazi
dosahnout jsoucna.> Sokrates pak opakuje tuto tezi: ,,... télo
vyrusuje a nenechava dusi nabyti pravdy a moudrosti, kdykoli je s
nim dusSe ve spolku. Proto,” pokracuje Sokrates, ,,chceme-li n¢kdy
néco Cisté poznati, musime se od ného odlouciti (rozumi se od téla,
pozn. M. N.) a divati se samou duSi na samy véci.“ Co je tim
nejvyssSim stavem poznani, kdy ,,duse je sama sebou®, pak jasné fekli
neoplatonikové (Plotin a dalsi): je to extaze a jeji zvlastni ritualni
forma, teurgie. Za podstatu extaze poklada Plotin ,,spo¢inuti v Bohu*
t]. v transcendentni podstaté¢ véci a za jeji predpoklad povazuje
dokonalou katarzi. Teurgie pak, podle Porfyria, uschopnuje lidskou
dusi komunikovat s andély a démony a vidét bohy. O dvojim Zivoté
duse piSe Jamblich v Mystériich egyptskych (s. 82 n.):

,Mudrcové uci, ze duse vede Zivot dvoji: jeden je s télem
spole¢ny, ale druhy Zivot duse jest ode vSeho téla rozdilny a od ného
odlou¢eny. Kdyz bdime ve svém normalnim zivoté, uzivame
vétsinou Zivota dusSe, ktery ma spolecny s télem, vyjma ten ptipad,
kdyZ na zakladé¢ duchovniho poznani svymi nejcistSimi duchovnimi
silami od télesného z Gplna se odvracime. KdyzZ vSak spime, byvame
jaksi uplné osvobozeni od jistych pout nas svirajicich a uzivame
zivota duSe, jenz jest mimo zrozeni a smrt. Pak probudi se v nas
nahle a po¢ne uCinkovati dle své pfirozenosti ona druhd Zivotni
forma duse, ktera je duchovni a bozska, at’ tvofi jiz tyto obé formy
duSe bytost jedinou, neb at’ kazdd z nich jest sama pro sebe.
Ponévadz duch pifimo nazira pravé jsoucno, dusSe pak obsahuje
zaklady vSeho, co ndlezi svétu vznikani a zanikani. Jest
pochopitelno, Ze duSe pozndva z pfiCiny, obsahujici vSechnu
budoucnost, pfedem véci budouci, které¢ ve svych pfi¢inach, je

> 5Platon: Faidon, Praha 1935, s. 12 n. (prekl. F. Novotny).
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predchazejicich, jsou jiz v ur€itém poradi obsazeny.* Jamblich tu
hovoii o vésteckych schopnostech duse, kterych dosahuje pomoci
duchovni energie, generované tim, Ze se oprosti od vSech pout a fika
dale: ,,Kdyz spoji, co v ni je duchovni a bozske, s bytostmi vySSimi,
pak budou vSechny jeji vize Cistsi, at’ se vztahuji k Bohu, neb k
bytostem o sob& netélesnym, ¢i, abych to fekl kratce, k jsoucniim,
ktera jakymkoli zplisobem souvisi s pravdou fiSe inteligibilni.
Pozvedne-li duse principy véci vznikajicich a zanikajicich, jez jsou v
ni obsaZzeny, k bohlim, jako jejich pfi¢inam, dostane se ji moci a
schopnosti poznati vSe, co bylo a co bude. Pfehlédne vSechny doby,
postifehne vSechny udalosti majici se v ¢ase sbéhnouti, a dostane se ji
udélem, by je uspotfadala, by méla nad nimi pééi a pfiméfené je
zlepsila. Jsou-li téla nemocna, 1€¢i je, dopustili-li se lidé chyb a
neporadkli, uvadi vSe do dobrého stavu. Nal¢zd cCasto uméni,
rozd¢€luje pravo a spravedlnost a ustédiuje zatizeni zakonna.*

Duse lidskd se povznaSi k dokonalosti v komunikaci s
transcendentnem, i, feCeno kliCovym terminem transpersondlni
psychologie, dosazenim rozSifeného védomi (nadvédomi).
Smaragdova deska poodhaluje zavoj tohoto transcendentna a podava
navod k dosazeni rozSifenc¢ho védomi, nebot’ tim pocind i proces
transmutace osobnosti. S tim souvisi idea ,,znovuzrozeni‘ (rozumi se
duchovniho), ktera vystupuje ve vSech vyspélych kulturach, jak v
kultech a mystériich Isidy, Attise, Dionyza, tak 1 v kfestanstvi a
jinde. Je to idea véEného sestupu a vzestupu duSe a vécneho svaru
duse a tcla, jejiho osvobozovani a otroctvi, jeji imanence a
transcendence, vyjadiena v mytu o Prométheovi a Epimetheovi,
spojend s ideou pozemskeého svéta jako obrazu svéta vécnych ideji
(Kosmos noetos). NejprostSim zpusobem ji vyjadiuje staroegyptsky
mytus o Osiridovi (Usirevovi) a Isidé (Eseté): Set (Typhon — princip
svaru) roztrhal Osiridovo télo (symbol prabyti) na ctyfi kusy
(elementy), avSak Isis (tj. laska) znovu spojila roztrzené ¢asti ve tvar
viditelneho kosmu (Horus). Egyptané, znajice jiz princip analogie,
propijcili tomuto mystériu také exoterni vyznam, protoze v ném
spatfovali princip vé¢ného kolobéhu vznikani a zanikéni viibec.
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V egyptském papyru, uchovavaném v pafrizském Louvru, Ize Cist
tuto pozoruhodnou pasaz: ,,Ji§ chléb s Bohem na velkém schodisti
pana devatera. Prochazi§ se tam, jsi spojen s Horem-Sluzebnikem.
Stoupas nahoru a dolll a nikdo té nezadrzi.* Peryt Shou (1922, s. 12
n.) interpretuje tuto pasaz takto: schodisté (chout) je astralni misto
mezi Vodnafem a Rybami, misto Luny ve znameni Byka, které dava
dusi podnét k dosazeni tohoto transcendentalniho mista, kde je
,nejvnitinéjsi sféra kosmického embryondlniho svétla®; klicem k
pochopeni tohoto mista, kde zacina ,,schodisté* je velka Isis mysteérii.
Redeno jinak: onim momentem osvobozeni z uZzin kazdodenniho
bd¢lého védomi, jez poutda dusi k télu a ke hmoté, je vystup do
astralu. V IX. kapitole egyptské knihy mrtvych se pravi: ,,Vstupuji
branou nebes, abych t€ uvidél a poznal, tebe, svého otce Osirise a
piekonavam noc smrti.“ A proto se v kapitole LXIV. téZe knihy tika:
,.Jsem pri¢inou vSeho toho, co jsem.*“ V sob¢ nesu odvahu k cesté za
transcendentnem, k transcendentalni identité svého J4, svym Zivotem
se rozhoduji k duchovnimu povzneseni nebo k otroceni preludim.

Smaragdova deska obsahuje doktrinu o transmutaci osobnosti a
esotern¢ pojaté podminky jeji realizace. Axiomy této transmutace
jsou pak nasledujici:

- ,.Ignis et Azoth tibi sufficiunt® (Ohenl a Azoth ti postaci).

- VSe se zdokonaluje samo v sob¢ aktivaci vnitinich prostiedka.

- Vychodiskem je dosaZeni prvotniho stavu (prima materia) a
proces oddélovani a scelovani (Solve et coagula!).

- Pfeména probihda wvnitiné jako dynamicky pohyb Zivla za
plsobeni tii principil a vnitiné a vnéj$né jako ,,mystickd svatba®, t;.
jako spojovani protikladi.

-VS$e existujici 1ze stimulovat k dokonalejSimu vyvo;i.

- VystupujeS temnym schodistém k vétsi dokonalosti, abys jako
dokonalejsi sestoupil.

- Pfeména se dovrSuje ve dvojici, v niZ se uzavira mystérium
spojeni protikladd.
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Cely proces duchovni transmutace, ktery je v podstaté
osvobozenim se od neautentick€ho byti, je zalozen na navratu k
puivodnimu autentickému byti a je v tomto smyslu tedy procesem
reintegrace. Chces-li vSak dosdhnout své transcendentalni podstaty,
musi§ se pro tento svét stat dokonalym blaznem, nebot” musis
LZemiit ve svéteé, ve kterém jsi, abys ,,7zil* ve svété dokonalejSiho
byti. V tomto smyslu je transmutace symbolickou smrti a
symbolickym vzkiiSenim. Nebot' odmitnes-li hodnoty tohoto
konzumniho svéta a davu sestupujicitho dychtivé na dno propasti,
kterou vyhloubila civilizace, stane§ se blaznem ve schizofrenni
spole¢nosti dneska. Vzpomet si na slova Erasma Rotterdamského:®
,Pfedev§im je zndmo, Ze vSechny véci tohoto svéta maji — jako ti
Alkibiadovi Silénové — dvoji, vzajemné zcela odliSnou tvairnost. Tak
napiiklad to, co na prvni pohled je smrt, pfi hlubSim pohledu je
vlastné zivot a opacné, co je zivot, je smrt; co krasa, to oSklivost; co
bohatstvi, to bida; co hanba, to slava; co ucenost, to nevzdélanost; co
sila, to slabost; co urozenost, to nizkost; co radost, to zal; co Stésti, to
nestésti; co pratelstvi, to nepratelstvi; co prospésnost, to oSklivost —
zkratka a dobfe, vSe rdzem dostane opacnou tvar, jakmile otevies
Siléna... Ostatné, co jin¢ho jest cely lidsky zivot nez jakasi divadelni
hra, v niz kazdy vystupuje pod jinou maskou a hraje svou roli tak
dlouho, dokud ho rezisér neodvold z jevisté? Tento rezisér Casto
posila téhoz herce na jevisté v rozlicném piestrojeni, takze ten, kdo
diive hral krale v purpurovém havu, ted’ hraje ubohého otroka v
hadrech. Je to ovSem vSechno jakasi stinohra — ale tato nase komedie
se odehrava pravé tak.*

Avsak ptipomenime si i1 slova bible o Bozi moudrosti, ktera je
lidem blaznovstvim:

»Slovo o ktiZi je blaznovstvim tém, kdo jsou na cesté¢ k zahubg;
nam, ktefi jdeme ke spase, je moci Bozi. Je psano: ,,zahubim
moudrost moudrych a rozumnost rozumnych zavrhnu®. Kde jsou
ucenci, kde znalci, kde fe¢nici tohoto véku? Neucinil Bih moudrost
svéta blaznovstvim? ProtoZze svét svou moudrosti nepoznal Boha v
jeho moudrém dile, zalibilo se Bohu spasit ty, kdo véfi, blaznovskou

6Erasmus Rotterdamsky: Chvala blaznivosti, Praha 1966, s. 42, 43.
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zvesti... blaznovstvi Bozi je moudiejsi nez lide a slabost BoZi je
silnéj$i nez lidé... ale co je svétu blaznovstvim, to vyvolil Biih, aby
zahanbil moudré¢, a co je slabé, vyvolil Blh, aby zahanbil silné...
Moudrosti sice u¢ime, ale jen ty, ktefi jsou dospéli ve vife — ne
ovSem moudrosti tohoto véku ¢i vladcii tohoto véku, spéjicich k
zéhub¢, nybrz moudrosti Bozi, skryté¢ v tajemstvi, kterou Bith od
veécnosti urcil pro naSe oslaveni. Tu moudrost nikdo z vladca tohoto
véku nepoznal; nebot’ kdyby ji byli poznali, nebyli by uktiZovali
Pana slavy.*’

Ramcem doktriny, kterou podava Smaragdova deska, jak jiz bylo
uvedeno, je esoterni pojeti Clovéka a svéta jako analogickych entit.
Analogie makro- a mikrokosmu je zikladni ideou hermetismu,
kterou nachazime také u orfik, stoiki, gnostikd, Platona, Plotina a
dalsich. Vse, co jakymkoliv zplisobem je, je utvareno podle urcité
praideje a d&je se ve formé¢ vibrace svét prostupujici sily ¢i latky.
Ideje jako praformy a sily jsou vécné a neménné. Svét ideji 1 hmoty
je naplnén dusi, ktera vSim pohybuje podle véénych zakont. Hmota
existuje od prvopocatku, ale jako chaos prvki; tvar a pohyb dostava
aZz bozim aktem genese; je tu nejprve jako nebyti, bytim se stava
vlivem svétoveé duse z vile bozi, ktera vyjadiuje nejvyssi inteligenci,
,nus. Tak dostdvame triddu jsoucen: nus, psyche a fysis. Skladba
Cloveéka je pak charakterizovana takto: ,,DuSe je v téle, nus v dusi,
logos je v nus, nus je v Bohu, Buh je otcem jich vSech. Logos je
obrazem nus, nus Boha, télo ideje, idea duse* (Kroll, cit. d., s. 284).
Nus se u ¢loveéka projevuje jako jeho lidsky rozum (logos), u zvifat
jako instinkt, tedy jako dvoji druh inteligence. Clovék, maly svét
(mikrokosmos) je obraz Bozi, ktery se inkorporizoval, spojil s
hmotou (Poimandres) a je ovladan dvéma silami, které¢ se nazyvaji
¢ros a ananke (sila vitalni determinace). Hermeticka literatura a s ni
ideové spojend tecka filosofie rozeznava dvé determinujici sily, dva
druhy osudovosti: heimarmene (spis Asklepius 79,4) a ananke (spis
Poimandres 1., 9): heimarmene zvana dokonce ,,druhy bih* (spis
Asklepios 79,4) vystupuje jako biologicka determinace, jiz ,,je
podiizeno vse télesne* (Kroll) a kterd je pfedevSim spojena s pohyby

7N0Vy zakon: L. List Korintskym, 1.
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planet. V Poimandrovi (L., 9) se tika, Ze Buh stvofiv Zivot a svétlo,
zplodil slovem tviirce (druhy buh, demiurgos), ktery zas stvofil sedm
spravcil, obklopujicich v kruzich smyslovy svét (sedm planetarnich
sfér): ,,ejich sprava je nazyvana osud®. Osud a nutnost, jako ,,Bozi
dynameis* (sila) jsou pIné¢ subjektem BoZi prozietelnosti (Chambers,
cit. d., s. 5, pozn.). Jak je lidskd duSe trestana, pta se Tat a Hermes
mu odpovida: ,,A co je vétSim trestem pro lidskou duSi, nez
bezboznost* (Poimandros X., 20). Nejvyssim principem déni je Bozi
prozietelnost (,,pronoia®) a s ni je spojena ,,ananke* jako ,nutny
dasledek bozské prozietelnosti®, ktery vladne 1 Clovéku (Kroll, cit.
d., s. 213). ,,Av8ak protoze duSe cClovéka pochazi z nebeského
regionu nad planetami, ale jen télo pochazi z fysis, mize se Clovék
skrze svou dusi osvobodit od osudu, jemuz je podfizen kvili svému
télu. Je vyslovené zdlrazinovano, Ze heimarmene nema Zadnou silu
nad asomatos ousia* (Kroll, cit. d., s. 215), tj. nad duchem zbavenym
pout télesnosti. Heimarmene ma vliv jen na pozemsky, sublunarni
sveét. Sami bohové jsou podfizeni urcit€¢ nutnosti (Stobaeus 1., 62,15).
Z dalsich vyroki plyne, Ze osudovost je spojena s volbou zla, a to v
podstaté ve smyslu vytvafeni karmy, jak ji zna indicky esoterismus.
Hermetismus, tak jako celé esoterni mysleni, ovlada princip
triady svétl: duchovniho, psychického a hmotného. Plati to ovSem o
makro— 1 mikrokosmu. A kazdy z té€chto tii svétli ma opét tfi aspekty,
jednim z nich je napf. ,,hmotna duse” (pneuma). Nckdy se, vedle
ducha (nus), rozliSuje téz pfiroda (fysis) a latka (hyl¢). ,,Celé
vytvofené universum je veécné existujici, jednotny a Zivouci
organismus a jako takovy je obrazem transcendentni skute¢nosti® —
to je Paracelsova predstava svéta hermeticky pojateého, jak ji
formuloval C. E. princ zu Hohenlohe-Waldenburg (1959, s. 10),
ktery k tomuto paracelsovskému obrazu svéta, v némz vrcholi
renesancni hermetismus, dodava: ,,Cel¢ stvofeni vytvafi jeden jediny
Zivouci, neporusSeny, ve sméru ke zduchovnéni se vyvijejici
organismus.* Pro vyvoj Clov€ka pak plati: je-li nis vtazen do zbozn¢
dusSe, vede ji ke svétlu poznani a k dokonalosti; nis osvobozuje
clovéka od heimarmene, a to tim vic, ¢im vic se ¢lovék zbavuje své
télesnosti. Uplatiiuje se tu vzdjemnd zavislost: nliis osvobozuje a v
osvobozujicim se ¢loveéku se stale vice uplatiuje. Stoikovée hlasali, Ze
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lidska duse je odnoZi duse svétove, a ta opét odnoZzi bozské podstaty.
Duse sestupuji ze sedmi planetarnich sfér, odkud dostavaji dobré a
Spatné vlastnosti (Kore kosmon); v téle je duSe uzaviena jako ve
vézeni (Stobaeus 1., 321,29). Nus jev dusi pritomen jako potence jeji
cesty ke svétlu, a to jako ,,svétélko v temnotach®, tj. v hlubindch
nevédomi. Proto svétlo (nts) nachazi ¢lovék na dné své osobnosti
jako zastteny zdroj: to je ono ,,pilno¢ni slunce* hermetik, které jen
slabé prozaruje fantazie, sny a vize, neni-li rozsviceno k plné zari
vnitinim ohném. N¢kdy se objevuje ztotoziiovani poymi ,,nus“ a
,pneuma* (podle stoikdi princip zivota vSeho byti, spojujici
individuadlni lidskou duSi se svétem, tedy v podstaté to, co je
oznacovano jako astral). CG. Jung (1944, s. 410) poukazuje na
neopythagorejské predstavy spojen€¢ s pojmem ,,pneuma*: lidska
duse je pohlcena hmotou, az na ,,nus*, ktery ,,je jejim démonem® a
funguje jaksi autonomné (pojmy ,pneuma®“ a ,nas“ jsou zde
vyznamov¢ ztotoznény); ,,pneuma‘ (,,nus*) ,,je v elementech vazana
bozska duse®, kterou je nutno osvobodit (Jung 1944, s. 414, podle
Berthelota, citujiciho stary alchymisticky traktat). Zde je vyslovena
klicova teze, ktera 1ika, ze duchovni osvobozeni ¢lovéka v esoternim
smyslu je zaloZeno na praci se zivly. Zatimco vSak Jung rozviji toto
tétma jako problém interpretace ,symptomi plnych symboli
(,,symbolhafte Symptome*), hermetikové podavaji konkrétni postupy
pro ,,praci se zivly* v roving€ jejich psychofyzického ovladani a
oCistovani, aby bylo moZzno dosahnout jejich nové syntézy
(kabbalisticke ,,pfestavovani svétel*).

Ucelem nasi prace vsak neni podrobnéjsi popis vyse uvedenych
vztahi a procest, uplatiujicich se v roviné antropologické
interpretace Smaragdové desky. Naznacujeme tu jen dalSi mozné
smery v interpretaci tezi, které Deska obsahuje.

Velmi obecné feCeno, Smaragdova deska obsahuje principy
tvofivého byti astralniho svétla a jejich aplikaci na reintegraci lidské
osobnosti, jakoz 1 zakladni vztahy tohoto Cinitele ve struktufe
transcendentna. V tomto smyslu jsou v Desce poloZeny zéaklady
hermeticky pojaté metafysiky a metapsychologie. Pokusime se nyni
formulovat nckolik obecnych tezi vyjadiujicich podstatu doktriny,
kterou Smaragdova deska piinasi.
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Prvni teze zdlraziuje ovéfenou skuteCnost, Ze existuje analogie
mezi svétem vySSim a nizsim, tj. mezi vyvojoveé pivodnim a aktualné
existujicim, jakoZ 1 mezi makro— a mikrokosmem, mezi svétem a
Clovékem (astrologicky princip).

K hermetickému pojeti analogie vystizné¢ poznamenal CG. Jung
(1944, s. 481), Ze pro sttedovékého Cloveéka je analogie spiSe nez
logickou figurou ,tajnou identitou — Jung to ovSem v duchu
tradi¢niho akademismu poklada za pozistatek primitivniho mysleni,
¢imz svou precizni formulaci v zapéti znehodnocuje. V relaci
makro— a mikrokosmu, véci ,hofejSich® a ,,dolejSich® je skryta
,,podstata podivuhodného®, tj. tajemne interakce mezi vécmi a jevy,
na nichz je zaloZena ,,magia innaturalis®.

Druha teze Desky tika, Ze vSe jsouci, tj. vSe, co jakymkoli
zpusobem je (véc, udalost, bytost, myslenka, cit), je prostoupeno
zvlaStnim Cinitelem (pneuma, astral, ,,duSe svéta*), jenz jako sila -
latka napliiuje pravzory vSeho jsouciho (,,vS§echny véci zrodily se z
této jediné véci prizplisobenim®, tj. vplynutim do apriornich forem
byti, které jsou obvykle nazyvany idejemi v platonském smyslu).

Tteti teze identifikuje nékteré podstatné aspekty této ,,duse svéta*
(astralni sily - latky), pfedevSim jeji polarizaci na ,,muzskou® a
zenskou* slozku a zdiaraznuje, Ze ziskava silu z toho, co se déje na
zemi, prenesen¢ pak z t¢él (zemé jako symbol téla).

Ctvrta teze struéné fika, Ze tento Cinitel (astral) je Ginitelem
veskerého zdokonalovani.

Pata teze dopliuje treti a Ctvrtou tim, Ze identifikuje podminky,
kdy je sila astralu nejvétsi, totiz, kdyz byla materializovana. V
hermetickém pojeti se to d¢je kombinaci imaginace a wvile
(emociogennim chténim).

Sesta teze vyjadfuje symbolicky postup, jimZ je uskute¢fiovana
prace s astralem, aby bylo dosaZzeno — mame-li nyni na mysli rovinu
antropologické interpretace — reintegrace, resp. k reintegraci
sméfujici transmutace. Naznacuje se tu, Ze se jedna primarné o ,,praci
se Zivly*.

Sedma teze hovoti o Merkuriovi, ktery byl vychodiskem a nyni je
jiz, jako cil — neslo tu o vytvoreni néceho, nybrz o proménu ¢ehosi
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j1z stavajictho — produktem procesu premény, kterd se uskutecCnila
jako preména fyzicka i duchovni.

To je tedy struény obsah prvnich sedmi klicovych tezi
Smaragdové desky, ktery jsme se pokusili formulovat v rdmci SirSich
souvislosti, naznacenych v klasické hermetické literatuie viibec.

Osma teze vyjadiuje zcela jasné nejvyssi cil celého procesu, ktery
je analogicky genesi vesmiru a ma povahu ,,magisteria slunce®, tj.
vécného kolobéhu v némz se stiidaji ,,svétlo a ,,tma*, zivot a smrt.
,veskera temnota prchne pred tebou,” pravi se tu, coZ znamena
dosazeni nejvyssi triddy hodnot: pravdy, dobra a krasy, nebot’
vSechny jsou rtiznymi aspekty Svétla, pfed nimz prcha lez, zlo a
osklivost.

Velmi dilezita je dalsi teze, ktera, mimo jiné, vyjadiuje jedno z
nejvetSich arkan alchymie a esoternich systémi viibec, zvané obecné
,mystérium coniunctionis® (tajemstvi spojeni, naznacen¢ zde
symboly Slunce a Mésice, otcovstvim a matetstvim). V esoterismu je
toto tajemstvi vyjadfovano ,,chemickou svatbou® (rosekrucidni),
resp. posvatnou svatbou (,hieros gamos* Tfeckych mystérii).
Vyjadiuje spojeni polarnich protikladl 6 9, akt generovani promény,
duchovni * s duchovnim * (O + C): spojeni Sofie (moudrosti) a
Dynamis (sily) vyjadfené také androgynem (symbolem duchovniho
prabyti).

Tato ,,mysticka svatba® ¢i ,,tajemné spojeni* se odehrava ve dvou
rovinach: pfedevsim jako spojeni vnitinich protikladi v harmonickou
vnitini jednotu a dale jako skute¢né spojeni Krale a Kralovny, tj. jako
sexualni spojeni vnitiné osvobozeného muze a vnitiné osvobozené
zeny, tj. jako psycho-fyzicky vztah dovrSujici proces reintegrace. Na
tomto misté je tfeba zdiiraznit ¢asto opomijeny nebo 1 zamlCovany
fakt, Ze reintegrace se dovrSuje ve spojeni muze a Zeny, ze to tedy
neni zaleZitosti osaméle hledajiciho jedince. To je vyjadieno
symbolem hermafrodita, resp. androgyna; v roviné analytické
psychologie se zdlraziiuje jako podminka uspéSne¢ho priabchu
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procesu individuace u muze psychicka integrace jeho nevédomeho
zenstvi (anima) a u Zeny jejiho nevédomého muzstvi (animus).

Berthelot v prvnim svazku své proslulé sbirky texti starych
feckych alchymisti cituje jednoho z nich, Komaria (cit. d., s. 294 n.),
ktery vystihuje podstatu ,,mystick€ého spojeni® touto symbolickou
feci: ,,Pohled’, uprostied pohoti pod muzem tam lezi jeho druzka, s
niz se spojuje a z niz se t¢si. A raduje se piiroda v pfirodé a
nespojuje se s ni¢im, co je mimo ni... Pohledte, 6 vy moudii, a
pochopte: ziete naplnéni Umeéni, v némZ sezenich a nevésta spojili a
stali se jedinym... A kdyZ pak duSe (psyche) a duch (pneuma) jsou
sjednoceni a stali se jedinym... bude§ mit zlato, které neobsahuji
pokladnice kralti. Pohled’, to je mystérium filosofi.*

Symbolicky vyjadiuje toto mystérium coniunctionis nasledujici
ideogram:

Ohen Sira

é Merkurius

o

Voda Sal

Jeho centrem je symbol Merkuria, tajemné latky, v niz se
proména osobnosti uskutec¢iiuje a v niz soucasné vrcholi jako jeji cil,
jako dokonané Magnum opus alchymie (Velke dilo alchymie).

I

Poznamky:

Zakladnimi Ciniteli, kteti vstupuji do procesu transmutace a které
také zminuje Smaragdova deska, byt vétSinou neptimo, jsou Zivly
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jako skladebné prvky (slozky) hermeticky pojaté osobnosti a jeji,
dalo by se ftici, funkéni principy, vyjadiené terminy Soli, Rtuti
(Merkuria) a Siry. Nezabyvame se zde jejich podrobnou
charakteristikou. Z obsahu nas$i interpretace vSak plyne (str. 70 a n.),
ze transmutace se uskuteciiuje také jako prace se Zivly, jako jejich
rozpusténi, o€iSténi a nova syntéza (,,solve et coagula® — rozpoustéj a
spojuj). Proto dale poddvame zakladni relace mezi Zivly a jejich
korespondence, bez dalSiho komentafe, ponechavajice na ¢tenafi, aby
dan¢ symboly a ideografy sam doplnil ptislusSnymi obsahy.

Zakladni symboly a relace zivli a principt

Symbolika a korespondence principu:

s Q N

Sal \Merkurius Sira
(rtut)

télo duch

AY AV AA
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Symbolika a korespondence zivli:

Vzduch Voda Zemé Ohen
idea cit ¢in viile
vychod, jaro zdpad, podzim sever, zima jih, léto
rano vecer pilnoc poledne
Solve! A Coagula!
sucho teplo
(vlhko) (teplo)
+U h+
o VvV A A 8
(5 chladno vlhko
T (chladno) (sucho) b=
S :
¥ Y
Derivace:

V-V ACA e
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Dvoji ¢tvérnost ¢loveéka:

A

Unio oopositorum:

4 e o
O V ¢ ya vV 8 T
3 Q
- BA VY
e & b
(hexagram)
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Zékladnim tématem je tu nyni problém dvoji ¢tvernosti ¢lovéka:

O &

t]. psycho-fyzicky jedinec jeho vnitini podstata
(v empirickém slova smyslu)

Vepiseme-li nyni do hotejSiho ideogramu kiiz, symbol jednoty,
dostavame nyni Ctyfi kosoctverce, symbolizujici dil¢i jednotu Ctyt

zivlu:
OO

Méme zde také Ctyfi vngjSi trigony a Ctyfi vnitini: to odpovida
d€leni na vn&jsi (exterius) a vnitini (interius). Vnitini podstatou Zivlu
je vzdy jeho protiklad (tedy vnitfni podstatou ohné je voda atd.).
Dalsi déleni je na hotejsi (superius) a dolejsi (inferius). Spojime-li
nyni ob¢ tato délici kriteria a ptipojime-li k Zivlim principy a poly
(muzsky a Zensky), dostavame tento celkovy obraz:

66



Ctvefice (quaternitas, ogdoas) tvoii celek bytosti, ktera je
soucasn¢ nebeskd a pozemska, duchovni a télesnd, vnitini a vnéjsi,
muzska a Zenska (védoma a nevédoma).

Dvoji c¢tvernost Clovéka (vnéjSi a wvnitfni) je udélem jeho
,sestupu (padu), je to vSak Ctvernost sestavajici ze slucitelnych
triad. Také konfrontace védomi s nevédomim vede nejprve k
,rozpousténi osobnosti®, ale také souCasné¢ na jejim zakladé ke
sjednoceni protiklada, k ,,sesazeni celku® (CG. Jung 1955, s. 242).

Ve ¢tvérnosti je tedy obsaZena trojnost a potencialné také jednota.
Vnitini ¢tvernost reprezentuje prvotni hmotu, ktera je latkou Velkého
dila, znamena ,,setkdni se zvifeci dusi* (Jung), kterd je predmétem
transmutace.
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Vztah makrokosmu a mikrokosmu (svéta a ¢loveka):

duch

O svét ideji O
duse
m
w

duse

O svét archetypi O

»duch*

Makro kosmos

Mikro kosmos

Obrazek schematizuje zakladni tezi Smaragdové desky, resp.
zékladni hermeticky princip analogie ,hofejSiho*“ a ,,dolejSiho®.
Znovu zde zdiraziiujeme, Ze tu jde o analogii, nikoli o totoZnost
dvou svéti, makrokosmu a mikrokosmu (¢lovéka). Ze schématu je
patrno, Ze analogie obojiho je zaloZena na zrcadlovém obrazu:
aspektem uvedeného schématu je odraz svéta idejyi (duchovnich
tvarcich principt, které v podstaté odpovidaji platonskym idejim a
kabbalistickym sefiram) ve svété archetypil, které tvofi dynamicke
prvky hromadného nevédomi. Oblast tohoto svéta archetypt ¢i
lidského ,,ducha* je tedy oblasti nejhlubSich vrstev nevédomi, které
jsou v hermetismu obvykle symbolizovany mofem. Souhrnné vytvari
to, co je také jinak nazyvdno transcendentalni subjekt. Pojem
lidského ,,ducha® tu ma tedy jiny vyznam nez v terminologii
empirické psychologie, ktera jim obvykle mysli vyvojové vysSsi
psychické funkce (abstraktni pojmové-logické mysSleni, etické city,
volni regulaci jednani atd.). Lidsky duch je v ¢lovéku piitomen jako
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potence, ktera muze byt aktivizovana, aby se stala Cinitelem
transmutace. Pfipomenime si jeSté, Z¢ v hermetismu ma sviyj
specificky vyznam 1 pojem ,,duse®, a to jak individudlni, tak svétové
je prinik védomi do oblasti ,archaickych mocnosti nevédomi
(Jung), ,,ponoteni se do tmavé hlubiny vod*, v nichZ je skryta prima
materia Velkého dila.

CG. Jung (1944, s. 424 n.) ucinil dileZitou poznamku k podstaté
tohoto Velkeho dila alchymie: ,,Alchymista se zajima o osud a o
ziejmé vykoupeni substance, nebot’ v latce spoCiva uvdzana bozska
duse a oCekava osvobozeni... Nikoli ¢loveék je v prvni linii potiebny
osvobozeni, nybrz v latce ztracena a spici boZskost. Teprve v druhé
lini1 ohlasuje svou nad¢ji.,. Jeho pozornost tim neni zamétena na své
vlastni osvobozeni milosti Bozi, nybrZ na uvolnéni Boha z temnoty
hmoty. Tim, Ze provadi toto dilo zazraku, pfipada mu sekundarné
jeho léCivy ucinek... vi, Ze jeho vysvobozeni zavisi na vysledku dila,
t]. na tom, Z¢ uvolni boZskou duSi. Za timto ucelem potiebuje
meditace, pisty a modlitby... Nikoli ¢lovék ma byt osvobozen, nybrz
latka. Proto také duch, ktery se v proméné projevuje, neni ,syn
Clovéka‘, nybrz ,filius macrokosmi‘ (syn makrokosmu).“ Jung pak
pokracuje (cit. d., s. 426): ,,Latka, ktera obsahuje boZské tajemstvi, je
vSude, také v lidském téle. Je ji moZno mit levné a najit vSude...*
Tato vSudypfitomna latka je nepochybné astrdl. Tato poznamka
zdlraznuje casto piehlizeny fakt, Ze v transmutaci pozemské a
zejména posmrtné nejde o ,,supramentdlni stav® individua, nybrz o
,Zznovuzrozeni ¢i ,,vzkiiSeni v duchu®, coZ znamena na jedné strané
dokonalé splynuti s bozskym ,nl0s* a na druhé dokonalou ztratu
individuality. Proména ,latek* je proména psychofyzického
individua v duchovni substanci.

Pro jisté osvétleni mnoha temnych mist hermetické symboliky je
dalezit¢ studium prastarého alchymistického traktatu Aurora
consurgens, ktery je pripisovan sv. Tomasi Akvinskému, ale ktery
pochazi zteymé az z konce XVI. stol. Jeho pivodni latinsky text s
némeckym piekladem a obsdhlym komentaifem vydal CG. Jung
(1957 — jako 3. svazek svého dila Mystérium coniunctionis). Je to v
podstaté traktat spiritualné alchymisticky, ktery jako takovy pifinasi
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zaklady hermetické metapsychologie. Diulezitd je zeyména XII.
parabola (kapitola) tohoto traktatu nazvana Rozhovor milujiciho s
milovanym. UmozZiuje totiz nahlédnout do problematiky ,,posvatné
svatby®, jiz je naSe kapitola o interpretaci Smaragdové desky
ukoncena. V fad¢é pasazi lze u této paraboly shledat podobnost s
esoternim, resp. kabbalistickym, vykladem urcitych pasazi biblické
Pisné pisni. Parabola za¢ina proslovem nevésty, ktera se predstavuje
jako ,,Cerna* a ,,volajici z hlubin®“ o pomoc. Podle Junga (1957, s.
360) je to ,,anima primae materiae® (duse prvotni hmoty), totozna s
Bohem; alchymisticky ztélesnuje Cernd Zena ,temny stin slunce*
(Umbra Solis). Jejim muzskym partnerem je, jak dale poznamenava
Jung, alchymisticky fe€eno, ,,corpus®, nebo také duch jako corpus. V
dal$i pasazi tento temny duch muzského nevédomi fika: ,,Jsem polni
kvétina a Udolni lilie, jsem matkou krasné lasky, poznani a svaté
nad¢je... Jsem onou zemi bozského zaslibeni, jiz protéka mléko a
med a kterd ve své dobé nese nejsladsi plody.“ Hovoii se tu o
transmutacni fazi zvané ,,nigredo* (z€ernani). Je to barva ivodni faze
Dila, rozpousténi starych forem; dalsi faze maji barvy bilou, Zlutou a
posléze ¢ervenou.

Jde tu o setkani s ,,drakem*, ktery personifikuje pudovou dusi, a o
proces zvany ,mortificatio“ (umrtveni), jimZz je ,,anima mundi®
osvobozovana ze svého zajeti ve hmoté (E. F. Edinger 1990, s. 189).
V predmétné parabole je to vyjadfovano teci erotiky, coZ ovSem neni
bez vyznamu, jak to naznacuje nase pasaz o ,,posvatné svatbe&®.

Alchymistickym obraziim ,,posvatné erotiky* vénoval zvlastni
pozornost E.-Ch. Flamand (Erotique de 1’alchimie, Paris 1970),
ktery dokonce hovofti o ,,explicitnim alchymickém pansexualismu®.
Erotické interakce heterosexualnich subjektli ve fyzickeé 1 emocialni
roviné jsou totiz jedineCnou analogii procesi transmutace
sméfujicich k dosazeni Kamene Mudrcii jako cile Velkého Dila.
Eroticke symboly ma 1 extaticka fec¢ sttedovékych mystikl. Erotika
ma ostatné svou jedineCnou metafysiku.
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KAPITOLA SESTA

MERKURIUS

Obsah Smaragdové desky poukazuje na zdiraznéni existence
jakéhosi Cinitele a jakéhosi vysledného stavu, jehoZ je ¢innosti tohoto
Cinitele dosazeno. V Desce neni piimo pojmenovan, ale prvni
polovina Desky o ném pojednava a oznacuje ho za otce dokonalosti
celého svéta a fikd o ném, ze dosahuje nejvétSich Ucinki, kdyz jeho
sila byla proménéna v zemi a nazyva ho silou ze vSech sil
nejmocnéjSi. Toto tajemné X Smaragdoveé desky a tim 1 hermetismu,
chapan¢ho v podstaté¢ jako alchymie, je v této tajne védé o
utajovaném nazyvano Merkurius. 0. Wirth (1931), jeden z nejvétSich
novodobych znalcii hermetick¢é symboliky, ftika, Ze zadny
alchymicky znak se svou dilezitosti nerovna znaku Merkura: ,,Cela
hermeticka nauka se v ném jaksi syntetizuje. Jsme proto velmi blizko
odhaleni tajemstvi Velkého Uméni, kdyZ jsme dospé€li k rozSifrovani
toho, co Filosofove skryli pod symbol, ktery nejcastéji uzivaji‘
(Wirth 1931, s. 27). Tajemstvi Merkuria, resp. Merkura, pravi dale
Wirth, se ,,neobyCejné objasiiuje*, kdyz metodicky rozebereme jeho
ideogram, ktery je tvofen symbolem Venuse 9 a Luny C Symbol
VenuSe oznacuje ,,substanci obsahujici jakoby v zarodku Zivotni
energii ur¢enou k tomu, aby se rozvinula®. Znak Merkura, uvadi dale
Wirth, byl ¢asto zaménovan se slovem ,,Azoth“, které tim, Ze
obsahuje prvni a posledni pismena latinské, fecké a hebrejské
abecedy, naznaCuje néco vSezahrnujiciho. KdyZz je znak Azothu,
resp. Merkuria, prevracen piipomina, podle Wirtha, tarotove
arkanum Cisafovna, ¢1 Kamennou sl korunovanou kfizem +, tj.
zduchovnéle, sublimovaneé télo. Wirth pokracuje: ,,Jde zkratka jiz
nikoli o Dusi
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Ideogram Merkuria

veéci nebo o vSeobecné ztélesiiujici zivotnost nybrz naopak o
nebeskou Dusi, ktera ma snahu vyprostit nds z hmoty tim, Ze néas
povznasi a zduchoviuje™.* Merkurius vystupuje jako universalni
prosttednik, ktery se sim osvobozuje.

Avsak Merkurius neni jen prostfednik, je to také finalni stav
transmutace; je to vychozi substance (materia prima), ale také
kone¢ny produkt transmutace, Kamen Mudrcli. V metapsychicke
roving je Merkurius chapan jako ,,autonomni duch archetypické
psyche®, jako ,,paradoxni manifestace transpersonalniho jastvi® (E.
F. Edinger 1990, s. 112). Merkurius je tedy symbolem prvotni hmoty
(substance), uvadi dale Edinger (cit. d., s. 189), coz v roviné
metapsychické znamena pudovost, vrozeny instinktivni zaklad
individua. Podle CG. Junga (1955) pak plati, Ze ,,personifikaci
instinktivni duSe* je drak, symbol, ktery, jak pozname jesté dale, ma
ve spiritudlni alchymii klicovy vyznam. Merkurius jako prostrednik
spojuje, podle Wirtha (cit. d., s. 29), vice prvka (viz obrazek na dalsi
strang¢).

To znamend, uvadi dale Wirth, ze Merkurius, zaujimajici v

sedmici planetarnich principll centralni polohu, ,,ma podil na vSech
kvalitach* nebo, Ze ,,je principem, z néhoz se rodi ve
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3

Merkurius jako prostrednik

svych rozmanitostech a ve svych protivich®. Proto se podle
Wirtha hermetikim hodilo nazvat jejich Azoth Merkuriem, resp.
naopak; jeho ideogram je formovan znakem VenuSe V (smyckovy
k¥iz Egyptanil), nad nimzZ je t) (Isidin pilmésic). Wirth pak uzavira
(cit. d., s. 30): ,,Za téchto okolnosti Merkur Mudrcti piedstavuje
hlavné stimulans kazdé¢ Zivotnosti, univerzalni fluidum, které pronika
vSechny véci a spojuje vSechny bytosti pouty tajn¢ sympatie. Jeho
prostfednictvim se uskuteciiuji magické operace a obzvlasté zazraky
okkultni mediciny.*

Z toho, co bylo dosud o Merkuriovi feceno, je dostatecné ziejmeé,
Ze je symbolem astralniho svétla.

Hermetikove vSak rozliSuji ¢tyfi druhy Merkuria: Merkura tél,
ptirody, Merkura filosofii a vSeobecného Merkura (J. Helmond 1963,
s. 27). Nej vznesenéjsi z nich je Merkur tél (Mercurius corporeus),
,svarena, koagulovana vlhkost kofent, ur€ita ohnivé-sirnata zem®, je
to hledany Lapis Philosophorum (Kamen Filosofii ¢i Mudrcil), k
némuZ je zaméfena cela alchymie — dodejme fyzicka 1 spiritualni.
Merkur ptirody je ,,vlhkost ptirody*, v niz sidli ,,ohen piirody*: tato
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vlhkost je rozSifena v celém téle, pronikd kazdou jeho Castecku, je to
,subtilni éterické télo*“ (Helmond), v némZ je uzaviena ,,ohniva
anima‘; jestlize pak tato ,,St'ava kofeni* se stane nadbytecné vlhkou,
je semenem ¢1 prvotni hmotou téla a je-1i pak silnéji ,,vafena®, stava
se z ni Mercurius corporeus. Merkur filosofi je rozpusténé télo a
zhustény duch, a to je mystérium magnum hermetismu (Helmond).
Konecné¢ Mercurius universalis je ,,prchavy drak®, ,,mési¢ni voda®,
,duch vina filosofii, Cinitel, ktery je alchymisticky upravovan
destilaci v ,,ohnivou merkurialni vodu®, v alkahest, ktery ¢ini téla
cervenymi, tj. vzbuzuje v nich spocCivajici ohenn a oduSeviiuje je
(Helmond).

Co je vlastné tento tajemny Merkurius hermetikii, obdafeny tolika
paradoxy ¢i protiklady, se pokusil ponékud odhalit CG. Jung (1955),
analyzuje jeho charakteristiky v reprezentativni alchymistické
literatute: ,,Podle toho Merkurius teprve vlastné ve své surove formé
jako prima materia je Praclovék rozpusStény ve fyzickém svEté a ve
své sublimovan¢ formé je jeho znovuziizena uplnost, celost® (cit. d.,
s. 15). Systematicky vylozil CG. Jung své psychologizujici pojeti
Merkuria na jiném misté, v jednom sborniku ro¢enky Eranos (1942),
ktera byla vénovana tématu hermetick€¢ho principu v mytologii,
gnodzi a alchymii. Podle tohoto pramene zde bude nyni podan vyklad
tohoto problému. Jung ve svém vlastnim vykladu vychazi ze Siroce,
ale metodicky velmi ptipadné pojatych dvou zdroji. Z rozsifen¢ho
pojeti ducha skrytého v kofenech stroml (vime uz, ze Merkurius,
resp. jedna jeho forma znamena téz ,,vlhkost kofent* jako zvlastniho
Cinitele, coZz je ovSem nutno chapat obrazné), — a z pohadky bratfi
Grimmu, v niZ jakysi sedlak vypousti ducha uzavien¢ho v lahvi (v
jednom alchymistickém traktatu je tato, v tomto vztahu, pozoruhodna
pasaz: ,Jsem mocny Merkurius, kdo mne vypusti, tomu musim
zlomit vaz®). Jung v citovaném prameni (1943, s. 179 n.) uvadi
alchymistické charakteristiky Merkuria: spiritus vegetativus (Zivotni
princip), duchovni kvintesence zvana téz ,,merkurialni esence* atd. V
pohadkach jsou poutani zli duchové a lahev jako umély produkt
znamenad proto pouto nasazené intelektualnim Cinitelem: ,,... zly
duch spociva spoutdn v kotenech jastvi jako v principu individuace
skryté tajemstvi. Neni identicky se stromem, resp. jeho kotfeny, nybrz
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je tam umeéle vpraven® (Jung, cit. d., s. 187). Téma stromu souvisi s
animismem, kde urcité stromy maji povahu duSevnéZivotného,
osobniho (napf. rozmlouvani se stromy u jisttho kmene v africké
Nigérii): strom a démon jsou puvodné jedno a totéZ a jejich oddéleni
je tedy sekundarni fenomén.

Na na$i urovni védomi nemiZeme piijmout, zZe existuji démoni
stromu — piSe dale Jung — a domnivame se, ze primitiv slySi své
nevédomi, Ze halucinuje. Na druhé Urovni se rozliSuje indiferentni
objekt stromu a do ného promitnuty nevédomy obsah. Na tieti urovni
od objektu oddéleny psychicky obsah, jemuz je pfipisovan atribut
Lzly. Ctvrty stupeit védomi, nas ioucasny, jde ve vysvétleni, jesté
dal, kdyZz popira objektivni existenci ducha a zdlraznuje, Ze primitiv
vibec nic neslySel, nybrZz halucinoval. Pata urovent vyvoje védomi,
ktera je chté nechté kvintesenci, se podivuje tomuto cyklickému
pribéhu od pocatecniho zazraku az k nesmyslnému sebeklamu, ale
uznava, Ze néco se tu stalo a Ze psychice nelze upfit urcitou
skuteCnost. Prijme-li se vSak zvlaStni existence duSe, resp.
nevédomeho, stava se urcitou skuteCnosti take duch a k tomu jeste
,Zly duch®. SkuteC¢nost psychickd nema atributy fyzického realna, ale
proto neni meéné skutecna.

Vratme se vSak k pohddce o duchu v lahvi. Také alchymista
peCeti a hermeticky uzavird retortu, ziha j1i ohném, aby z jejiho
obsahu néco vyloucil. AvSak alchymisté nebyli pro vyhdnéni néceho
ze sklenéné nadoby, kterou démoni pocitovali jako vézeni, byli pro
to, aby se toto néco uvnitt uchovalo pro vnitini pteménu Merkuria
(Jung, cit. d., s. 193). Alchymickou retortou (lahvi) je lidské
individuum jako psychofyzicky celek.

Podle CG. Junga (1943) je v alchymistické literatufe Merkurius
charakterizovan nékolika formami jako:

- rtut’, resp. voda (argentum vivum, zive stiibro; aqua vitae, voda
Zivota), jako sedmkrat destilovana ,,sucha voda“, ,,kofennad vlhkost*
(humidum radicale), Merkurius stoupa z této vlhkosti jako para;
Basilius Valentinus (1678), Philalethes (tamtéz ve spise Museum
Hermeticum 1678) oznacuji Merkuria také jako ,,Hermovu hal*
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(Merkurii caduceus), coz je symbol prvorade dilezitosti, jak jesSté
uvidime;

- ohen (ignis elementaris, naturalis, invisibilis, tj. elementdrni,
pfirozeny, neviditelny ohen), resp. jako ,,univerzalni a jiskfici ohen
pfirozen¢ho svétla, které v sobé nese nebeskeého ducha® (Museum
Hermeticum 1678, s. 84), jako ,,pekelny ohen, ktery je skladbou
nebeskych sil, resp. sil hornich 1 dolnich, jako ,,nebeské sily poutané
zemi*;

- duch a duse: ,filosoficky Merkur®, ,prchavy otrok* (servus
fugitivus) atd. — podle Junga je to charakteristicka projekce
nevédomi, kterda vystupuje, kdyz se ,zkoumajici rozum pii
nedostatecné sebekritice zabyva nezndmou veli¢inou® (cit. d., s.
203); alchymistim neusla psychicka podstata jejich arkanove
substance a oznacovali ji jako ,,ducha* a ,,dusi®, piSe Jung;

- ,,vzdusny duch®, coZ souvisi s Thothem, bohem, ktery mimo
jiné ¢ini ,,duse dychajicimi®; jako ,,pneuma‘ (jemné materialni forma
duse); ve spise Rosarium Philosophorum

(1593) je Merkurius oznacen jako spiritus arens, resp. serenitas

area (vzduSny duch, vzduSna jasnost); Paracelsiiv zdk Penotus
(Theatrum Chemicum, I. sv. 1602, s. 681) piSe, Ze ,,neni ni¢im jinym,
nez v zemi télem ucinény duch® (,,spiritus mundi corporeus in ventre
terrae factus®), tedy duch prostupujici prirodu, prostiedkujici
substance, media substantia; je to ,,duch a duse tél*“ (,,spiritus et
uvedeném dile (s. 19);
— jako duSe (anima) je Merkurius oznaCovan také slovem virgo
(panna): dusSe je spojena s duchem, ktery ma zase kvalitu duse, a
proto je nazyvan spiritus vegetativus ¢i seminalis (Zivotni duch ¢i
duch semene), resp. jako spiritus pythonis (duch delfického hada
Pythona), duch makrokosmického a mikrokosmického svéta.

Existuji jest¢ dalsi charakteristiky Merkuria, ale z toho, co bylo
dosud uvedeno, 1ze zobecnit, ze Merkurius je metafysicka substance,
jiz je imanentni duch, obsazena ve vSech vécech jako ¢étericka latka.
Ptipomenime si tu hermeticky hylozoismus, nazor, Ze vSe bytujici je
svym zplsobem zivé a Zze uvedené charakteristiky plné odpovidaji
tomu, co se nazyva astralni svétlo. ,,Alchymisté sami substanci svého
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ar kana pocitovali jako néco, co my dnes oznacujeme jako psychicky
fenomén... netnavné poukazovali na to, Ze jejich Merkurius je
psychickeé povahy,” piSe Jung (1943, s. 210), ale k tomu je opct
nutno dodat, Ze hermeticky pojaté dusevno se vice blizi svym
vyznamem Aristotelové pojmu entelechie, nez akademickému pojeti
duSevniho v soucasné psychologii. Podle Junga Merkurius jako
psychologem je dvojité povahy; alegoricky feCeno: jako drak je
I1étajici a bez kiidel, jako obvykly a filosoficky sestava ze suchého
zemskeho a vlhkého husté tekouciho elementu. ,,Dva elementy jsou v
ném aktivni, a to zem¢ a voda a dva pasivni, a to vzduch a ohen*
(Rosarium Philosophorum, sv. II. s. 208 — Jung, cit. d., s. 211). Jung
pak cituje vyraznou charakteristiku Merkuria, podanou ve spise
Aurelis occulta (in Theatrum Chemicum, sv. IV. 1613, s. 569 — Jung
1943, s. 211 n.), kterou zde tém¢t v Uplnosti reprodukujeme:

,Jsem jedem napojeny drak, ktery je vSude... M4 voda a ohen
nici a spojuji, z meho téla vytahnes zelené¢ho a Cerveneho lva. AvSak
jestlize mne pfesné nezna$, zni¢iS si mym ohném pét smysla.
Rostouci jed vychazi z mych nozder, jenZ velmi mnohym pfinesl
smrt. Proto mas odd¢lit hrubé od jemného s uménim, nechces-li se
radovat z nejb&édnéjSi bidy. Vénuji ti sily muzského a Zenského,
jakoZ 1 sily nebes a zemé&. S odvahou a velkorysosti je tieba zachdzet
s mysterii mého uméni, chces-1i mne prekonat silou ohné, pricemz jiz
velmi mnozi pfish ke Skod€é na majetku a praci. Jsem vejce prirody,
které je zndmo jen moudrym, ktefi zbozni a skromni, vydali ze mne
mikrokosmos, ktery je od Boha nejvyssiho ptipraven pro ¢lovéka, ale
jen nemnohym je dan, zatimco nejvice lidi po ném marné touzi...
Filosofy jsem nazyvan Merkurius; mym manzelem je (filozoficke)
zlato, jsem stary drak, pfitomny vSude na zemi, otec a matka,
mladenec a stafec, velmi silny a slaby, smrt a znovuustaveni,
viditelny a neviditelny, tvrdy a mékky, stoupam dolti k zemi a
ve mné prevracen poradek pfirody co se tyCe barvy, Cisla, vahy a
miry; obsahuji svétlo ptirody; jsem tmavy a svétly, vychazim z nebes
a zem¢; jsem znam a prece vibec neexistuji; zafi ve mné vSechny
barvy...*
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Dvojita povaha Merkuria je symbolizovana hermafroditem.
Dorneus ho v tomto smyslu charakterizuje jako ,,praveho
hermafroditniho Adama®; jeho dvojitou povahu vyjadiuje také
caduceus, Hermova hill, kterou obtaceji dva hadi, symbolizujici dva
proudy astralniho svétla. Kofeny pojeti Merkuria spocivaji ve staré
astrologii a z ni odvozeném gnostickém uceni o archontech a
aconech (Jung, cit. d., s. 218). Kvili své polovicni Zenske povaze je
Merkurius Casto takeé identifikovan s Lunou a s Venusi, resp. s
bohyni lasky jako protipdl ithyfallického Herma. V Kratové knize je
obraz Afrodity drZici nddobu, z niz vyléva rtut’ (merkuridlni vodu),
coz pripomina XIV. a XVII. arkdnum Tarotu (tj. Mirnost a Hvézdu
magl). Merkurius jako statfec je identicky se Saturnem: H. Khunrath
(1591) oznaCuje Merkuria za ,,Saturnovu stl* a Saturna za ,,Iva
zeleného a cCerveného®, coZz jsou symboly procesu transmutace.
Dilezity je vSak zejména Khunrathiv vyrok, ze Merkurius je
soucasn¢ dobry 1 zly: ,,beneficus cum bonis, maleficus cum malis*
(,,dobry s dobrym, zly se zlym*). To je opét podstatna charakteristika
astralniho svétla, kter¢ je z hlediska moralniho jako substance
pfijimajici bytostné tvary indiferentni, 1ze jej vSak tvarovat podle
umyslu operatéra do forem dobrych i zlych elementali.

V zavéreénych pasazich svého pojednani o Merkuriovi, z né¢hoz
zde pfevazné Cerpame, zminuje Jung primo vztah ke Smaragdové
desce, a to kdyz cituje Penota (Theatrum Chemicum, sv. L, s. 681),
ktery komentuje tezi Desky: ,,On vystupuje od zemé k nebi a zase
znovu sestupuje s nebe na zemi a piijima silu véci hotejSich i
dolejSich® — jako ,,syn ptirody* musi byt ze zem¢ povySen a oCiStén
od vesSkeré pozemskosti, pak jako celek stoupa do vzduchu a
proménuje se v ducha. Jung se domniva (cit. d., s. 228), Ze Penotus
se zde odchyluje od ducha Desky: zobrazuje tu vzestup Merkuria,
ktery zcela odpovidd | ktestanské proméné hylického v
pneumatického ¢lovéka“. Nejedna se tu tedy o jediny vzestup k nebi,
nybrz, v protikladu k cesté kiestanskeého Vykupitele, ktery prichazi
shora doll a odtud se znovu vraci nahoru, zacina syn (filius
macrocosmi) svou drahu dole, stoupa nahoru a obraci se znovu,
spojen se silami hotejSiho a dolejsiho, zpét k zemi; €ini tak obraceny
pohyb a projevuje tim svou protikladnou povahu ve srovnani s
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Kristem (Jung 1943, s. 228). Zavérecné pojednani o Merkuriovi
vénuje pak Jung analyze faktu, Ze Merkurius je prima materia, ale
také ultima materia, Ze je vychodiskem, ale soucasné 1 cilem procesu
transmutace. Tento kone¢ny cil transmutace je vyjadfovan takovymi
vyrazy jako homo philosophicus, ,,druhy Adam®, ,,analogie Krista®,
deus terrestris (bith zemé&) atd. (podle Junga). Merkurius je vSak
predevSim ,salvator omnium corporum imperfectorum® (lécCitel
vSech nedokonalych tél). Merkurius se vSak, jak zdlraznuje Jung,
sestava ze vSech myslitelnych protikladi, je jednotou dvojnosti 1
trojnosti, je fyzicky 1 duchovni, je ,,procesem piremény dolejSiho,
fyzického v hotejsi duchovni a vice versa®; je to vSak nejen Cinitel
dokonalosti, ale take d’abel, ma svou temnou stranku. Je, v Jungove
psychologizujicim pojeti, ,,zazitkem nevédomi‘ a je ve své podstate
zalozen jako systém psychickych projekci do neznamého, které svou
povahou tyto projekce provokuje. Ve svétle temnych
alchymistickych alegorii se ,,duSe, toto abstraktum bez podstaty
nasSeho racionalniho’intelektu, nebo ,ducha‘, tato dvojdimenzionalni
metafora nasi slaméné vyprahl¢ dialektiky, jevi zde v témét latkove
plasticité, jako malem hmatatelné dechové télo a vzpiraji se fungovat
jako zaméniteln¢ Casti naSeho racionalniho védomi* (Jung 1943, s.
233). Je vSak soucCasné treba dodat, ze duSe se ve svétle
alchymistickych alegorii a ikonografii jevi nikoli jako abstraktum,
ale jako zivouci Utvar pfijimajici a vydavajici piisobivé ingredience,
které ji pohybuji v prostoru jakehosi metafysického pole. ,,Protoze
vSak duSe a télo jsou navzdory umélému rozdélovani sjednoceny v
tajemstvi Zivota, tak se spiritus mercurialis nachdzi, a¢ uvazan v
lahvi, pfece v kofenech stromu jako jeho kvintesence a Zivouci
numen... [zolovan v lahvi odpovida iluzi ja a strastiplného principu
individuace. Osvobozen vSak je spiritus vegetativus veSkerého
stvofeni... nadpersonalni Ja, kter¢ je zobrazeno jako filius
macrocosmi, jako Kamen Mudrcti (lapis est unus — tj. Jiamen je
jediny4, pozn. M. N.)* (Jung 1943, s. 235). Jungovi se fenomén
Merkuria jevi jako proces hledani a dosahovani vnitini psychicke
integrace spojovanim protikladl v lidske mysli, zvlasté pak téch,
které se vynoruji z dynamického stfetdvani nepravého ja s aktivizaci
archetyptt hromadného nevédomi, jako proces tzv. individuace. Jung
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poukézal na metapsychickou podstatu celého tohoto déni, ale svijj
vyklad zakotvil v roving vice ¢i meéné akademické metapsychologie,
ackoli hermetickd interpretace jde jesté dal k ur€itému systému
esoterni metapsychologie, v niz psychické je chapano jako astralni
svétlo.

Velky znalec hermetické metapsychologie, holandsky badatel G.
van Moorsel (1955, s. 25) soudi, Ze sebepoznani hraje v hermetismu
dalezitou roli, ale nesouhlasi s francouzskym znalcem hermetismu
paterem A. J. Festugiérem (1944, 1954), Ze sebepoznani je
podstatnym znakem hermeticky pojatého spaseni. Poplatni své
mySlenkové kultufe, tj. svému intelektualismu, spatiuji zapadni
myslitelé problém spaseni, tj. problém transmutace osobnosti k
obrazu JeziSe Krista, intelektualisticky. Jini, podle van Moorsela,
zdlUraznuji vizionafskou podstatu hermetismu (vidéni Boha jako
posledni cil, ,totalni vize* strhujici Isidin zavoj z tajemne tvare
svéta). Tato ,,vizualni gndze* je vSak jednou z cest, resp. etapou
transmutace, ktera je ve své podstaté psychofyzicka, nebot’ sily, které
se v ni uplatinuji a jsou symbolizovany ¢tyfmi Zivly, jsou Cinitelé
zvlastni materidlni povahy. Vychodiskem je tu — jak uZz vime —
skute€nd materia prima a cilem materia ultima; jde tu o transmutaci
pfirodnich sil, akademické v&d¢ namnoze zcela neznamych.
Alchymie, jak pravi vystizné¢ T. Burckhardt (1981) ,,naklada s dusi
jako se substanci, kterd& ma byt ociSténa, rozpuSténa a
piekrystalizovana v novou* (Burckhardt, s. 27). DuSe je v alchymii,
jak poznamenava Burckhardt, ,materii ducha®; nejzakladnéjsi
substanci duSe je materia prima. Ackoli citovany autor hovoti o
,,Substanci duse* spiSe obrazn¢ naznacuje-li, Ze je druhem ,,materie®,
je tato substance skute¢né druhem ,,materie”, nebot’ je to astralni
svétlo, které se jako druh hmoty chova. Lze je napt. zhuStovat,
smérovat jako proud ¢astic apod. Nasledujici Burckhardtova slova
opét jasn¢ naznacuji, co je touto substanci duSe minéno — je to
nepochybné astralni svétlo. ,,Materia prima, nejzakladné;si substance
duSe (psyche) je na prvém misté substanci nejen individualniho nebo
na ego vazané¢ho védomi, ale i vSech psychickych tvari bez ohledu
na jednotlivé bytosti a kone¢né 1 celého svéta... jestlize by ,predivo
svéta® nebylo fundamentalné stejné podstaty jako duse, byl by kazdy
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jedinec vézném svého vlastnitho snu... I kdyz ve vztahu k
neproménnému duchu je svét ,snem‘, pfesto je tento ,sen‘ obsazen
sam v sobé... Protiklady ,vnittku‘ a ,vnéjsku‘, jak svéta fyzického
tak 1 svéta duse, jsou do tohoto snu vetkany* (T. Burckhardt, s. 98).
Symbolicky vzato, jak tvrdi Burckhardt, se materia prima nachazi
,,dole®, nebot’ je zcela pasivni a jevi se jako ,,temna®; je beztvard a
vylucuje proto 1 projevy inteligence. A tady, podle Burckhardta,
vznikd nedorozuméni — dodejme, Ze¢ mezi analyticko
psychologickym jungovskym a esoternim hermetickym pojetim —
podle citovaného autora zaloZené¢ na zaméné alchymické materie
primy s ,hromadnym nevédomim* moderni psychologie.
Burckhardtova interpretace téchto zamén je vSak psychologicka, ve
skutecnosti tu ale jde o zdménu dvou substanci: akademicky pojaté
psychiky a hermeticke ,,duse svéta®, tj. astram. Nicméné Burckhardt
dale uvadi (cit. d., s. 100): ,,Aby demonstroval, Ze materia prima ma
schopnost zaujmout vSechny formy védomi a tim 1 vSechny formy
pomijivého svéta, napsal arabsky alchymista IX. stol. Abu’l Quasim
al-Iraqi:,... materii primu lze nalézti v divokych horach, obsahujicich
mnozstvi nestvofené¢ho. V téchto horach lze nalézti jakykoli druh
moudrosti nachazejici se na tomto svété. Nebot’ neni na zemi vice
znalosti, porozuméni, snivosti, mysli, nadani, vykladu, tcty, rozumu,
filosofie, geometrie, statnictvi, sily, odvahy, odliSnosti, uspokojeni,
trpélivosti, ukaznénosti, krasy, vynalézavosti, pohybu, pfisnosti,
vudcovstvi, piesnosti, velikosti, pfikazovani, autority, bohatstvi,
vaznosti, raddcovstvi a prava nez toho, které by nebylo obsazeno také
zde. V horach vSak nenachazime zasti, Skodolibosti, podvodu,
nevery, iluze, tyranie, Utlaku, zkaZenosti, nevSimavosti, hlouposti,
nizkosti, despotismu ¢1 piebytku, ale také Zadnych zpévili, her na
flétnu ¢i lyru, ani svateb, zadnych zert, zbrani ¢i valky, Zadné krve
ani touhy zabit... Hory, ve kterych se nachazi materia prima, jsou
lidskym télem...*“ Ve Smaragdove desce to vyjadiuje tato teze: ,,Jeho
sila je cela, kdyz byla proménéna v zemi“, tj. v télo, ale toto télo opéct
neni tim télem, které zna anatomie a fyziologie, nybrz télem
astralnim.

Co je prima materia v esoterickém pojeti, formuloval piesné F.
Hartmann (1924, s. 160 n.). Je jako ,,voda®, piSe, je télesna ve své
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esenci a soucasné je netélesna ve vztahu k naSemu fyzickému télu. Je
to tedy zvlastni druh latky éterické povahy, v niZ jsou obsaZena
,semena®“ vSech véci a vSechny potence. Je ,duSi prirody” a
prostfednictvim magického ohné muize byt vytazena ze vSech véci a
uc¢inéna viditelnou. Je jednotou a soucasné trojici Siry, Rtuti a Soli —
tyto tf1 alchymistické symboly vyjadiuji jeji ti1 aspekty plisobici jako
tf1 dynamické principy. ,,Tato pralatka obsahuje sily, které vytvareji
minerdlie a kovy, rostliny a zvifata a vSechno, co Zije. VSechny
bytosti jsou ukryty v jeji hlubiné a tim je pravou pfiCinou nebo
pocatkem vSech véci... Je klinem véEné piirody, z nc¢hoz bylo
zrozeno vse jsouci silou v ni piisobiciho ducha. Z jeji plodné ptdy
vyrustaji dobré a zIé plody, uzZite¢né a Skodlivé rostliny, nevinnd a
jedovata zvitata.“ Je to, jak napsal povéstny hermetik, opat J.
Trithemius, ,,... univerzalni a Zivouci fluidum, rozprostfené v celém
vesmiru a pronikajici veSkeré bytosti. Je nejjemnéjsi ze vSech
substanci a nejmocnéjs$i v disledku vlastnosti v ni tkvicich, které
pronikaji vSechna téla a privadéji k Zivotu vSechny bytosti, v nichz
plsobi. Svou ucinnosti ocistuje formy od vSech nedokonalosti a
necisté¢ Cini Cistym, nedokonal¢ dokonalym... Tato substance je
nejsubtilnéjsi ze vSech véci, nezniCitelna a neproménlivd ve své
esenci...*

Prima materia ¢i Merkurius ve své esencialni formé jsou tedy tim,
co se téZ jinak nazyva astral Ci astralni svétlo (astral zformovany jiz
do urcitého Zivouciho tvaru). To je tedy ona sila, ktera je ,,otcem
universalniho telesmatu celého svéta®, vystupujici zdola nahoru a
vracejici se zpét shora dold, ,,pfijimajici silu véci hotejSich 1
dolejSich®, ,,sila ze vSech sil nejmocnéjsi*“. Transmutace substanci
fyzickych 1 psychickych se déje za zprostredkovani této sily vSech
sil. Jejim symbolem je Merkurova hil, caduceus (viz obrazek na
nasledujici stran¢).

H. Masson (1970, s. 161) vysvétluje symboliku caducea, tohoto
atributu Herma Trismegista a symbolu astralniho svétla takto: dva
hadi vinouci se kolmo kolem hole reprezentuji dva proudy astralniho
svétla, pozitivni a negativni, muzsky a Zensky. Hl symbolizuje
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Cinitele oddélujiciho plvodni chaos a soucasné sjednocujiciho
protiklady. Jeden z hadii symbolizuje t€Z pad a druhy reintegraci, hil
pak ,,osu svéta®“. Obecné pak tato hil v ruce Hermové symbolizuje
jeho dvé funkce: posla bohi a privodce dusi (psychopompos).
Konecné, uvadi Masson, caduceus symbolizuje prvotni androgynat,
,jedinou véc*, ktera sjednocuje nebe a zemi, Slunce a Lunu. V
zednaiské symbolice odpovidaji obéma hadim Hermovy hole dva
sloupy Salamounova chramu, Jakin a Boas, v kabbale jim odpovidaji
dva proudy astralu, 6d a 6b, resp. ,,ptisobce plozeni

Caduceus

a darce Zivota®, svétlo ,,jona* a ,,sila svirava, tvary nic¢ici®, temny
,hereb” (S. de Guaita 1921, s. 85). Citovany hermetik podal ve své
trilogii Had genese, ve druhém svazku tohoto velkolepého dila
nazvané¢ho Kli¢ k ¢erné magii, podrobnou analyzu astralniho svétla,
které bylo vzdy také nejvyrazn&jSim magickym agens. S. de Guaita
(cit. d., s. 85) zde, mimo jiné, tika: ,,Astrdlni svétlo jest zkratka
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oZivena substance, ktera se pohybuje ve dvou opacnych a
doplnujicich se smérech v disledku dvoji polarity, od pdlu celosti k
polu rozkladu a vice versa.”“ Plisobi na né totiz z jedné strany sila
Jfoztazivd“ a z druhé strany sila ,svirava“. Cesky hermetik
publikujici pod pseudonymem Tabris (1910 s. 39) uvadi, ZzZe
okkultismus zdlraznuje existenci ,,principu intermediarniho, dvojné
polarizovaného®; v psychofyziologii je jim télo astralni, v metafyzice
je jim plan astralni, ktera tvofi spojnici mezi bytim transcendentnim a
bytim redlnym. Nicméné klasické pojeti astralu formuloval prosluly
Eliphas Lévi a po ném jeho duchovni Zzdk Papus (G. Encausse). E.
Lévi (1937, s. 86) nazyva astrdl ,prostfedkujicim plastickym
Cinitelem* ¢1 ,,plastickym prostfednikem®, ktery je tvofen ,,astralnim
svétlem* a piSe: ,,Pisobi-li duse vili na toto svétlo, miize je
rozpustiti nebo zhustiti, vyzarovati nebo pfitahovati. Jest to zrcadlo
obraznosti a snd. Reaguje na nervovy systém a vyvolava pohyby téla.
Toto svétlo miize se neomezené rozpinati a své obrazy na jakoukoli
dalku pfenaSeti, magnetizuje télesa podfizena Cinnosti Clovéka a
mulZe je, zhusti-li se, k sob& pfitahovati. Miize pfijmouti vSechny
formy, jeZ vyvolad myslenka, které mohou byt zrakem viditelné
plynnou koagulaci své fosforeskujici Casti a dotyktim klasti 1 jisty
odpor® (Lévi, cit. d., s. 87). Citovany autor, ktery byl velkym
obnovitelem hermetismu, kdyZ ze zapomenutych prament
rekonstruoval znovu jeho ideové zaklady, nazyva astral take ,,velkym
magickym ¢initelem®, ktery je zaroven podstatou a pohybem,
fluidem a neustalym ,,chvénim* (vibraci) a ktery ,,v Clovéku tvofi
astralni télo* (Lévi, cit. d., s. 91). Podle Léviho (cit. d., s. 174) astral
,heuprosn¢ pohlcuje, ponévadZ neustdle tvofi, a ma-li neustale
tvoriti, musi neustale pohlcovati®“. Z n¢ho pochazeji lidské vasné a je
personifikovan andélem 1 d’ablem. Je-li and¢l (theurgicky génius)
jednotou inteligence a harmonie citli, je d’abel ,Silenym Sklebem
inteligence, zmaten¢ naladami srdce®, je ,ideou 1zi*“ a ,,volanim
propasti‘.

Jadrem Smaragdové desky je tedy hermetické dogma o byti a
plsobeni astralniho svétla, které je dCinitelem Zzivota, vSeho co
jakymkoli zplisobem je od fiSe mineralii az po fiSe ideji a Cinitelem
vSech promén. Deska pak obsahuje identifikaci zdkladnich princip,
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jimiZ je pusobeni astralniho svétla ovliviiovano. Je-li pouzito k
transmutaci kovil, nazyvali je stafi alchymisté Azoth, ale protoZe 1
kovy ziji a maji ,,dusi ve smyslu hermetického hylozoismu, existuje
analogie Azothu 1 na Grovni transmutace duchovni. Pohyb a ptisobeni
astralniho svétla jsou vyvolavany jeho zhuStovanim, tj. vibracemi,
které jsou vzbuzovany tim, Ze je ,,proménovano v zemi®, tj. kdyz je
koagulovano lidskym chténim, v némz se uplatiuje kombinace
silnych pocith a piedstav. Ve svém Dogmatu a ritudlu vysoké magie
popsal Leévi astralni svétlo jako magického cinitele a ve svych
Dé&jinach magie (Ces. prekl. 1935, s. XXII) podal tuto podstatnou
charakteristiku poukazujici na relaci tohoto ,,universalniho ¢initele* a
lidské psychiky: ,,Astralni svétlo magnetisuje, otepluje, sviti,
pritahuje, odpuzuje, ozivuje, ni¢i, spojuje, odd€luje, lame, seskupuje
vie pod tlakem silné vile.«®

Ville je vSak vzdy vili intenciondlni, je to intenciondlni stav
mysli, v némz se uplatiuje jednota imaginace a emoci, a to ve dvou
zakladnich smérech: jako laska Ci nenavist, jako chténé dobro ¢i zlo.
Lidska vile (védomé chténi), ale 1 nevédomé snahy — podstatnou
slozkou obojiho jsou afekty vytvarejici tedy wurcitou kvalitu
astralniho téla a usmérnujici jeho prostrednictvim kvalitu lidského
byti. Podstatnou podminkou Jungova procesu individuace je proto,
mimo jin¢, konfrontace jedince s jeho Stinem, tj. s temnymi
strankami jeho osobnosti (psychiky); ve spiritudlni alchymii je to
,sestup do hlubin“ nevédomi, které¢ byva symbolizovano moiem.
Uroboros, had hryznouci vlastni ocas, je nejen symbolem vécné se
opakujictho déni a nepfetrzitosti zivota, je také symbolem
agresivniho propojeni hotejSiho a dolejSiho, véEné agrese mezi
duchem a télem (pudy). A teprve, kdyz ,,0dd¢€li§ jemné od hrubého,
opatrné a nejvys moudie®, mizeS vystoupit od zemé k nebi a zase
znovu sestoupit s nebe na zem jiz jako proménény jedinec, v némz
byla sjednocena ,sila véci hotejSich 1 dolejSich. Spiritualni
alchymie, jiz byly teze Smaragdové desky nejen hermetickou

8Léviho prekladatel J. Kefer preklada slovem ,,magnetizuje" originalni vyraz
waimante" (E. Lévi: Histoire de la magie, nové vyd. Paris1914, s. 19), ktery je
také prekladan ,,otepluje laskou', cozZ poukazuje na pozitivni vliv lasky na
pohyb astralniho svétla.
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metafysikou, ale 1 principy konani, pak usilovala o konkretizaci
postup, jichZ prostfednictvim byla transmutovana kvalita astralniho
téla. Nebot’ v tomto téle ,,sidli sila, ze vSech sil nejmocné&jsi, ktera
piekona kazdou jemnou véc a pronikne kazdou véc pevnou®.

Zékladni operace s touto silou astralu, ktera je pronikana dvéma
proudy, symbolizovana dvéma hady Hermovy hole a ktera je
oznacovana jako mystérium coniunctionis, byla na tUrovni fyzické
alchymie oznaCovana jako ,chymicka svatba®, symbolizovana
obvykle kohabitaci Krale a Kralovny a na Urovni spiritudlni pak
feckym vyrazem ,hieros pamos®, posvatnd svatba (v sanskrtu
,devachan®, tj. zem¢ bohtl, zem¢ klidu a blazenosti).

* sk ok

Pozndmka:

Jde-li v prvni fazi o prosvétleni ,,temnot dusSe* (tenebras animae),
aby na jejim dné bylo cosi nalezeno, nejde tu jen o psychickou
zélezZitost, jak se domnival Jung, jde tu o proces rozkladani, po némz
nasleduje integrace rozloZzeného do nové kvality. Merkurius je
koagulujici substanci a je to v této fazi Dila ,,autonomni duch
archetypické psyche (Edinger 1990, s. 112). Uplatiuje se tu vliv
Saturna a Luny, tj. lunarniho Zenského principu. Luna je jednim z
nejveétSich mystérii hermetismu a svym esoternim vyznamem
dopliuje kvalitu Merkuria. Luna je ,,pani §tav* (rozumi se predevsim
télesnych): ,.Luna je Stava Zzivota skrytd v Merkuriu“ (Museum
Hermeticum, s. 809); z Luny pochazi ona rosa, ktera z tél vytahuje
duSe nebo jim Zivot a dusi propujcuje. ,,Spolu s Merkurem poléva
Luna rozkouskovaného (zeslaben¢ho) draka svou vlhkosti a znovu
jej ozivuje® (Jung 1955, s. 144). Citovany autor pravé v souvislosti s
analyzou daného tématu spravné podotkl, ze k alchymickému dilu
patii také emoce, avSak chape jejich vliv opét jen v roviné
akademicky pojate psychiky. Ve skuteCnosti jsou vSak emoce onim
Cinitelem, ktery bezprostfedné plisobi na astral na jedné a — jak je
znamo z vyzkumu stresu — na télo na druhé strané. Tento emocné-
Zensky princip je obsazen jiz v ideogramu Merkuria ktery ma dva
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nasledujici prvky: 9 a (L Pevné ma byt rozpusténo a prchave
fixovano — to je hlavni zasada alchymie, jejiz Dilo vrcholi ve fixaci
Merkura ve Filosofickém Kameni. Na tomto misté je nutno znovu
piipomenout, Ze Merkurius (Rtut’) jako princip ,,duSe” vyjadiuje
princip ¢innosti astralniho svétla, tj. jiz ucelné formovaného astralu.
JiZz z tohoto poukazu je patrno, ze se alchymie nevyCerpava ve své
spiritudlni rovin€ psychickymi procesy, jak je znd akademickd
psychologie, 1 kdyZ jsou v procesech alchymickych promén
zahrnuty. Vychodiskem je ,,necisté* astralni télo, ,,soma psychikon*
apoStola Pavla, Paracelsova ,,mumia‘“, kabbalisticky ,,habal-garmin‘
(J. Helmond 1963, s. 160).
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EPILOG

V antropologicky akcentovaném vykladu Smaragdové desky byl
naznacen jeji esoterni vyznam. Smyslem kazdého esoterniho systému
je reintegrace cClovéka, tj. dovedeni Clovéka k jeho plvodnimu
,,bozZskému stavu‘. V riznych systémech je to vyjadfovano riznymi
terminy a uskuteCiiovano rliznymi metodami, které¢ vychézeji z
rasovych, kulturnich, resp. ekologickych zvlastnosti. Alchymie
vyjadfovala cil reintegrace terminem transmutace, resp. ziskanim
Filosofického kamene atd. To je spojeno s poznavanim ,,jinych
svéti“ a u nékterych adeptl to miize vést a take vedlo k odklonu od
puvodniho cile wvlastni promény. Tak vznika antropologicka
deformace esoternich poznatkli ve sméru lidského egoismu, napft. v
peéstovani magie pro osobni hmotny zisk apod. Nebezpeci takove
deviace je velké, nebot’, jak uz vime, esoterni cesta je cesta do hlubin
vlastni osobnosti, k transcendentdlnimu subjektu, ¢i jak to vystizné
nazyvali n€kteti hermetikové, do oblasti vlastni démonie a v té se
serafické styka se satanickym. Clovék vytvofil jiz pfili§ mnoho zla,
nez aby nebyl vystaven jeho Utokiim ze sfér, v nichz je tvoftil. Papez
Pavel VI. (1972) tekl tato pozoruhodna slova: ,,Zlo neni jiz jen
nedostatek (deficienza), nybrZz je to plsobici moc (efficienza),
zivouci spiritualni bytost, zkazena a kazici, straSnd realita,
mysteridozni a zazkostiujici.* Nebezpeci zla je nebezpecim astralnich
egregorn zla, které Ziji tim, Ze pohlcuji. Proto ,,Cistd prace* v astralu
a s astradlem vyZaduje bezpodminecné ctnost, ktera je, vedle
prostiedki magickych, pfirozenou ochranou. Pozoruhodné ,,Béasni
bratfi Ruze a kiize o Kameni mudrct* se fika: ,,Tam, kde spoc¢iva nas
chaos, tam vitézi jen sila a ctnost, jez diima v hylé. Na pravém mist¢,
kde denné rozkvéta, je jeho ¢erny koten. To, co z né¢ho extrahujeme,
je zeleny, Sedy, bily, krvavé rudy a sladky bozsky napoj. Toto je
nejvetsi poklad, nazyvany Solaris, Azoth, Adrop, Saturn nebo Zivé
sttibro mudrcd. Saturn tidi zemi, jeZ ma jméno Adam; je to
podivuhodné stvofeni plné zazrakli. Tu se st€kaji dohromady sily
ptirody, z nichZ prameni vSechny véci tohoto svéta. VSimejte si s
pravou pili ¢erven¢ho caru Adama, z nc¢hoz se jedin€ uskuteciiuje
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dilo mudrcti. Tohoto Iva usmrt’, vezmi mu jeho hustou rudou krev,
jez se leskne jako zlato. Pak s porozuménim oddé¢l vodu od zemé a
zemi ocCisti. V ni skryté spociva 1 vzduch a ohen i1 s kvintesenci.
Potom dej muZi jeho Zenu. Pojmou se spolu vaSnivé. Potom uzavii
dvete. Duch rozpusti télo a télo zahusti ducha, az sami z€ernaji, zbéli
a nakonec zCervenaji. Toto vSe zpusobuje duch, ktery poskytuje tvé
dusi 1 télu tak mnohé dobro. Pohled” do temnot, jak tam na vSech
stranach spolu bojuji jednoduché Zivly a jak voda dosud pokryva tvar
zemé&. Potom se rozzafi jasné sttibrné svétlo, voda se uzavira, zeme
se libé zelena a na konci dila zati zlaty lesk Slunce. Tak roste Kdmen
mudrctl ve vyhni naseho ohné. Za tento dar milosti budiZz Nejvyssi
veleben!*

Nebylo by seridzni, kdybychom ponechali tuto pasaz bez
vysvétleni s tim, Ze je to tajemstvi, nebot’ nedovedeme prevést jazyk
této basné¢ do vSeobecné komunikovatelnych terminti a snad to ani
neni moZzn€. Vime pouze, Ze Adam, ktery tu vystupuje, je pozemsky
Clovek a Ze basen popisuje obraznymi symboly jeho vnitini proménu.
Hovofi v symbolech a obrazech, které jsou pro nas jiz davno mrtve,
nebot’ jsme se piili§ vzdalili od pramenti Zivota, ale tuSime, Ze k nam
promlouvaji staleti a Ze jejich fe€ neni ani feci lhara ¢i pomatenci,
ani feCi imaginace vyprovokované vnitfni nejistotou. Je to feC jiz
ptili§ jemna pro nase zhrublé smysly, pro nasi potemnélou fantazii 1
pro naS schematizovany rozum. Nebot’, jak se pravi v ,Hermové
chvalozpévu* v IX. ¢asti Hermetickeho corpusu:

., L1m nejjemnéjSim z hmoty je vzduch, jemnéjsi nez vzduch je
duse, jemn¢jsi nez duse je duch, jemnéjsi nez duch je Buh*

Esoterismus Smaragdové desky tématizuje ,,bozské v ¢lovéku®,
pritomné v ¢lovéku, jako moznost promény, kterou tusi jen maloktefi
a temnymi symboly vyjadifuje drama této promény a sil, které
Cloveéka poutaji k zemi a téch, které jej mohou povznést k nebestim,
do vysin, o nichz snil jiZ v dobach svého padu.

,,OtCe, je pravda také v zemi?*, pta se Hermlv syn a otec mu
odpovida: ,,Pravda neni ze zemé, protoZze nemize byt nikdy zrozena.
Miize vsak byt zfena nékolika malo bytostmi, jimz dal Bith moc zfit
sama sebe. Jedin€¢ ti mohou zfit pravdu okem srdce.”“ Pro mysl
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Clovéka, stvofenou zemi jako soucast jeho téla, neni nic pravdivého —
pokracuje Hermes a jeho syn se ptd, jak miZe porozumét oném
bytostem, které naziraji pravdu svym srdcem a jak mlZe existovat
pravda, neni-li na zemi nic pravdivého. A Hermes mu odpovida:
,Pravda je nejdokonalejSi ctnosti a nejvySSim dobrem, které neni
ni¢eno hmotou, ani ohrani¢eno télem. Pravda je naha, Cista,
nemeénitelnd, je nadhernym a nezaménitelnym statkem. Ma; synu,
vécel nalézajici se zde a kter¢ miZeme vidét, jsou neschopny tohoto
dobra, protoZe jsou podrobeny zkdze a vaSnim. Ony jsou proménlive,
podrobené rozkladu, takze budou ¢asem opct proménény a zrozeny
jako jiné véci... VSe, co je podrobeno zméné je faleSne, ponévadz
nezlistava v tom, co vlastné predstavuje nasemu zraku. Toto zevni
proménlivé jevi se ndm jinak, nez jak ve skuteCnosti vypada... Jako
Clovék neni pravdivym, 6 synu! Jediné to je na ¢lovéku pravdive, co
je pivodem jeho slozeni, nebot’ je samo o sobé to, co je... Clovék je
toliko pteludem a témito naSimi smysly vnimatelny obraz je nanejvys
falesny... VS8e, co bere sviyj plivod z pomijejiciho, je falesSné a 1Zivé,
protoZze z toho vychazeji stdle nové a nove véci, coZz by nebylo
mozn¢, kdyby jedna a tdz véc plodila riznost. Z toho divodu
jmenujeme je fantazii...*“ A tak, dodava Hermes, ¢lovék v nasi mysli
neni ¢lovékem, ale fantazii (Corpus Herm. kn. XVIL, Re¢ Herma
Trismegista o pravdé — upraveny preklad P. A. Touska).

Hermetismus v téchto pasazich poukazuje na spiritualni podstatu
sve gnozeologie. NaSe praktické ,,pravdy* fyzikalnich, chemickych,
psychologickych, sociologickych a jinych poucek nejsou Pravdou
hermetismu, nebot’ to jsou pracné konstrukce, které nam usnadiuji a
mnohdy 1 pomdhaji udrzet zivot. Pravda hermetismu je
transcendentalni zazitek, slovy nesd¢litelny pocit jednoty pravdy,
dobra a krasy, je to poznani, které je soucasné dobre¢ a krasné. To zni
ovSem uchu realisty jako pustd fraze a hned u néj vybavi otazku po
evidenci Ci objektivité této pravdy, v niz, jak skepticky pripusti, 1ze
jenom vé&fit. AvSak 1 ,takto byl stvofen vesmir®, abychom
pochybovali o pravdach ,,srdce, kdyz nads potéSuji ,,pravdy* pracné
promySlené s ohledem na naSe devastované byti. Nicméné z
hermetickych pravd, jak slibuje Smaragdova deska, ,,vzejdou
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piizpusobeni podivuhodna, jichZ zpisob je zde®, tj. v nas. Neni nic
absurdniho, poté co sociobiologie prohledla rtzné ,lIsti evoluce®,
vefit tomu, Ze nejen naS fyzicky Zivot je usmérfiovan jistymi
programy, Ze jim se konec koncli naS Zivot nevycCerpava a Ze to
nebyla evoluce, ale jakysi transcendentni duch, ktery nas
,haprogramoval®“ téZ k sebezdokonalovani duchovnimu, jez se
nevycerpava jen v technice. A neni ani absurdni véfit, Ze ideje, ktere
ovladaji béh svéta jako gigantického organismu a nikoli mrtvého
mechanismu, ovladaji 1 béh lidského Zivota a jsou v nas pfitomny
jako archetypické obrazy, tj. Ze to, co je ,,nahotfe* je jako to, co je
,dole. Nebot’ ,,pad®“, ktery poklddame za vyvoj, se uskuteciioval,
podle hermetismu, postupnou korporalizaci, tj. materializaci
duchovnich forem a naopak ,,vzestup®, ktery pokladame za negaci
naSich Zivotnich stereotypi, se uskutecniuje, opét podle hermetismu,
postupnym zjemnovanim Zivotnich forem.

Podstatnou c¢asti obsahu Smaragdove desky je pojednani o
zvlastnim metafysickém cCiniteli, ktery je v hermetismu a okkultismu
nazyvan astral. Tento Cinitel, jehoz vlastnosti maji velmi blizko k
Aristoloveé pojmu entelechie, ma skryté vlastnosti fyzickée 1 psychicke
a je pusobcem vSech forem zivota, ktery ze sebe vydava a ktery i
pohlcuje. Ma povahu zvlastniho psycho-fyzického pole, v némz
bytuji vSechny entity jsoucna, v némz tedy Ziji bytosti stejné jako
ideje a hmotné véci v pozoruhodnych skrytych korespondencich.
Operacemi spiritualni alchymie lze aktivovat skryté¢ schopnosti
lidského transcendentalniho subjektu a vstoupit na Grovni astralu do
interakci s bytostmi, kter¢ v ném Ziji, pficCemz témito bytostmi se
opét rozumi vSechny entity jsoucna, tj. vsSe, co jakymkoliv zplisobem
je a lidskému subjektu se jevi jako objekt, a to jak ptitomny tak i
minuly a budouci. V tomto smyslu je ,,prace* s astralem zakladem
¢innosti vSech ,,tajnych véd*.

Smaragdova deska vSak podava predevSim navod ke spiritudlni
alchymii, ke ,kralovskému uméni, které bylo zakladem tajnych
nauk staroegyptskych zasvécovacich stfedisek. Soucasné je tresti
,hermetické filosofie®, jejimiz dvéma sloupy byly staroegyptska
antroposofie, tj. esoterismus Clovéka jako mikrokosmu, a astrosofie,
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t]. esoterismus vztahu ¢lovéka k silam kosmu, ktery je reprezentovan
obrazy hvézdnych konstelaci. V tomto smyslu jsou ve Smaragdové
desce kofeny triddy okkultniho esoterismu Zapadu — alchymie,
astrologie a magie. Smaragdova deska tento princip hermetické
triady plné respektuje, kdyZ mezi astralni plan a astralni télo Clovéka
stavi ,,velkého hermetického plisobce* — alchymisticky azoth; jeho
podstatu nachdzi a v a¢inného plisobce ji rozviji ¢lovek v interakci s
astralem. Smaragdova deska pak tuto interakci, vztahu mikro— a
makrokosmu imanentni, symbolickym zplsobem popisuje a podava
navod k tomu, jak ji ucinit obsahem rozSifeného védomi a
predmétem wviile. V souhlase s vySe uvedenou triddou rozliSuje
némecky znalec alchymie M. Retschlag (1934) tfi druhy astralu:
hmotu astralu (sidericky cloveék ¢i astralni télo), dusi astralu (4.
metapsychickou schranku transcendentalniho subjektu) a ducha
astralu (oZivujici a smrtici metafysicky Ci transcendentdlni princip
nebo Cinitel).

Naskyta se nyni otazka, zda 1ze tohoto okkultniho Cinitele, ktery
je ustfednim tématem Smaragdové desky, také identifikovat v
terminech empirického poznani ¢i dokonce empirickych véd.
Poznamenali jsme zde jiz, ze koncept tzv. ,morfogenniho pole*
anglického biologa R. Sheldrakea pIné odpovidd hermetickému
pojeti astralu. Jiz pfed nim zastanci biologického a filosofického
vitalismu (H. Driesch, E. S. Russell, u nas F. Mares) predpokladali,
ze ucelné jevy v ptirodé nemohou byt chapany mechanisticky, a pro
jejich vyklad postulovali metafysické ftidici ¢i utvatejici ,,sily
organického* €1 ,,vitalniho Cinitele*, ktery tuto ucelnost piisobi. Svét
pak v tomto smyslu neni mechanismus, nybrZ organismus, ktery je
vyS§imi silami naprogramovan k urCitému Zivotu. R. Sheldrake
(1990, 1993) ° zdiraziiuje znovu, Ze morfogenezi a regeneraci, dva
nejnapadnéjsi ucelne jevy v ptirodé, nelze vysvétlit mechanisticky, a
podtitul némeckého piekladu jednoho z jeho poslednich dél zni velmi
charakteristicky: ,,Védecké zaklady nového chdpani Zivotnosti a
posvatnosti piirody*. Spiritualisticky proud v ekologickém hnuti

’Sheldrake R.: Die Wiedergeburt der Natur: Wissenschaftliche Grundlagen
eines neues Vestandnisses der Lebendigkeit und Heiligkeit der Natur, 2. vyd.,
Bern-Munchen-Wien 1992 (orig.: The Rebirth of Nature,1990).

92



Gaie pak zduraznuje klicova slova jednoho z nejvétSich vSestrannych
védci soucasnosti G. Batesona: ,,Existuje $irSi mysl a individualni
mysl je jen jejim podsystémem®. To je tedy potvrzeni pojmu ,,duse
svéta® renesancnich hermetikl, duSe svéta, jejiz soucasti jsou
individudlni dusSe vSeho jsouciho, tedy 1 duse lidi Cekajici na své
probuzeni, tj. uvédoméni si této skuteCné posvatné souvislosti
mikro— a makrokosmu.

Avsak nedosti na tom, také ncktefi velmi scientisticky
orientovani obhajci parapsychologie, jako napt. H. J. Eysenck a C.
Sargent (1993) ', se svym pojetim komplexu v&d& dosud ne
dostatecn¢ znamych, tj. metapsychickych schopnosti lidskych
subjektli, ktery nazyvaji strucné ,,psi“ (podle feckého pismene x (f,
kterym zacCina slovo psychika), se znacné piibliZuji ke starovékému
pojeti astralu. Jediné konceptem ,,psi* 1ze vysvétlit takove jevy, dnes
j1Zz zcela evidentni, jako jsou mimo jiné prekognice (piedvidani
budoucich udalosti), psychokineze (psychicky vyvolavany pohyb
fyzickych objektl, ale patrné 1 ,,pohyb* v psychice druhych lidi),
fenomény ,,poltergeistu® (,,hifmoticich ducht‘) ¢i tzv. ,.straSidelné
jevy* a dalsi. Fantastické vykony tzv. prekognitivnich snli nékterych
subjektd, které byly podrobeny ptisné védecké kontrole, nasvédcu;i
tomu, 7e¢ Clovék mize byt v Uzkém spojeni s transcendentnim
svétem, Ze jeho osobnost ma transcendentalni dimenzi a Ze mezi tim,
,,C0 je dole®, a tim, ,,co je nahote*, se odehravaji podivuhodne véci.

Véda 1 filosofie se pfiblizuji k poznani, ze ,,vSechny véci byly
uc¢inény z jedin€ho, za prostfedkovani jedin€ho... zrodily se z této
jediné véci pfizplsobenim™ a Ze je tu kdesi ,sila ze vSech
nejmocngjsi, kterd piekond kazdou jemnou véc a pronikne kazdou
véc pevnou” a ze v magické interakci s touto zahadnou silou
,vzejdou prizpisobeni podivuhodna®, nebot ona ,je otcem
transcendentalniho telesmatu celého svéta®. Smaragdova deska je
pak v tomto smyslu podivuhodnym, v tajemnych symbolech
zakodovanym poselstvim starovékeho védéni, které sahalo daleko za
to, co tak pySn¢ oznaCujeme za empirickeé poznani.

"Eysenck H.J., Sargent C: Explaining the unexplained: The mysteries
of the paranormal, repr. London, 1993.
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Avsak Smaragdova deska tu neni proto, aby nam vnucovala své
uceni, je tu predevSim jako monumentalni pomnik lidského ducha,
ktery proti v§i tize zemské ptitazlivosti vzdy véril, Ze tajemstvi nebes
je ukryto ve skrytych vztazich véci této zemé a Ze v ném samém je
kli¢ k jejich brané. Oslovuje vé¢nou lidskou touhu po transcendenci.
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DODATEK

HORTULANUYV VYKLAD SMARAGDOVE DESKY

PREDMLUVA

Chvala, cCest a slava budiz vam navzdy vzdana, 6 Pane,
vSemohouci BoZe, 1 vaSemu drahému Synovi, naSemu Spasiteli
Jezisi-Kristu, pravému Bohu a jedinému dokonalému cloveku, 1
Duchu Svatému, TéSsiteli, Svaté Trojici, ktera je jediny Bith, vzdavam
chvéalu Vam, ktery ma znalost véci pomijejicich tohoto svéta. VasSim
milosrdenstvim jste mne osvobodil od nasSeho nepfitele, abych nebyl
nakazen jeho klamnymi rozkoSemi. A jelikoz jsem jich vidé€l nékolik,
téch, ktefi se oddavaji tomuto uméni, ktefi nejdou piimou pravou
cestou, prosim Vas, 6 mlj Pane a m{j BoZe! Kéz se Vam zlibi, abych
mohl od tohoto bludu odvratit, prostfednictvim Védy, kterou jste mi
dal, m¢é Drahé a Milovan¢, aby znajice pravdu, mohli chvalit VaSe
svaté Jméno, kter€ je posvéceno na veky.

Tedy ja, Hortulanus, to jest Zahradnik, takto nazyvany pro
moiské Zahrady, nehoden byt nazyvan Zakem Filosofie, dojat
pratelstvim, kter¢ chovam k mym drahym, chtél jsem napsat
pojednani a vysvétleni k urCitym slovim Herma, Otce filosofi,
ptesto, Ze jsou tajemna a projevit celou Praktiku opravdového Dila.
A zajist¢ neni nic platno Filosofum chtit skryvat Védu ve svych
spisech, kdyZ plisobi u¢eni Ducha Svat¢ho.
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KAPITOLA L.

Uméni alchymie je pravdivé a jisté. Filosof fika: je pravda, Ze
uméni alchymie ndm bylo dano. Beze 171, tika, aby ptresvédcil ty,
kteti fikaji, ze Véda je 1ziva, to jest falesna. Jisté, to jest vyzkousSené,
nebot’ v8e, co je vyzkouseng, je velmi jisté. A velmi pravdivé, nebot’
Slunce jest stvofeno Uménim.

Rika velmi pravdivé v superlativu, protoZe Slunce zplozené timto
Uménim predstihuje veSkeré slunce piirodni ve vSech vlastnostech,
jak lécebnych, tak 1 jinych.

KAPITOLA II.

Kémen ma byt rozdélen na dvé Casti. Potom se dotkne operace s
Kamenem tka: To, co je dole, jest jako to, co jest nahofe. Rika to,
protoZze Kamen jest rozdélen magistrem na dvé hlavni Casti; totiz na
cast hotejsi, kterd stoupa nahoru a na ¢ast dolejsi, ktera ziistava dole,
pevné a jasn€. A nicméné na zikladé€ toho, tyto obé¢ Casti se shoduji.
Proto fika: A to, co je nahofte, je jako to, co je dole. Toto rozdéleni
jest jist¢ nutné k vykonani Zazrakl véci, totiz Kamene. Nebot’ Cast
dolejsi je Zemé, ktera je Zivitelkou a kvasem a &ast hofejsi je Duse,
ktera ozivuje cely Kamen a kiisi jej. A proto ucinéno byvse
Rozdéleni a Spojeni, mnoho Zazrakli se udalo v tajemném Dile
ptirody.

KAPITOLA III.

Kéamen ma v sobé Ctyti Zivly. A jako vSechny véci byly a prisly,
jeden kazdy z rozkladani jediného. Dava zde priklad tka: Jako
vSechny véci byly a vySly z jednoho, a to ze zmaten¢ho globu nebo z
nejasné hmoty meditaci, to jest mySlenkou a stvofenim jednoho, to
jest Boha VSemohouciho. Takto jsou vSechny véci zrozeny. To jest
vySly z této jedin€ véci, to jest z nejasné Hmoty, piizplisobenim se,
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to jest jedinym piikazanim a zdzrakem Boha. Takto naS Kamen jest
narozen a vySel z nejasné Hmoty, obsahuje v sobé vSechny Prvky.
Hmota byla stvofena Bohem a jeho zdzrakem, na§ Kamen z ni vySel
a je zrozen.

KAPITOLA IV.

Kéamen ma Otce a Matku, kteti jsou Slunce a Mésic. Jak vidime,
7e Zivo¢ich plodi pfirozend vice jinych Zivoéichll jemu podobnych,
tak Slunce uméle plodi Slunce silou RozmnoZeni Kamene. Z toho
plyne, Ze Slunce je Otcem, to jest zlato Filosofii. A proto pro vSechna
pfirodni vznikani mé byt vlastni misto k pfijeti Semen s nékterou
shodnosti ¢astecn¢ podoby. Takto je tieba, aby v této umélé genesi
Kamene Slunce mélo Hmotu, ktera by jako lino byla ve stavu
pfijmout jeho Semeno a jeho Barvu. A to jest Sttibro Filosofli. Z
toho vyplyva, Ze M¢sic jest jeho matkou.

KAPITOLA'YV.

Spojenim ¢asti jest po€eti a vznikani Kamene. I kdyZ tyto dvé
pifiymou jedna druhou ve spojeni s Kamenem, Kamen se po¢ne v
biiSe V<étru, a to je, co fika potom: Vitr ho nosil ve svém bfise. Vi se,
Ze vitr je Vzduch a Vzduch je Zivot a Zivot jest Duse, ktera, jak jsem
j1z Tekl vySe, ozivuje veskery Kamen. Tedy je nutno, aby Vitr nesl
cely Kamen a donesl jej, aby poc¢al Magisterium. A z toho plyne, Ze
musi potom od své Zivitelky pfijmout potravu, to jest od Zemé. Také
Filosof fika: Zemé jest jeho Zivitelkou. Nebot jako dité bez potravy,
kterou pfijima od své Zivitelky, nedojde nikdy do véku, tak ani nas
Kéamen nedojde nikdy vskutku bez fermentu Zemé a kvasem jest
nazvan pokrm. Timto zplisobem plodi Otec ve spojeni s Matkou véc,
to jest Déti podobne Otciim, které nemaji-li dlouhy odvar, budou se
podobat Matce a ponechaji si vahu Otce.
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KAPITOLA VI.

Kamen je dokonaly, je-li DusSe pfipoutana k télu. Potom z toho
vyplyva, Ze Otec celého telesma Svéta jest zde: to jest, Ze v Dile
Kamene je cesta ukonCena. A zaznamenejte, Ze Filosof nazyva Dilo
Otcem celého telesma, to znamena celého Tajemstvi, nebo Poklad
celého Svéta, to jest celého Kamene; co bylo mozZzno najit v tomto
Svéte jest zde. Jako kdyby tekl zde je, ukazuji ti jej. Potom Filosof
fika: Chces, abych té naucil, kdy sila Kamene jest konecna a
dokonald? To se stane, kdyz bude obracena a proménéna ve svou
zemi. A proto fika, Ze jeho sila a moc jest celd, to jest dokonala a
plna, je-li obracena a proméncéna v zem. To jest, jestlize Duse
Kamene (o které byla vySe uvedena zminka, Ze DuSe jest nazyvadna
Vitr a Vzduch, ve kterém jest cely Zivot a sila Kamene) je obracena v
zem, totiz v Kdmen a Ze se upevni takovym zplsobem, aby cela
podstata Kamene byla tak dobie spojena se svou Zivitelkou (jiZ je
Zemg¢), aby cely Kédmen byl obracen a proménén v kvas. A tak, jako
se déla chleb, trocha kvasnic Zivi a vykvasi velké mnozstvi tésta a
timto zptisobem se méni celd podstata tésta v kvas, tak Filosof chce,
aby na§ Kamen byl tak vykvaSen, aby poslouzil timto kvasem ke
svému vlastnimu rozmnoZzeni.

KAPITOLA VI

Oc¢isténi Kamene. Potom uci, jak se ma Kamen rozmnoZovat.
Avsak pfedevSim klade diraz na oc€istu tohoto a na rozdéleni Casti
fka: Oddélis Zemi od Ohné, Pevné od Prchaveho, pomalu s velkou
dovednosti. Pomalu, to jest pozvolna, ne nasilim, ale s rozumem a
smyslem, to jest totiZ necistota nebo filosofickeé hnojisté. Odd¢elis, to
jest rozpustiS, nebot’ rozpusténi jest oddéleni Casti, Zemi od Ohné,
Jemné od Hrub¢ho, to jest nefad a necistotu Ohné, Vzduchu, Vody a
veskeré podstaty Kamene, tak, aby zilistal iplné beze Spiny.
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KAPITOLA VIII.

Neupevnéna ¢ast Kamene ma oddélit ¢ast pevnou a vyzdvihnout
ji. Takto pfipraveny Kdmen se mlzZe rozmnozZovat. Nyni tedy se
muZze prikro€it k RozmnoZzeni a mluvi se o snadném roziedéni nebo
splynuti tohoto silou, kterd ma byt vstupem a vnikanim do T¢I
tvrdych 1 m&kkych, tka: Stoupad ze Zemé do Nebes a znovu sestupuje
na Zemi. Zde je tfeba poznamenat, ze ackoli na§ Kamen se ve své
prvni operaci déli na &tyfi Stromy, které jsou étyfmi Zivly, nicméné
(jak bylo feceno vyse) jsou v ném dv¢ hlavni strany: jedna, co stoupa
nahoru a nazyva se nestald, neboli prchava; druha, ktera zastava dole,
stala, jez je nazyvana zemé, neboli kvas, jak bylo feCeno. Ale je treba
mit velké mnozstvi Strany nestalé a dat ji Kameni, kdyzZ jest velmi
jasny a bez nelistoty a jest nutno mu ji dat tolikrat, magisteriem, az
cely Kamen jest silou Ducha vynesen nahoru, jemny a vzneSeny. A
to je to, Cemu Filosof tika: Stoupa ze Zemé do Nebes.

KAPITOLA IX.

Prchavy Kamen musi byt znovu upevnén. Po tom vSem je tfeba
potfit tentyZ Kamen (takto povzneseny a vyvysSeny, nebo zjemnély)
olejem, ktery z né¢ho byl vyCerpan pii prvni operaci a ktery se nazyva
Voda Kamene. A je tieba tocit jej tak Casto, vyvySujic jej, az silou
kvaSeni Kamene (s Kamenem vyvySenym nebo zjemnélym) cely
Kamen opét sestoupi na Zemi, zastavaje pevny a plynuly. A to jest,
co tika Filosof: A znovu sestupuje na Zem. A takto dostava silu véci
vySSich, vznaSeje se, a nizsich, sestupuje; to jest, co jest télesné, bude
ucinéno télesnym v Sestupu nebo kdyzZ sestoupi Hmota.

KAPITOLA X.

Uzite¢nost Uméni a puisobivost Kamene. Ziska$§ timto zplisobem
slavu celého svéta. To jest timto Kamenem, takto slozenym, budes
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mit slavu celého Svéta. A proto veSkera temnota od Tebe odejde; to
jest veSkera chudoba a nemoc. Toto jest silna sila vSech sil. Nebot’
nelze ptirovnat zadné jiné sily v tomto Svété k sile tohoto Kamene.
Nebot” ona pfemiize veSkerou véc jemnou a pronikne do kazdé véci
pevné. Piemiize, to jest, vitézic a vyvySujic, zméni a obrati Zivou
Rtut’, zmrazic ji, kterd je jemna a mékka a pronikne do jinych kovi,
jez jsou télesa tuha a pevna.

KAPITOLA XI.

Magisterium napodobuje stvofeni Vesmiru. Dale dava Filosof
ptiklad slozeni Kamene tka: Takto byl stvofen Svét, to jest, Ze nas
Kamen jest stvofen timtéz zplsobem, jako byl stvofen Svét. Nebot’
prvni véci vSeho Svéta a vSeho, co bylo na Svété, byla v prvni fadé
nejasna Hmota a Chaos bez pocatku, jak bylo vySe feCeno. A potom
uménim svrchovaného Stvofitele tato nejasnd Hmota, byvsi
obdivuhodné oddélena a opravena, byla rozd€lena na Ctyfi zivly a z
divodu tohoto rozdéleni objevi se rizné a roztodivné véci. Tak také
se mohou ucinit rizné véci vyrobou a usporadanim naseho Dila, a to
rozdélenim rtiznych Zivld v rtizna Téla. Z toho budou a vyjdou
obdivuhodna pfizptisobeni. To jest, jestlize oddéli§ Zivly, vzniknou v
nasem Dile podivuhodné vlastni kompozice, skladajici se z naSeho
Kamene spojenim opravenych zivli. Obdivuhodné véci jsou tomuto
vlastni. TudiZ prostiedek k provadéni jest zde.

KAPITOLA XII.

Zéhadné¢ projevy Hmoty Kamene. Proto jsem byl nazyvan
Hermes Trismegistos, to jest Merkur tiikrat velmi velky. Kdyz
Filosof vysvétlil sloZzeni Kamene, ukazuje nam zde oteviené, z ¢eho
se d¢la nas Kamen, jmenuje sam sebe. V prvni fadé, aby jeho Zaci,
ktefi dojdou az k této Véde, si vzdy vzpomnéli na jeho jméno. Avsak
nicméné se dotyka 1 toho, z ¢eho se déla Kamen, fka potom: Maje tti
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casti Filosofie celeho Svéta, proto vSe, co jest na Svéte, majic Hmotu
a formu, jest slozeno ze ¢&tyf Zivld. Tedy ackoli ve Svété jest
nekonecné mnoho véci, které¢ ho skladaji a které jsou jeho Castmi,
Filosof je rozdéluje a redukuje vSechny na tii Casti: to jest Cast
nerostna, rostlinna a Zivocisna. Ze vSech téchto pak dohromady nebo
jednotlivé mél Pravou védu v operaci Slunce nebo sloZzeni Kamene.
A proto tedy fika: Maje ti1 ¢asti Filosofie celého Svéta, které vSechny
tf1 jsou obsaZeny v jednom Kameni, totiz v Merkuru Filosofi.

KAPITOLA XIII.

Pro¢ jest Kamen nazyvan dokonalym. Tento Kamen se nazyva
dokonalym, protoZe ma v sob¢ podstatu véci nerostnych, rostlinnych
a zivoc¢iSnych. Proto je nazyvan trojnasobny nebo trojjediny, to jest
trojnasobny a jediny, maje &tverou povahu, totiz &tyfi Zivly a tii
Barvy: Cernou, bilou a Cervenou. Jest také nazyvan zrno pSenice,
které nezemie-li, zlistane samo a zemie-li (jak bylo feCeno vySe,
kdyZ se spoji, ve spojeni) piinese mnohé plody, tudiz, kdyz operace,
o nichz jsme mluvili, jsou dokondeny. 0 Pfiteli Ctenafi! Znas-li
operaci Kamene, fekl jsem ti Pravdu a neznas-li ji, nefekl jsem ti nic.
To, co jsem tekl o operaci Slunce, jest splnéno a dokonceno. To jest,
co bylo feceno o operaci Kamene tii barev a ¢tyt povah, které jsou
vece jedina, tudiz jediny filosoficky Merkur jest dokoncen a skoncen.
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Poznamka.:

V seznamu neni uvedena specialni literatura, ktera je citovana v
textu, stejné jako starovéké sborniky feckych, latinskych a arabskych
alchymistickych textl jakoz i klasické prameny stiedovéké alchymie
uvadéné v textu.
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Hermes

(Reckd malba na skle. Hamiltonova sbirka.)
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Amon-Ra, duch ctyr elementu Egyptanti
(Z obrazového archivu ,,Ciba-Zeitschrift®, Basel.)
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Maria Prophetissa.
V pozadi: sjednoceni (coniunctio) horejsiho a dolejsiho
(Titulni obraz I1. knihy Dila ,,Symbola Aureae Mensae“ M. Majera; Frankfurt
1617, str. 57.)
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Symbol umeéni jako sjednoceni protikladit Voda-Ohen
(A. Eleazar 1760.)
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