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1 Abstrakt

Cilem mé prace bylo vyhodnotit moznosti odrazu Samanismu v paleolitu, a to jak na
zakladé dostupné etnologické a archeologické literatury, tak ivlastniho pozorovani. Sva
tvrzeni opirdm zejména o Samanismus popsany u sibifskych lovecko-sbéracskych a nomad-
skych spolecnosti, které jsou vzhledem ke svému zpusobu obzivy a ke klimatickym podmin-
kam, v nichz ziji, hojn€ vyuzivany jako etnologicka analogie pro paleolitické lovce a sbérace.

Ctenafe se nejprve snazim seznamit s pojetim $amanismu v co nej§ir§im kulturnim
a politickém kontextu tak, jak jej miizeme pozorovat v 21. stoleti. Dale Samanismus postupné
vymezuji s ohledem zejména na etnologickd pozorovani, uskutecnénd od druhé poloviny 17.
stoleti az do soucasnosti. Nasledn¢ se zaméfuji na Samanismus praktikovany skupinami
paleosibifskych a neosibifskych kment, a na jeho vziajemné odliSnosti. Ty jsou mimo jiné
zalozeny na rozdilném uspotfaddni téchto spole€nosti, a to jednak na Uzemi jizni a stiedni
Sibife, a dale pak v oblasti severovychodni. Na zavér se zabyvam zhodnocenim teorii (i jejich

kritikou) o paleolitickém Samanismu.

2 Klicova slova

buben — extatickd cesta — iniciace — neoSamanismus — paleolit — psychopomp — ritudl — Sibif —

symbol — Samanismus



3 Uvod

Vyraz Samanismus je v antropologickych kruzich 21. stoleti stale velice diskutovanym
tématem (nejinak tomu bylo 1 v historii jeho vyzkumu). Tento pojem nepatii mezi sémanticky
jasnd védecka oznaCeni, aje proto neustdle zpochybniovana jeho konceptudlni vhodnost

(Halemba, 2003; Harvey, 2003). Pficin je hned n¢kolik:

Poprvé byl Saman popsan evropskymi cestovateli ve druhé poloving 17. stoleti
u sibifskych Evenkt, kocovnych lovct a pastevet sobu (Laufer, 1917). Obdobné vyjimecné
osobnosti, které se zabyvaly magickymi ritudly, pak byly zaznamenany u dalSich lovecko-
sbéracskych a nomadskych spolecnosti, zZijicich na tzemi severni a stfedni Asie. Proto byla
tato oblast shledana jako domov Samanismu (Vitebsky, 1996). S postupujicim ¢asem vSak byl
velice podobny fenomén pozorovén i u dalSich lovec-
ko-sbéraéskych spolecnosti z riznych ¢asti svéta (Se-
verni aJizni Amerika, Australie, jizni Afrika, aj.)
a také byl charakterizovan jako Samanismus (Eliade,
2004b). Podle nékterych badateld vSak nasledkem to-
ho doslo k pfilisSnému zevSeobecnéni tohoto pojmu,
nebot’ Samanismus neni ve svych projevech jednotny
ani u sibifskych etnik (Vitebsky, 2000). Domnivat se,
ze by mél svou ustalenou formu po celém svéte, je
tudiz podle nich vice nez zavadéjici (Humphrey —

Thomas, 1994a).

Zadna spolecnost navic nezlistdvda ve svém

vyvoji neménna (Kehoe, 2000). Jen od 17. stoleti tak

Obr. 1 Kresebné vyobrazeni Samana
sibifskych Burjatt. Podle: http:/www.-

?grga;gg;gol.com/shamaﬁ.gif; stazeno | hijstorickymi zménami spojenymi napi. s prudkymi

prosly lovecko-sbéra¢ské kmeny vyraznymi kulturné-

demografickymi zmé&nami, nasilnou christianizaci'
a v neposledni fad¢ i s totalitnimi rezimy. Tyto promény se nesly v duchu kolonialismu, jenz

byl podnicen inotnou davkou etnocentrismu a kulturniho primitivismu?® (Slezkine, 1992;

1 Tato etnika historicky neovlivnilo pouze kiestanstvi, mezi dal$i ndbozenstvi nalezi zejména buddhismus,
hinduismus, islam, aj. Samanismus nebo jeho prvky se pak do jisté miry 1épe zachovaly u polyteistickych
nabozenstvi, ktera jsou zaloZzena na vyvazeni jak dobrych, tak i zlych sil svéta (coz odpovidd Samanskému
pojeti svéta). Dualisticka koncepce u monoteistickych nabozenstvi pak Samany a jejich praktiky mnohdy
postavila do opozice viéi jedinému Bohu a jeho nasledovnikiim (Vitebsky, 1996; Eliade, 2004b, ad.).

2 Ten je zalozen na kulturni opozici ,,my, civilizovani Evropané®“ a ,,vy, primitivni divosi“. Toto jednoznacné
pojeti narusil na pocatku 20. stoleti kulturni relativismus, ktery usiloval o posuzovani kazdé spolecnosti



Hoppal, 1996; Vitebsky, 2003, ad.). Nasnad¢ je také otazka, existuje-li vlibec jesté v dneSni
dob¢ Samanismus? Nebo je pouhou vzpominkou, kterd oziva jen pii Cteni etnologickych studii

z 18. a 19. stoleti?

Tradi¢ni $amanské spole¢nosti® a koncepce toho, co to §amanismus vlastng je, jsou od
druhé poloviny 20. stoleti rovnéz ovliviiovany tzv. neoSamanismem — myslenkovym
aritudlnim smérem, ktery vznikl zejména ve Spojenych statech americkych a v zapadni
Evropé. Na rozdil od Samanismu, ktery vyplyva z kulturné-historického vyvoje urcité
spole¢nosti, nepatii neoSamanismus mezi ucelené systémy viry. Sjednocuje v sobé hned
nékolik filosofii rizného kulturniho kontextu, ato nejen animistickou viru v duchy
a buddhistickd meditacni cviceni, ale ivyuzivani halucinogenli, vegetarianstvi ¢i feSeni
ekologickych problémd, aj. (Tycho, 2001). NeoSsamanisté pak na tomto podkladu véfi
ve znovuoziveni starych Samanskych tradic, ato nejen u pavodnich lovecko-sbéracskych
spolecnosti, nybrz také hledaji moznosti jejich hlubsiho uplatnéni ve svété ,,pretechnizované-
ho Zapadu* (Harvey, 1997). Je vSak toto stale jesté¢ Samanismus? Ma opravdu své uplatnéni?
Na kolik je vérohodny Samanismus, snimz se muzeme v soucasné¢ dobé (kulturniho
a politického obrozeni narodnostnich mensin) setkat na Sibifi? Je opravdu oZivenim prastaré

tradice anebo se svou nyn¢jsi institucionalizaci blizi spiSe neosamanismu (Kehoe, 2000)?

At chceme ¢1 nechceme, vSechny tyto tvahy jsou svym zplsobem spjaty s vyrazem
Samanismus. Domnivdm se proto, Ze chceme-li vyuzit tohoto pojmu jako etnologické
analogie v souvislosti s paleolitickymi lovci a sbéraci, musime s nim nezbytné pocitat. Na
prvni pohled by se sice mohlo zdat, Ze mapovani Samanismu v 21. stoleti je pro paleolitické
obdobi zna¢né¢ zavadéjici, a Ze by bylo snazsi vyuzit dostupnych prament z 19. a pocatku 20.
stoleti. Jenomze realita Samanismu, a to i jeho vyznamu, je v soucasné dob¢ naprosto odlisna
nez byla tehdy. Myslenkova tskali, ktera byla ovlivnéna duchem doby, pak navic vystoupi az
s ur¢itym Casovym odstupem. Proto jsem ve své magisterské diplomové praci volila prave
tuto cestu. Podle mého nazoru se takto miZzeme nejvice vyvarovat jak vytrzeni Samanismu

z kontextu, tak i jeho zjednoduSeni, a to nejen na strané etnologie, ale i archeologie.

v jejim vlastnim kulturné-historickém kontextu (Nowak-Durrant, 1977). Na poli Samanismu jsou v soucasné
dobé kulturnim primitivismem oznacovany zejména zevSeobecnujici uvahy nékterych badatelt, napf.
rumunského historika Mircei Eliadeho (2004b) ¢i jihoafrického archeologa Davida J. Lewise-Williamse
(1988; 1990; 2003, aj.) (Grim, 1983; Kehoe, 2000).

3 Zde vyvstava otazka, nakolik je toto oznaceni v dnes$ni globalizované dob& vlastné udrzitelné. Neékteti
badatelé, napt. anglicky antropolog Piers Vitebsky (2000; 2003) ¢i archeolog Robert J. Wallis (2003a,b),
vybizi také k novému pifehodnoceni vyrazi ,.tradi¢ni a ,,moderni®.
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3.1 Metodika prace

Diplomové prace je zejména literarni reSersi, nebot’ je ve své hlavni ¢asti zaloZena
na odbornych etnologickych a archeologickych studiich (Ceskych i zahrani¢nich). Vzhledem
k tomu, Ze jejim cilem je zhodnoceni moznosti odrazu Samanismu v paleolitu na zakladé¢
etnologické analogie, pfevazuji pravé podklady etnologické. Hlavnim pfedmétem zdjmu se
pak stala lovecko-sbéracskd anomadska etnika obyvajici Sibif, nebot’ pravé zde ma
Samanismus podle mnohych badatell sviij prapiivod (Czaplicka, 1914). Tyto spole¢nosti jsou
navic velice &asto uvadény jako analogie pro paleolitické lovce a sbérade. Samanismus

z dalsich oblasti svéta je pak pouze nastinén a postaven spiSe do pozadi.

U piekladii cizojazycnych textl (hlavné anglickych) jsem se potykala s lingvistickou
strankou nekterych piepisovanych pojmi. Zejména to byla slova obsahujici souhlasky -kh-, -
ch- a -¢-*. Agkoliv jsem si védoma toho, Ze z angli¢tiny se souhldsky -k/- pieklada do Gestiny
vétSinou jako -ch- (a -ch- jako -¢-), domnivam se, Ze ne kazdy ptepis je pro vyslovnost tohoto
slova uplné vhodny. Soudim tak z alespon zbézné znalosti mongolskych a turkickych jazyki,
kde rozdil ve vyslovnosti slov se souhldskami -k4- a -ch- mlize byt podstatny. Bohuzel témét
zadny z autorti ve svém dile neuvadél, jestli se jedna o transkripci ptvodni €i jiz upravenou
s anglickou vyslovnosti. U nékterych studii jsem dokonce
méla pocit, Ze neni vyuzivana transkripce v latince, nybrz
v azbuce — souhlaska -kA- byla uvadéna v podobé -x- (pisme-
no ch). Slova, u nichz jsem si jejich vzajemnym porovnanim
byla opravdu jistd, jsem pro svou praci uvedla v ¢eském
prepisu s -ch- ¢i s-¢-. Dalsi vyrazy jsem pak ponechala
v takové podob¢, v jaké ji mél autor citované studie, z niz

jsem vychazela. Divodem ktomu byl zejména fakt, Ze

lingvisticka stranka pojmul spjatych se Samanismem nebyla

hlavnim pfedmétem z&jmu mé diplomové prace.

A

Obr. 2 Nepalsky Saman z hor

nost se $amanismem. Za timto U&elem jsem podnikla dv& | kolem Kathmandského udoli.
Foto: autorka, srpen 2006.

Neméné podstatnou, i kdyz ve vysledku ne tak ziej-

mou, soucasti mé diplomové prace byla také vlastni zkuse-

cesty do Nepalského kralovstvi, kde jsem pfiSla do styku

nejen s mistnimi Samany, ale mohla jsem pozorovat iprvky spojené sneoSamanismem.

Lovecko-sbéracska etnika zijici v Himal4ji a jejich Samanismus jsem vybrala hned ze dvou

4 Obdobny problém vyvstal také u prepisu souhlasky -j- a samohlasek -i-, -y-.
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divodi. Jednak jsou Himalaje soucasti stfedoasijského komplexu pohoti Altaje a Pamiru, tim
padem obyvatelé téchto oblasti jsou blizkymi sousedy. A jednak byl v Nepalu rovnéZ popsan
fenomén blizky Samanismu, ackoliv zde jsou tyto osoby nazyvany jhakris (,,prvni lidé, ktefi
vi). V Nepalu jsem proto hledala odpovéd’ na otdzku, jestli Samanismus souvisi vyhradné
s lovecko-sbéracskymi a nomadskymi spolecnostmi na Sibifi, nebo zdali se v rtizné podobé

vyskytuje i jinde na svété.

3.2. Dalsi komentdre
., Ve sveté kolem nas stdle existuji veci, které si zatim umime raciondlné jen tézko

vysvetlit, natoz pak je pojmenovat béznymi vedeckymi terminy. Stojime proto pred duleZitou
volbou, budeme-li kategoricky trvat na tom, co zname, a vytvaret tak zjednodusenou védeckou
realitu, nebo si dovolime pripustit, Ze naSe interpretacni schopnosti maji jesté sva omezeni,

a dame tak prostor realité mnohocetné “ (Wallis, 2003a, s.8).

Z védeckého hlediska neni Samanismus vibec jednoduchym tématem, nebot je
zalezitosti prevazné subjektivni zkuSenosti, kterd je navic vzdy oteviena kritice (Halemba,
2003). Kazdy védec je tak postaven pred nelehké rozhodnuti. Bud’® porozumi Samanismu
v jeho nejhlubsich aspektech, ale pak ptestava byt ,,pouze® védcem, nebo zlistava védeckym
pracovnikem, avSak poté popisuje véci prevazné jednostranné pozorovatelné. Prvni ast
badatelii je kritizovdna pro svou pfiliSnou subjektivitu ata druha zase pro svou tendenci

zevseobecnovat (Wallis, 2003b).

Uloha kazdého $amana je stvrzena jednak jeho vlastni spoleénosti a jednak svétem
duchd, pticemz slovo duchli ma v Samanismu mnohem vétsi vahu nez slovo lidi. Jsou to prave
ochranni a pomocni duchové a zkusenosti lidské duse, které jsou hlavnim predmétem zdjmu
Samanismu, asoucasné nejvétsim terCem jeho zpochybnéni. Neékteii badatelé (napf.
J. DeKorne, 1997; M. M. Balzer, 1996, ad.) se vyhybaji slovu duchové a pouzivaji vyrazy
typu ,,nadpfirozené bytosti®, aj. Smyslem pak je vyjadieni, Ze dané spoleCnosti véti v bytosti,
které nejsou fyzicky realné. Tento opis mi nepfijde az tak dulezity, nebot’ jeho vyznam pro
mne zlstava stejny jako u slova ,,duch®, a proto ve své praci pouzivam termin duch/duchové.
Navic se domnivam, ze je lehce zavadéjici také slovo ,,nadpfirozeny®, nebot’ vychazi
z predpokladu, ze vnasi zdpadni spoleCnosti takovy jev (vtomto piipadé bytosti) neni.
Neexistuje vSak divod, pro¢ by v pojeti svéta jiné spolecnosti nemohli byt duchové piimo

jeho pfirozenou soucasti.
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Prvni kapitola diplomové prace ,,Plastikovy Saman, coca-colovy Buddha’ a ti druzi...«
ma poukazat na to, Ze pojem Saman/Samanismus je v dneSni dobé velice populdrnim
a pritazlivym aje s nim spjato mnoho rozlicnych piredstav indzorti. Zamérné se (alespoil
prozatim) vyhybam snaze Samanismus né&jak obsahleji upiesiiovat ¢i jej dokonce explicitné
definovat, abych tim ziskala moznost co nejSir§tho pohledu. Mnoho védeckych praci sice
neosamanismus otevien¢ kritizuje nebo jej alesponi zpochybiuje kvili jeho nedostatecné
relevantnosti. Pfesto jsem jej nechtéla uplné smést ze stolu, nebot’ se domnivam, ze praveé

diky neoSamanismu (a nejen jemu) nabyl Samanismus novych vyznamovych aspekti.

Smysl druhé kapitoly vyplyvéa vlastné jiz z jejiho nazvu ,.Saman — osoba ¢i slovo?*.
Snazim se v ni pfinést uceleny piehled nejen vyznamu slova a jeho konceptudlni vhodnosti,
nybrz irtznych antropologickych definic toho, kterd osoba Samanem je a kterd zase neni.
Vsechny podkapitoly jsou fazeny chronologicky od druhé poloviny 17. stoleti az do
soucasnosti. Jednotlivé Casové useky jsou dale déleny podle myslenkovych smért a podle
jejich nejvyznamnéjsich predstavitell. Ke kazdému obdobi, piipadné konkrétnimu autorovi,
jsem se snazila pfipojit i mySlenkova uskali, kterda pak mohla ovlivnit celkové pojeti
Samanismu a kterd by pfi studiu Samanismu rozhodné neméla byt opomenuta.

Treti  kapitola  ,,Sibirr  ajeji
Samanismus* je potom uz$im geografic-
kym vymezenim Samanismu. Ani zde vSak
neni tento fenomén ve svych projevech
uplné jednotny. Na Sibifi je v praktikova-
ném Samanismu mozno vysledovat mini-

maln¢ dva vyrazné oblastni rozdily (jizni

a sttedni Sibif/severovychodni Sibif). Ty

vyplyvaji jak zrlznych klimatickych
Obr. 3 Angiut, pomocny duch Inuitd, ktery vi vSe

o kazdém c¢loveku. Rasmussen, 1921, s. 148. podminek a strategii obzivy, tak iz odlis-

né¢ho socidlniho uspofddani jednotlivych
lovecko-sbéracskych anomadskych spolecnosti (paleosibifské/neosibifské kmeny). Prave
v tomto ohledu jsou pak probirdni nejen Samani, pomocni a ochranni duchové, ritudlni

predmeéty, ale 1 spolecensky vyznam jejich obfadi. Ackoliv jsou nékteré etnologické prace na

5 Coca-colovymi Buddhy jsou né¢kdy oznacovani néktefi buddhisti¢ti ldmové pochazejici z fad modernich
Evropant ¢i Ameri¢and. Nazev této kapitoly ma vyjadiovat uréitou védeckou skepsi (do jisté miry oprav-
nénou) k aktudlnim nabozenskym trendiim, které jsou zpochybiiovany ve vztahu k jiz rozpoznanému a po-
psanému buddhismu ¢i $amanismu, aj. (Harvey, 1997; Wallis, 2003a).
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toto téma sepsany v minulém case, rozhodla jsem se nakonec pro svilj popis pouZzit Cas
pritomny. Jsem si védoma toho, ze nékteré tradice jiz dnes nemusi byt z hlediska Samanismu

aktudlni, pfesto se nedomnivam, Ze by jejich smysl zanikl uplné.

Posledni kapitola ,,Paleoliticky clovek a jeho samanstvi je zamétfena na vztah paleo-
litického cloveéka k Posvatnu a na teorie, jimiz archeologie symbolické mysleni tehdejSich
lovct asbéracii vyklada. Pro vysvétleni ritudlniho chovéani u mladopaleolitického ¢lovéka
jsou postupné piejimany pojmy z etnologie (iniciace, tabu, incest, totemismus, aj.). V této
souvislosti je také hojné diskutovan Samanismus, ato zejména pro interpretaci skalniho
uméni®, v mensi mife pak pro nékteré dalsi nalezy &i celé nalezové situace. Jeden z nejvétsich
problémti téchto teorii je spojen s tim, ze se ve velké mife zabyvaji pouze n¢kterym z aspekta
Samanismu (loveckou magii, zménénymi stavy védomi), avSak na stranu druhou je opomijen
vyznam takovych uloh Samant, jakymi jsou napiiklad 1é¢eni ¢i doprovéazeni dusi mrtvych do

podsvéti.

6 Jednotlivé interpretace jsou diskutovany zejména ve vztahu k sibifskému $amanismu, ackoliv hojné analogie
jsou nalézany téz v Jizni Americe ¢i Australii (Svoboda, 1986; http://en.wikipedia.org/wiki/Rock_art; stazeno:
23.4.2007).
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4 Plastikovy saman, coca-colovy Buddha
a ti druzi...

Jediné, na co lidé reaguji kromé jidla, je tajemstvi. Na néco, co je pro né tajemné
a nedosazitelné, co vytvari mytus a vzrusuje vstupy nevedomi absenci chténych informaci...

(Navrat, 2005, s. 6).

Dostupnost chténych informaci se zvySuje diky modernim technologiim doslova
kazdym dnem. Dnes se napt. lidé zijici uprostied dzungle nebo tajgy stavaji soucasti
globalniho povédomi. Jejich kulturni
a mySlenkové¢ tradice tak mohou ovliviio-
vat ndzory 1 zivoty lidi vzdalenych desitky
tisic kilometri a soucasné¢ mohou mizet
v misté svého ptivodu. Piikladem takové
tradice by mohl byt Samanismus. V zapad-
nich spolecnostech (tj. predevsim v Evro-
p¢ ave Spojenych stitech americkych)
zajem o veskeré informace a snaha prakti-
kovat Samanismus stoupa (Johnson, 2003).

Ve vétsin€é zemi, kde ma Samanismus své

hluboké kulturni kotfeny, zajem naopak

klesa. Jednim z mnoha davodi je, Ze vSi-

chni 1idé usiluji o to, stat se globalnimi, | Obr. 4 Tuvinsky Saman zahajuje ritual o&isténi prostoru
od zlych ducht. Foto: Martin M. Bélocky, 2004. Podle:
asvé tradice ,,odkladaji* jako poveriv€ | hitp:/mafi.ucw.cz/tvare2004/images/fa04 2.jpg;
stazeno: 9.2. 2007.

hodnoty lovecko-sbérac¢skych a nomadskych spole¢nosti prestavaji byt umladé generace
funkéni. Lov, sbér ¢i pastevectvi, jiz neni hlavnim zdrojem obzivy a ani tim, co obvykle
nazyvame zabavou. Mladi lid¢, ovlivnéni médii, proto usiluji o nalezeni nového zptisobu

Vvewr

ten ,,désivy sen, ktery prave ziji (Bednarz, 2004; Brzdkova, 2004c).

7 S timto procesem mohou souviset i rychle se ménici pfirodni podminky. Mnoho jihoamerickych Samanskych
zpévil a rituald prestalo mit svlj smysl poté, co byla vyhubena ritudlni zvifata a rostliny (Rétsch — Miiller-
Ebeling, 2006a).
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Samanismus se viak ke svym ,,ptivodnim“ spole¢nostem op&t vraci® (Humphrey,
2003) a druhotn¢ se zabudovéava jako ,,nové ozivena* tradice. To je popisovano napiiklad
mezi sibifskymi Burjaty a Tuvinci (Humphrey, 1999). Podle vlastnich slov Mgr. Lud’ka
Broze, Mongolia and Inner Asia Studies Unit pfi Univerzité v Cambridgi, sjednocovala diive
veétSinu sibifskych Samand vzdjemna nevrazivost. V Burjatsku se toto zménilo napiiklad
vroce 1992, kdy Nada gt’epanovna zalozila v Ulan-Ude Samanskou asociaci, ktera &itala
bezmdla 40 ¢lenti. Kazdy mél v pronajatém studentském hostelu svou vlastni konzulta¢ni
mistnost’. Obdobna asociace byla jiz o rok diive zaloZena i v Kyzylu, hlavnim mésté Tuvy.
Ta byla mnohem komerénéjsiho razu — kazdy Saman mél na dvetich své konzulta¢ni mistnosti

vyveésenu tabulku typu: ,,Saman X, Cisténi domacnosti od zlych ducht/ 20 000 rubla®, ,,Saman

Y, vyprovéazeni duSe mrtvého/ 50 000 rubli®, apod. (Humphrey, 1999).

4.1 Dva konce jedné duhy

Ve své spolecnosti je Saman paméti svého lidu (Hartman, 2004). Je pokladnici
kmenové moudrosti (Eliade, 2004a). Je ztélesnénim tradice a spolecenské soundlezitosti
(Lintrop, 1996). Byli to vSak antropologové, ktefi ,,dali lidem ze Zapadu slovo Samanismus.
Pojem, ktery velice uspé$né rezonoval s jejich prozivanymi zkuSenostmi, ale také s nékterymi
aspekty zapadni filosofie, zaloZzenymi na bylinkafskych, carodéjnickych ¢i pohanskych
tradicich (Harvey, 1997). Ptejaté ritudly a ritudlni pfedméty pak novodobi Samani aktivné
vyuzivaji ve svém modernim méstském prostiedi (Tycho, 2001).

V duasledku téchto tvrzeni vyvstala v souvislosti s neoSamanismem boufliva diskuse
o tom, nakolik je vlastné tradi¢ni a nakolik ptvodni. Bohuzel, zde vSak vyvstava dalsi
amozna stejné dillezitd otdzka: ,,Dobfe, pravdivost rekonstrukce minulosti, jenze ve vztahu
k ¢emu? (Wallis, 2003b). Ve svych vyrocich se neoSamanisté odvoldvaji na staroddvné
moudrosti'’. Je viak rovnéz nezbytné si uvédomit, e Samanské ritualy, které z tdchto
poznatkii vychazeji, praktikuji v soucasnosti, atudiz vlastné¢ 1svym zplsobem poprvé

(Vitebsky, 2003).

8 Nejen jako tzv. neoSamanismus, ktery vznikl zhruba v 60. letech zejména ve Spojenych statech americkych,
na zéklad¢ znalosti Cerpanych od tradicné Samanskych spole¢nosti (http://en.wikipedia.org/wiki/Shama-
nism#Shamanism_and New_ Age movement). Impuls prichazi od samotnych archaickych spolecnosti, kte-
ré se zasazuji o znovu probuzeni Samanismu a jinych tradi¢nich hodnot, jakoZto soucasti ndrodniho obrozeni
(Brzakova, 2005).

9 Asociace se rozpadla o étyfi roky pozdéji, nebot’ se Samani vzajemné neshodli a renomovani Samani se k ni
vlastné nikdy nepfidali (Humphrey, 1999).

10 A to nejen na moudrost pfirodnich narod, nybrz ina odkaz Keltd, Germand, staroveékych Egyptant c¢i
na buddhistické meditacni techniky, aj. (Tycho, 2001).
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4.1.1 Cty¥i vytky neoSamanismu
Stoupenciim neoSamanismu by podle anglického archeologa Roberta J. Wallise mohlo
byt vytknuto nasledujici:
1. Vytrzeni z kontextu a univerzalismus,
2. Psychologizace a individualizace,
3. Obnoveni a podpora kulturniho primitivismu,

4. Romantizace domorodych samanii

(zpracovéano podle Wallis, 2003a, s. 49-73)"".

4.1.1.1 VytrZeni z kontextu a univerzalizace

Lidé na Sibifi, v Mongolsku, ale i jinde na svété se piimo dési toho, ze budou povolani
stat se Samany. Jejich odmitani plyne jednak z miry osobni obéti, ale také z toho, Ze Samanova
sila je rovnéz zivena dusevni silou jeho rodiny. Tudiz je bezdéky san zivot 1 z téch, s nimiz
Saman Zije (Lintrop, 1996). Je vSak zajimavé, ze pfipadnym zdjemciim o neoSamanistickou
duchovni cestu, je neo-/Samanismus piedstavovan jako bezpeCny, snadno kontrolovatelny
auniverzalni pro vsSechny lidské kultury. V pozadi této ovladatelnosti mize byt snaha
o destigmatizaci tradované ,,nespolehlivosti® Samanismu. Takto tomu bylo napt. ve vztahu
k politickym represim Samant ve 30. a 40. letech 20. stoleti na Gzemi byvalého Sovétského
svazu'? (Hoppal, 1996; Humphrey, 1999). Na druhou stranu se zde miZe odraZet i fakt, Ze
mnozi lidé ze Zapadu usiluji o udrzeni svého védomi, svych emoci, financi, aj. pevné pod
kontrolou (Wallis, 2003b).

NeoSamanisté, ktefi se rozhodnou vydat po cesté nabizené¢ Nadaci pro Samanska
studia'’, zalozenou americkym antropologem Michaelem J. Harnerem v Connecticutu, ve své
podstaté nepotiebuji zadné znalosti o tradi¢nich Samanech a jejich technikach (Harvey, 1997).
Na zakladnich vikendovych seminafich a workshopech je jim vétSinou nabizena pouze jedna,

zato vSak lehce ,,dosazitelna“ technika (napt. soubor extatickych postojti a pohybt téla podle

11 Sam autor vSak poukazuje na to, Ze si je védom toho, nakolik je neoSamanismus komplexnim jevem, a ze se
také do urcité miry dopousti jeho zjednoduseni (Wallis, 2003a, s. XI-XIV). Ve své knize se zmifuje zejména
o tzv. core-Samanistech (jadrovych), ktefi se seskupuji predevsim kolem amerického profesora Michaela J.
Harnera a jeho zakt.

12 Béhem 30. - 50. let, zejména za Stalinovy vlady, byli Samani stihani jako nepfatelé komunismu. Byli stfileni,
véznéni, muceni ¢i vyhazovani z helikoptér s odivodnénim, Ze maji tu nejlepsi piilezitost prokazat nejen své
uméni 1état, ale i dal$i nadptirozené schopnosti (Slezkine, 1992; Huphrey, 1999; Hoppal, 1996).

13 Foundation for Shamanic Studies byla zaloZena v roce 1985 pievazné na zakladé studii jihoamerickych Sudrt
a Jivar (Harner, 1994). Nadace je neziskovou vzd€lavaci organizaci, ktera zachovava, studuje a vyucuje
Samanské znalosti ve prospéch planety Zemé i jejich obyvatel (http://www.shamanism.org; stazeno: 12.6.
2006). I pres toto uslechtilé tvrzeni je Nadace velice inovativni (Johnson, 2003).
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antropolozky Felicitas Goodmanové'?). Ugastnici kurzu se ji velice snadno nauéi, aby mohli
dosahovat svého transu (Wallis, 2003a). Na rozdil od toho Samani své extatické techniky
vzajemné kombinuji - jako napf. bubnovéni, tanec, zpév, vliv halucinogennich rostlin, aj.
(Achtenberg, 1994).

Pro snadnéj$i porozuméni zménénym stavim védomi u Samant, zavedl M. Harner
pojem SSC (= zangl. Shamanic States of Consciousness; ,3amanské stavy védomi®)"
(Harner, 1994). Timto vSak doSlo hned k dvojimu rozliSeni védomi, nejprve by totiz mél byt
peclivé odlisen bézny stav védomi od zménéného, a poté stav zménény od Samanského. Toto
déleni je vSak pouze teoretické a mnohdy se neda jednoznacné vymezit (Johnson, 2003).

Obdobna  dualita
vznikd pfi déleni svéta na
dva principy: ,,bily* pozi-

tivni a,.Cerny“ negativni.

V duasledku toho se mnozi

Obr. 5 Ukazka extatického postoje téla, tzv. Medvedi pozice. Podle:

http://ritualbodypostures.com/postures.gif; stazeno: 9.2. 2007. neoSamanisté vyhybaji Sa-

manovym cernym stran-
kam, mezi které patii naptiklad souboje se zlymi duchy ¢i hrozby smrti (Wallis, 2003b). Pravé
tyto ,,nepiijemné* véci jsou nedilnou soucésti Samanského povolani. ,,Kazdy Saman je n¢kdy

Ve M .7 . 1
v Zivoté nucen jit 1touto cestou... bec

, tikd Deepak Sherma pfiirozhovoru o Samanismu
v Nepalu. Toto je jednim z hlavnich divodd, pro¢ v Samanismu nedochazi ke striktnimu
rozliSovani duality ,,Cerny* a ,,bily*. Soupeteni mezi kladnymi a zapornymi silami totiZ odrazi
ptirozenou rozporuplnost nejen ve svété, ale i v Samanove osobnosti a v lidstvu viibec. Tyto
dvé strany jsou vlastné jednou minci ajsou proto nezbytné k zachovani rovnovahy svéta
(Vitebsky, 1996).

Pod vlivem sugestivni kiest'anské konotace jsou na Zapad¢ tvorové, jako napt. hmyz,
plazi, nebezpecni masozravci ¢i jedovatd zvifata, spojovani s nevypocitatelnymi pekelnymi
stvirami. Zakladni neoSamanistické workshopy je proto jako duchovni priivodce ¢i silova
zvitata nedoporucuji. Naproti tomu Samani s témito zvifaty radi vyjednavaji, nebot’ diky své

nedostupnosti jsou jednémi z nejmocnéjSich pomocniki (Wallis, 2003a). Obdobné by na tom

v

na adrese Institutu Felicitas Goodmanové, - Cuyamungue: http://www.ritualbodypostures.com (stazeno: 12.6.
2006).

15 Slovo je odvozeno z ASC (= zangl. Altered States of Consciousness; ,,zménéné stavy védomi‘),
které do odborné védecké literatury uvedl ve stejnojmenné knize (1969) americky psycholog Charles Tart
(http://www.paradigm-sys.com/ctt_bio.cfm; stazeno: 10.4. 2007).

16 ,,...ato i v tom smyslu, Ze pak mize $kodit dokonce svym vlastnim lidem®.
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byli obyvatelé¢ pekla samotného. V ofich mnohych Samanti by zrovna ,,Certi byli velice
uziteCnymi spojenci, nebot’ maji rohy, coz v nékterych Samanskych smérech symbolizuje
jejich schopnost propojit se s dalSimi svéty. Navic ziji v ohni — v zivlu, kam Saman bez

vhodnych pomocnych duchti nemiize nikdy vstoupit (Rétsch — Miiller-Ebeling, 2006b).

4.1.1.2 Psychologizace a individualizace

Samanské techniky, které jsou predkladany na neoSamanskych seminafich, byvaji
Casto vynaty ze svého plivodniho kulturniho a spolecenského kontextu (Vitebsky, 2003).
Dokonce jsou mnohdy pfirovnavany k psychoterapeutickym ¢i psychiatrickym technikdm
nebo k jejich pfijemnéj$im a lid$téjSim
alternativam (Harvey, 1997). Samanovi
potenciondlni klienti jsou dokonce pie-
svédCovani, aby se sami stali svymi
Samany (Johnson, 2003), a naplnili tim
,predobraz* Samana, jakoZzto zranéného
1é¢itele (Eliade, 2004b)!”. Patrani po te-

rapeutické hodnoté Samanského 1éCeni

je vsak rovnéz jednim z pozistatkll po

Obr. 6 Skupinka neoSamanistd, ktefi se GCastni Saman- | ve&dcich, zejména behavioristicky ladé-

ského festivalu Jhakris da ,,Tanec Samanu‘ v Patanu, ne- ch. Ti <1 nalé e 1,
daleko Kathmandu. Foto: Autorka, srpen 2006. nych. Ti se snazili nalézt n¢jaké rozum-

né — fyziologické, psychologické a l¢é-

katské — vysvétleni pro vznik a trvani Samanskych praktik (Atkinson, 1992). ,, Porozumeéni
neuropsychologickym podkladiim transu je hodnotné, avsak pouze na zakladé biochemickych
pochodu jen tézko vysvétlime s nimi spjaté struktury ritualu, znalosti a tradice spolecnosti*
(Atkinson, tamtéz, s. 311).

Samani jsou nepostradatelni p¥i viech obfadech, tykajicich se zkusenosti lidské duse
(Hoppal, 1997). Jsou to privodci dusi a jako taci mohou zprostiedkovat zménény stav védomi
nejen sob¢, ale 1svym soukmenovcim (Grof, 1996). Je to pravé spolecnost, kterad hraje

v Samanismu ustiedni tlohu, nebot’ bez ni by Samanova role postradala sviij smysl (Wallis,

17 V tradi¢n¢ Samanskych spolecnostech prochazi adepti béhem svého zasvéceni na Samany fazi onemocnéni.
V této dobé je doslova tryzni pomocni duchové i duchové jejich piedchidct. Pravé ten, kdo je predurcen
k tomu, aby se stal opravdovym Samanem, je obdarovan schopnosti se vylécit. Proto mlize pozdé€ji navracet
zdravi druhym lidem (Vitebsky, 1996; Froemer, 1996). Fyzické utrpeni, duSevni izolovanost nemocného,
ne¢kdy i bezprostfedni blizkost smrti, které kazda nemoc vyvolava, pak odpovida tradicnimu schématu
zasveécovacich muk vétsiny iniciacnich obtadil.. V pribéhu svého uzdravovani tak nemocny vlastné prochazi
fazemi utrpeni, smrti a zmrtvychvstani (Turner, 2004).
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2003a). Na to vSak néktefi neoSamanisté, bohuzel, zapominaji (Harvey, 1997). K neo-
Samanismu se Casto uchyluji, nebot’ jsou unaveni a znechuceni globalizovanou, konzumni
spolecnosti. Tim vSak pted svou spolecnosti nejenze utikaji, ale davaji tak prednost osobnim
Samanskym cestam pro posileni a osvézeni svého vlastniho zivota v kazdodennosti (Vitebsky,

2003)"%.

4.1.1.3 Obnoveni a podpora kulturniho primitivismu

Velice vyraznym rysem projevujicim se
v neoSamanismu je radikalni pfevrat zapadniho
smySleni o domorodych Samanech. Z povérci-
vych divocht, jak byli Casto Samani i jejich
spoleCnosti jesté na prelomu 19. a 20. stoleti
oznaCovani, se tak stali vSevédouci lécitelé,
ktefi jsou (oproti poranénému industrializova-
nému Zapadu) v neustalém kontaktu snécéim
,»Vyssim“, Cists§im (Kalweit, 2005). Tento

pomérné nestastny ndzor vSak s sebou piinasi

druhy extrém. Ten se projevuje ve snaze defi-

novat Samanistické spolecnosti jako pfirozené

harmonické a $amanismus je pak, zjednoduseng | Obr. 7 Saman amazonského indianského kme-
) ne Kaipo. Podle: http:/www.mongabay.net/-
feceno, stavén do pozice vyS§iho naboZenstvi, | images/wren/shaman-3.gif; stazeno: 31.10.2006

které se vyznacuje jakousi plivodni anepo-
skvrnénou védomosti (Wallis, 2003a). Takto zidealizovana skute¢nost pak muize mit vliv
i na ptedpoklad, ze tito lid¢, resp. Samani, znaji prvotni moudrost, ktera nezbytné vyléci cely
nas problémovy svét Zapadu. K zachrané naseho svéta by meélo dojit diky globalnimu
rozsifeni osvicen¢ho védomi, které uspéSné propojuje postmoderni védecké poznani
s duchovni otevienosti (Tycho, 2001). Tato idea je nadhernd, ale k jejimu uskuteénéni je
zapotiebi redln¢ dooteviit své o¢i smérem k nékterym domorodym spolecnostem, které ji
inspirovaly, protoze také ony se mnohdy potykaji s vlastnimi spolecenskymi

a enviromentéalnimi problémy (Harvey, 1997).

18 Jini neoSamanisté naopak svymi aktivitami usiluji o to, aby byla v moderni urbanizované zapadni spole¢nosti
znovu ozivena uloha a smysl komunity (Wallis, 2003a).
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4.1.1.4 Romantizace domorodych Samanui

Vyse uvedena zidealizovand moudrost pak ovliviiuje i zpisob, jakym neoSamanisté
pohliZeji na domorodé Samany. Ti se rdzem stali symbolem postmoderni mystiky (Tycho,
2001). V jejich ,,neposkvrnénych® rukou se nahle ocitd osud industrializovaného lidstva
(Harvey, 1997). Pojem Saman je proto dnes velice pfitazlivy a sehravd svou vyznamnou
ulohu. Za timto slovem vsak zaroven stoji konkrétni ¢loveék (Kalweit, 2005), a to nejen se
vemi svymi klady, ale i svymi rozporuplnostmi a zapory (Vitebsky, 1996). , Samanismus
neni technikou dostupnou kazdému, nybrz je volanim, které je zpravidla nevitané. Od svych
sousedit se samani neodlisuji svou virou, ale intenzitou sveho prozitku. Kazdy si mize vzit
stejnou drogu... “ (Harvey, 1997, s. 109).

Saman je sice nadan schopnostmi, které piesahuji moznosti ostatnich &lend spoleé-
nosti, to vSak jest¢ neznamend, ze by jeho sila nemohla byt v daném spolecenském a kultur-
nim kontextu pfirozenou (Prechtel, 2001). Rovnéz to neznamend, Ze by samotny Saman mohl
zmeénit cely obraz svéta. S pomoci duchtl sice miize pozménit ¢ast jeho chodu, ale na tom, jak

svét vypada, se vyznamné podili i ostatni ¢lenové jeho spolecnosti (Vitebsky, 1996).

4.2 Otazka opeireného hada — tanciciho, bohuZel radikdlné
Letim, letim, jako vzndsejici se havran;
letim, letim, oteviram cestu;
blize, blize prichdazim,
kha, kha, kha... krakam, chechtam se;
khuuk, khuuk... trham, klovu,
chek chekh chekh

(volné ptelozeno dle Balzer, 2003, s. 312).
Podle americké socialni antropolozky Jane M. Atkinsonové je ,.zdpadni spolecnost

vystavena na predstavach o vilastnéni prirody; na rozvoji a organizaci vlastnich, koncentricky
smeérovanych, zkuSenosti; a na tom, zZe uprednostiuje vedlejsi vystiedni hodnoty pred viastni
kulturni identitou* (Atkinson, 1992, s. 312). Tento obraz by mohly dotvofit i nasledujici
skutecnosti: a) pohled, jakym se divame na svét, je hluboce zakofenén v monoteistickém
ktfestanstvi a judaismu. VétSinu informaci o jeho uspofddani Cerpame z v&dy; b) Zijeme
prevazné v urbanizované spolecnosti, kterd je odcizena ptirod¢ (nekdy az ignorujeme Zzivot
rostlin, zvifat, krajiny, atd.); c) zanika oralni tradice a ochabuje nase schopnost zapamatovat si
a rozpomenout se bez vyuziti psanych poznamek; a d) jsme netrpélivi, coz je vSak podminéno

spolecenskou nutnosti vytvaret rychla rozhodnuti (Hest, 2001).
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Cel¢ hnuti New Age, a s nim i souvisejici neo-
Samanismus, je pak de facto reakcei, kterd prameni jed-
nak z nespokojenosti s tim, jak se véci na Zapad¢ maji,
a dale pak ztouhy to celé, nebo alesponn ¢ast, néjak
zménit (Langone, 1993). Tato snaha je dvojiho
charakteru - n¢kdy je tesknénim po rovnovazném raj-
ském stavu (Eliade, 2004a), jindy je zase ryze apoka-

lyptickym pohledem, a to podle toho, ze které ndbozen-

ské predstavy ideové vychazi (Vitebsky, 2003). Saman-

sky jemnocit pro konkrétni misto a jednotu celého ve-
Obr. 8 Prichod vyrovnaného mést-
smiru byl proto postupné nahrazen jen t€Zko udrZzitel- | ského samana. Pro ztvarnéni vyuzita
reprodukce pravékych skalnich maleb
z Australie. Podle: http://www.ecoac-
tion.org/dod/no5/shaman.gif; stazeno:
31.10. 2006.

nou predstavou, ze kazdy jedinec nese na svych bed-

rech sam zodpovédnost za cely svét (Harvey, 1997).

4.2.1 Ucta a Vykradani

Mnozi neoSamanisté své po¢inani obhajuji hlubokym vztahem k lok4lnim, tradi¢nim
atedy ,,pivodnim® spole¢nostem. Velka ¢ast nadSenych neoSamanistli véti, Ze mira vyuziti
tradiéné Samanskych narodl je k témto spolecnostem ohleduplnd. Mnozi z nich dokonce
tvrdi: ,,Ctim domorodé lidi a touzim se stat soucasti jejich kultury. nebo ,,Nikoho nezranuji,
Jjen zachranuji lidstvo* (Jean, 2000). Néktefi z neoSamanistl si dokonce mysli, Ze Samanské
dédictvi by melo byt svéfeno do schopnéjsich rukou Zapadu (Wallis, 2003b) a ze tak vlastné,
wzachranuji starodavné nabozenstvi, které stejné vymira* (Jean, 2000).

Clenové ,,ptivodnich $amanskych komunit, napt. nékteré kmeny severoamerickych
Indiand (Lakoti, Nakoti, Dakoti, aj.), se k neoSamanismu casto stavi velice skepticky.
Domnivaji se totiz, Ze neoSamanisté setrvavaji v zazitych stereotypech kulturniho
imperialismu a davaji tak vzniknout nécemu, co by mohlo byt nazyvano ,,neokolonialismem*
(Wallis, 2003a). Proti tomuto ,kulturnimu zlodéjstvi (...) a ndboZenské prostituci'® (Jean,
2000) byla na patém lakotském summitu, v ¢ervnu roku 1993, ustanovena tzv. Deklarace
o boji proti vykrada¢im lakotské spirituality (Declaration of War Against Exploiters of
Lakota Spirituality). V ni je prohlasena: ,, nulova tolerance pro jakéhokoliv ,, samana bilého
muze“, ktery nepovstal z nasi vlastni spolecnosti a usiluje o vyvlastnéni nasich obradii pro ne-

Indiany,; (...) vSichni tito , plastikovi medicinmani* jsou nepratelé lidu Lakota, Dakota

19 Problém tkvi zejména ve snaze zpenézit a ispé$né prodat nativni spiritualitu, coz pochopitelné neni v souladu
s ptvodni kmenovou virou Indianti (Jean, 2000).
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a Nakota* (Stampede Mesteth — Standing Elk- Swift Hawk, 1993). Obdobnym piikladem by
mohl byt ispor vedeny mezi kmenem Urarina, Zijicim v perudnské Amazonii, a neoSama-
nisty, ktefi pfevzali jejich tradici ayahuascového Samanismu (podle: http://en.wikipedia.org/-

wiki/Urarina; stazeno: 20.6. 2006).

4.2.2 Radikalni modernita a Lokalni moudrost
Neosamanské predstavy o Samanismu, jako univerzalné platné technice pro vSechny

spole€nosti, stim spojené romantické pfedstavy a individualizované vykofenéni Samanské
tradice, pak jen dotvafi obraz trendu tzv. radikélni modernity. Tu vSak neoSamanisté vzapéti
odmitaji se slovy, ze svou zkusenost prece Cerpali pravé od tradi¢né ukotvenych spole¢nosti
(Wallis, 2003a). Radikalni modernita je piesto charakterizovana:

a) racionalizaci spolecnosti, ktera je vystavéna na:

b) univerzalnich a standardizovanych predstavach o prostoru a case, a na

¢) konfrontaci s pluralitou nabozenstvi, ktera pak vede k:

d) zaméreni se na jedince a k uprednostneni jeho voleb i potreb a k

e) takika posedlosti po ,,sobé sama *, subjektivnosti a reflexivite.

f) Jedinci tak maji uvolnény rozsah své pohyblivosti a mohou svobodné

prechazet mezi jakymikoliv nabozenskymi systémy kteréhokoliv casu

a prostoru, protoze

g) prostor se stava pouhym vymyslem, ktery je oddélen od konkrétniho mista

piivodu. To znamend, Ze posvatnad mista neexistuji, a jsou proto spise

nahrazovana posvatnymi stavy mysli a posvatnymi vztahy s bozstvy, ktera

Jjsou vytrzena ze svého piivodniho kontextu

(upraveno podle Johnson, 2003, s. 349).
Pfirodni moudrost je jednou z lokalnich znalosti, kterd obsahuje tradicné predavané

myslenky o ¢loveéku a ptirodé — tj. o proménlivosti pocasi, o zménach v krajing, o 1é¢ivych
schopnostech rostlin, o chovani zvifat, ¢i o zdravi a nemoci. Lidé tak pfirozené vi, Ze pfi
kazdé navstéve lesa by mél byt respektovan jeho klid, Ze neni dobré znecistovat vodu, kterou
chtéji pit, a jinak se svou nedbalosti proviniovat viici Matce Zemi (Vitebsky, 1996; Hoppal,
1997). Duse cloveka isvéta jsou totiz vzajemné spjaty, aproto v disledku znecistovani

prirody dochazi i k poruSeni rovnovahy v lidskych télech (Harvey, 1997).
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Nekteti radikalni ekologové, patfici do neoSamanistickych fad, tak mnohdy povazuji
Samany za moudré spravce prirodnich zdrojt, ktefi po generace cti Zivotodarnou Gaiu®
i prava zvirat (Wallis, 2003b). Aby neoSamanisté podpofili svou myslenku a ptredesli tak
krutému zachézeni, ¢i dokonce zabijeni zvifat, stavaji se néktefi z nich nadSenymi vegetariany
& vegany®' (Hai, 2000). Pravé Samanismus nabizi podle mnohych neo§amanistii znovuoZiveni
harmonického piibéhu o rovnovéaze (Eliade, 1968; 2004a) bez zabijeni a moznosti, jak
opétovné navazat vztah se zapomenutou moudrosti minulosti (Wallis, 2003a).

Pfi svém tvrzeni vSak zapominaji na to, ze
Samanismus byl kdysi celosvétové rozsifen jako
nabozenstvi loved. Vychdzel z nezbytnosti vzit zi-
vot, aby jiny ziistal zachovan. Kosmicka rovnovéha
byla zalozena pravé na myslence nutnosti zaplatit
za duse zvifat, ktera ¢lovek potieboval snist (Duerr,
1997). V hluboké tcté chovali Samani rovnéz rostli-
ny, kameny a jiné ¢asti ptirody, nebot’ jejich ducho-
vé se stdvali Samanovymi mocnymi duchovnimi po-
mocniky a spojenci. Samanismus je pravé proto
spiSe o vnimani sebe sama jako soucasti celé ptiro-
dy (Ridtsch — Miiller-Ebelling, 2006b). Vegetarian-

stvi a veganstvi nemd tudiz v tradién¢ Samanskych

spole¢nostech své misto. Pokud by se totiz zaslo

do krajnosti, tak 1 salat (tfeba z okurek, rajcat, pa- Obr. 9 Perunsky ayahuascero béhem ritu-

priky a cibule), je podle Samanismu vlastné n¢koli- gllilﬂﬁoz(‘)’gi‘ﬁo"éni jaguati lebky. Podle:
ah, .

kanasobnou vrazdou (Rédtsch — Miiller-Ebelling,
2006a). Z tohoto diivodu nejsou vztahy mezi clovékem a prirodou, které byly ,,pfevzaty od
prirodnich nérodi, vlastné vibec respektovdny, natoz pak opakovany (Wallis, 2003a).
Anglicky antropolog Piers Vitebsky k tomu dodava: ,,Je jedna véc, ktera je pro globalni
kulturu nedosazitelna. Ackoliv obdivuje znalosti domorodych spolecnosti, stale ji bude chybét

odpovidajici kontext pro viru i jeji uplatnéni* (Vitebsky, 2003, s. 296).

20 Tzn. matku Zemi, ve které neoSamanismus (ale ihnuti New Age) spatfuje jeden zivouci organismus
(Langone, 1993).

21 S tim souvisi napt. Quanjinova metoda, ktera vyjmenovava zavazné duvody, pro¢ by lidé méli byt vegeta-
riany. Kromé prav zvifat sem dale patii: znecisteéni prostiedi, hlad v zemich tfetiho svéta ¢i poukazani na to,
ze 1 bohové a bajni hrdinové se zivili ovocem, aj. (Hai, 2000).
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4.2.3 Apolitické vakuum a Nacionalni boje

Mnoho neoSamanisti se shoduje na tom, Ze v postmoderni spolecnosti neni vhodné
antisocialni chovéni, a Ze by se lidé m¢li vyvarovat nasili. V idedlnim ptipadé by ¢lovék mél
svlj zivotni cil zastitit vSeobecnym pacifismem (Harvey, 1997). Z tohoto divodu c¢ast
neoSamanistli nepfijima nacionalni smysSleni, natoz pak boj za svobodu narodu.
Nacionalismus je vniman jako krajné¢ pravicovy politicky nazor, ktery v extrémnim piipadé
hranic¢i s rasismem (Wallis, 2003a).

Dalsi ¢ast neoSamanistli naopak hleda své kulturni koteny a dychti po vyjadieni jejich
nacionalni hloubky. Své snazeni opiraji o archaické obfady zasvécené keltskym, germanskym,
¢1 staroegyptskym bozstviim. Oblibené paralely jsou Casto také nalézany u jihoamerickych
Aztékl nebo indianského kmene Hopi, ktefi oplyvaji nejen duchovni moudrosti, ale navic
1 tajemnou minulosti (Tycho, 2001). Na tomto podkladu jsou v Evropé zavadény pojmy jako
napft.: pohansky Samanismus, keltsky Samanismus nebo Samanismus nordicky (Harvey, 1997;
Wallis, 2003b).

U tradi¢nich Samanskych spole¢nosti je rovnéZ mozno vysledovat dvé tendence. Ob&
se ve své podstaté promitaji do znacné rozdilnych postoji k neoSamanismu. Na pozadi obou
se pak odrazi politika i legislativa statu, v némz se dana spolecnost nachézi. Jak jiz bylo
uvedeno vyse, mnoho indianskych kment Severni Ameriky oteviené bojuje proti vyuzivani
své spirituality ,plastikovymi medicinmany bilého muze“. Indiani tedy prosazuji sva
obcanska prava uvnitf stati (Spojenych stati americkych a Kanady), které maji svou relativné
neménnou dlouhodobou politickou stabilitu jak ,,doma®“, tak ina mezinarodnim poli
(Stampede Mesteth — Standing Elk — Swift Hawk, 1993; Jean, 2000).

Na Sibifi je situace naprosto odlisna. Po roce 1991, kdy vznikla Rusk4 federace,
se Samanismus, potazmo neoSamanismus, stal pro mnohd sibifska etnika kli¢ovou moznosti,
jak znovu nalézt smysl a kofeny pro svij narod*’. Samanismus, ktery byl za sovétského
rezimu podrobovan tvrdym represim (Slezkine, 1992; Hoppal, 1996), se tak stal jednim
z hlavnich jednoticich principii v narodné-kulturnim obrozeni (Nacionalno-kulturnoe
vozrozdenie) (Halemba, 2003).

Ceska etnolozka Mgr. Pavlina Brzdkova se domniva, Ze zfizenim muzei bylo poruseno

odveké tabu o nedotknutelnosti predmétth darovanych zemielym. Jejich shromazd’ovanim na

22 Nejen Evenkové, ale i dalsi sibifska etnika byla komunistickym rezimem postupné vykofenéna ze svych tra-
dic. Byla jim odebrana stada, lidé méli zakazano kocovat a byli uzavirani do narychlo zbudovanych vesnic.
Obtizné se pro né stalo dokonce ipohibivani zesnulych, nebot” pokus o navrat k tradicim byval trestan
vézenim (Slezkine, 1992; Brzakova, 2004 a, b, c¢). Ztrata kulturnich kofenti pak vedla k t€lesné i duchovni
destrukei, které mély za nasledek upadek moralky, alkoholismus, vzristajici kriminalitu a duSevni Zivoreni
mimo jakykoliv systém (Brzakova, 2005; Balzer — Vinokurova, 1996b).
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jedno misto zacali byt muzejni zaméstnanci vystavovani naporim nespokojenych duch.
Z tohoto diivodu vzrostla poptavka po ogisté téchto dardl na rozloudenou. Saman se tak stal
jedinou, zato vSak véky osvédcenou osobou, kterd si stimto problémem dokazala vzdy
poradit. Zakladani muzei tedy vyvolalo potfebu navratu k Samanskym ritualim, coz jen
dokazuje, ze Samanské védomi ze soucasnych sibifskych spolecnosti tplné€ nevymizelo, a ze
1 naddle pretrvava, byt je jeho podoba zna¢né pozménéna (Brzakova, 2005).

Dalsi troven néarodné-kulturniho obrozeni se odehrdvd mezi inteligenci, ktera se
zabyva otazkou budouci kulturni jednoty. Narod je podle nich ucelenou komunitou, jejiz
Clenové sdileji spoleény jazyk ashodné kulturni postoje, jako napf. smysleni o historii,
narodni hrdiny a symboly, naboZenské tradice nebo moralni hodnoty, aj.”> U mnoha etnik
Sibife, napf. u Altajcii, Burjat,, Sakhti ¢i Tuvinci, se proto projevuje snaha instituciona-
lizovat Samanismus takovym zplsobem, aby byl dostate¢né spolehlivy a vyhovoval potiebam
postmoderniho politického a kulturniho pole jednotlivych narodtt (Humphrey — Thomas,
1994; Balzer — Vikurova, 1996b; Hoppal, 1996; aj.). Tato institucionalizace s sebou piinasi
stabilizaci a do jisté miry i unifikaci Samanskych praktik, které vSak byly pivodné zalozeny
na proménlivosti, ale také na moZznosti oteviené¢ho individualniho vykladu kauzalit (Halemba,
2003). Timto procesem se poté otevirda dalSi potfeba, ne-li dokonce nutnost nového

piehodnoceni, co to vlastné Samanismus aktualné je (Vitebsky, 2000).

4.2.3.1 Altaj

Altaj je jednou z federativnich republik Ruska. Nachazi se v zapadni ¢asti Sibife,
v mist8, kde se styka sibifska tajga, kazasska step a mongolské polopousté.>* Tato geograficka
ruznorodost zemé& jakoby se promitala i do ndboZenského smysleni Altajci. Jejich tradice jsou
totiz ovlivnény animismem, Samanismem, buddhismem, isldmem i kiestanstvim. Posledni
dva nabozenské systémy vsak v otazce sjednoceni altajského naroda stoji spiSe stranou. Mezi
zbyvajicimi zacCastnénymi se rozpoutava palCiva snaha nalézt jednotici prvek. Z ni pak
vyplyvaji nejriznéjsi Sarvatky, které se odehravaji jak na kulturni, tak i na politické scéné.
V jejich disledku vyvstavaji zdvazné pochybnosti o tom, zda-li sjednocujicim principem
Altajcli ma byt zrovna nabozenstvi (Vinogradov, 2003). Mezi nejvyraznéjsi altajské organi-

zace patii:

23 Nezanedbatelnou tlohu na formovani konceptu narodni jednotnosti sehral také sovétsky vzdélavaci systém
(Halemba, 2003).
24 Pouzita citace: (http://en.wikipedia.org/wiki/Altai Republic; stazeno: 10.2. 2007).
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a) Nabozenska organizace Ak jan® byla zaloZena v roce 1997 Sergejem Kynjevem,
obchodnikem, ktery stravil nékolik let mimo Altaj (Halemba, 2003). Ve svych
pocatcich se Kynjev hojné schazel s nabozenskymi ptedstaviteli biler kizhi (tento
termin zahrnuje i Samany, nazyvané kamdar) a promlouval také k prostému lidu. Jeho
velkou ideou bylo zfidit v kazdé vesnici tradi¢ni altajsky dfevény dim, zvany aiyl,
vnémz by se schazeli staii a zkuSeni obyvatelé, a rozebirali by otazky duchovniho

Zivota vesnice, piipadné podrobnosti ndbozenskych ritudli (Znamenski, 2003).

b) Ustiedni osobnosti organizace Ak Burkhan, zaloZené roku 1990, je novinai Altajéi
SanaSkin, pracujici pro statni televizni spoleCnost (Halemba, 2003). Jako nové
nabozenské hnuti vznikl burkhanismus jiz v kvétnu roku 1904. Tehdy mél jeden
altajsky pastevec, Chet
Chalpan, zjeveni Oirot
Chéna, bilého jezdce na
bilém koni, posla samot-
ného Ak Burkhana, bi-

1ého moudrého spravce

svéta. Samotny pastyf

v

vSak byl ptili§ hiisny muz
Obr. 10 Zjeveni Oirat chana, posla bilého Ak Burkhana. Olejo-
aposelstvi bylo posléze | malba Nikolase Roricha zroku 1925. Podle: http:/en.wikipe-
dia.org/wiki/Image:Oirot.jpg; stazeno: 11.2. 2007.

ptedavano jeho neposkvr-

néné 14-leté deefi (Krader, 1956; Johnson, 2002)%. Zpo&atku prosazovali burkha-

nisti¢ti duchovni vidcové, zvani jerlykchy, osvobozeni altajského nébozenského
zivota od ruskych vlivii aod praktik kamdari (z altajStiny Samant), které byly
zasvéceny temnému Panovi podsvéti, Jerlikovi. Pozdé€ji byly mnohé Samanské ritudly
pfevzaty a smiSeny spolu s rity ldmaistickymi. Burkhanismus se timto postupné homo-
genizoval, doSlo k hierarchizaci jeho vnitini struktury, ¢imz se stal instituciona-
lizovanym monoteistickym ndboZenstvim (Vinogradov, 2003). Organizace Ak Bur-

khan se nejprve zaméfovala na ptivodni Cisté mySlenky Altajcti, zvané Ak jar.

25 Ak jan (ak = bily; jag = autorita, vira, zakon, princip) byl ptivodné€ ucelujici nazev pro altajské nabozenské
myslenky, nebo jejich Cast, které se zabyvaji v§im, co je Cisté, pozitivni, nebeské a Zivotadarné, zasvécené
bohu nebes, Tengrimu. Jeho opakem je Jerlik, pan podsvéti a temnot (Halemba, 2003). Nékdy je Ak jap
ztotoziovano s burkhanismem (http://en.wikipedia.org/wiki/Burkhanism; stazeno: 10.2. 2007).

26 Mezi dvacitkou Burkhanovych doporuéeni se napiiklad objevila tato: 1) Proti Samanismu — spalte bubny,
zasvécené Jerlikovi; nejezte zvifeci krev. 2) Proti rusifikaci: nekuite tabak; na Rusy pohliZzejte jako na své
nepratele; nejezte s kiestany; zabijte kocky a znemoziiete jim piistup do svych jurt. 3) Mezi nové zvyky
nalezely napriklad zluté a bilé pruhy, které si vétici méli prisit na své klobouky (Johnson, 2002).
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Postupné se vSak pteorientovala na buddhismus a jeho smysluplnost, jakozto altajské
nabozenské tradice. Pravé diky buddhismu se Altajci totiz mohou spojit s rozlehlym
buddhistickym svétem, zejména pak se sousedni Tuvou a Mongolskem (Znamenski,

2003; Halemba, 2003).

Mezi nékteré soucasné Samanistické spolecnosti podle etnologti R. Bezertinova (2000)

a A. Helamby (2003) patfi:

a)

b)

d)

Organizace AK saana zabyvajici se postavenim Samanismu a nalezenim jeho mista
v soucasném svété. V jejim Cele stoji pravnicka Dhana Alexejevna, kterd si na jedné
strané plné¢ uziva moderniho Zivota, ana strané¢ druhé je povazovana za vibec

nejmocnéjsi méstskou Samanku.

Nikolaj Sodojev je predstavitelem skupiny Ak suus, ktera hleda védecka potvrzeni
pro hodnoty altajskych nabozenskych tradic. Ostfe vystupuji proti Siteni buddhistic-
kého vlivu po Altaji.

Vroce 1996 byla zalozena Agaru jay (agai jaisay = ,ptedstaveny kmenovych

0 (¢

vudei®). Jedna se o panteisticky smyslejici komunitu, kterd podporuje navrat Samanis-
mu v jeho plné sile. Mezi jeji mnohé duchovni viidce patii naptiklad Alexandr Kindi-
Sevi¢ Bardin.

Posledni ,,pfedstavitelkou” je Skola ekologie duse, zvana Teneri’’. Ve své podstatd
navazuje na tradicni nabozensky smér turkickych a mongolskych kment — tengrismus,
ktery zahrnuje Samanismus, totemismus, animismus, kulty predkii a nékteré rysy
¢inské kosmologie. Mezi jeji piedstavitele patii Nina Antonova a Daniel Manjev, ktefi
svym zakim predavaji poznatky, jak vést spiritudlni Zivot zalozeny na harmonii

¢lovéka s prirodou.

Altajsky Samanismus byl ptivodné zaloZzen na myslence promeénlivosti, pohyblivosti

a nestalosti. Pravé jeho nevypocitatelnost a nelehka kontrola je mu v soucasné dob¢ vycitana.

Hlavnim cilem organizaci, které se zabyvaji Samanismem, a po svém si jej definuji, je proto

zpruhlednit Samanistické praktiky a unifikovat je takovym zplsobem, aby prokazaly spolehli-

vost 1 pozitivni sjednocujici silu Samanismu. Mezi kroky vstfic ,,opravdové™ zodpovédnosti,

patfilo napfiklad dohodnuti oficialniho ceniku. Diky nému je ted’ velice snadno odhalen ten

Saman, ktery by snad chtél své zadkazniky okradat (Halemba, 2003; Vinogradov, 2003).

27 Nazev je odvozen od jména Tengri, kterym je v mnoha turkickych a mongolskych nabozenskych tradicich
oznacovano Nebe. Jeho protikladem a soucasné spojencem je Eje, plodna matka Zemé (Bezertinov, 2000).
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4.2.3.2 Burjatsko

Federativni republika Burjatsko lezi v jizni ¢asti centralni Sibife, na vychodnim biehu
jezera Bajkal.”® Pravé toto jezero se jiz v minulosti stalo jakousi piirodni hranici zde Zijicich
burjatskych kment. Na zdpadnim biehu Zziji Ekhirit (Exirif) Burjati, jejichz hlavnim zdrojem

obzivy bylo piedev§im zemédélstvi a rybolov. Na vychodé to pak jsou potomci pastevci

S —

velkych stad, zvani Khori (Xori) Burjati (Hamayon, 1994).

—— =

ke

Otazkou sjednoceni téchto odlis-
nych kment se zabyval jiz komunisticky
rezim Sovétského svazu. Bohuzel, ne pii-
1i§ Gspésné. Jednim z diivodi byly jak od-
li8né nabozenské tradice, tak iz nich vy-
plyvajici kmenova hierarchie. Samanis-
mus asnim spojené hodnoty ptetrvaly

spiSe na zapad¢, vychodni strana byla

o . e ovlivnéna lamaismem. Samani, ktefi ne-
Obr. 11 Burjatsti Samani béhem spolecného ritalu. ’

Podle: http://www.buryatmongol.com/shamans.jpg; sta- | byli tizce spjati s klanovou strukturou,
Zeno: 16.3. 2007.

byli velice rychle nahrazeni buddhistic-

kymi lamy (Hamayon, 1996). Ulohu $amanti zde zastivaji povétsinou Zeny a jejich uméni
nebyva v pribéhu zivota pfisuzovana ptilisna vaznost (Hamayon, 1984). Vychodni buddhis-
ticky orientovani Burjati jsou rovnéZz nositeli tradice bilého moudrého Burkhana (Burxana)
a Cist¢tho nebe Tengri, podobné jako jiz zminéni Altajci (Bezertinov, 2000). Zatimco

u zapadnich Burjat dohlizi na chod svéta animisticky Pan byk (Hamayon, 1994).

Po roce 1990 vznikla na uzemi Burjatska Asociace mongolskych Samanii, mezi jeji
predstavitele patfi Dr. Sendejavjin Dulam, Saman Byambadroj Dondog, aj. Jejim hlavnim
cilem je obnovit kontakty mezi mongolskymi Samany a propojit se v §irSi sit’ obdobné
zaméfenych organizaci po celém svété. Zatimto ucelem poradd Asociace od roku 1994
v Ulan Baatoru, hlavnim mést¢ Burjatska, mezinarodni Samanistické konference. Ty se
odehravaji u piilezitosti oslav letniho slunovratu, Ulaan Tergel.” Dalsim z kol ,,Asociace®
je upozorfiovat vefejnost na inovativni instituce, které zvySuji svou duveryhodnost tim,
ze vlastni myslenky zaStituji jmény asymboly pochazejicimi ztradice mongolského

Samanismu. Naptiklad Centrum Golomt pro Samanské studie a Asijska asociace Samant

28 Pouzita citace: (http://en.wikipedia.org/wiki/Buryatia; stazeno: 12.2. 2007).
29 Pouzita citace: (http://buryatmongol.com/msa.html; stazeno: 12.2. 2007).
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udajné prodavaji své nové ideje pod ndzvem ,,Tajnad uCeni sibifskych Samani* (http://buryat-

mongol.com/shamanism.html; stazeno: 12.2. 2007).

4.2.3.3. Sakha

Zastarale znama jako Jakutia. Tato republika je svou rozlohou nejvétsim federativnim
celkem na svéte, nebot’ zabird Gizemi témét o velikosti indického poloostrova. Z vice jak 40%
se pak rozklada za polarnim kruhem.*® Nové jméno republiky bylo sice prosazeno vladni
suverenitou, ale pogetni pievaha narodu Sakha tomu rozhodn& neodpovida®'. Pravé etnicka
pestrost puvodnich obyvatel republiky dnes inspiruje mnohé ptedstavitele soucasnych
narodnostné-obrozeneckych hnuti. Ty se vyrazné zintenzivnily jiz v 80. letech 20. stoleti
a maji ryze kulturni charakter — obroda jazyku, literatury a vS§eobecného povédomi o tradicich
a folkloru lidu Sakha. S timto od roku 1992 souvisi i opatrnd podpora tradic narodnostnich

cey

mensin, Zijicich zejména v polarnich oblastech (Balzer - Vinokurova, 1996b).

Tyto narodnostné-obrozenecké snahy navazuji pfevazné na vlastenecké skupiny z 20.
let 20. stoleti, zejména pak na cinnost ndarodnich hrdint, naptiklad na spisovatele
arevoluciondie Oyunského (vlastnim jménem Platéona Slepcova), etnografy A. E.
Kulakovského a P. V. Xenofontova nebo dramatika W. Nikiforova. Ti vSichni se zabyvali
sakhskym folklorem, kulturni obrodou a alesponi okrajové Samanismem. Ve 30. letech byli

pro své aktivity Stalinem uvéznéni a nasledné¢ umuceni (Vitebsky, 2003).

Mezi hlavni organizace, vyrazné se podilejici na kulturnich, politickych, ekonomickych

a ekologickych kampanich, patfi:

a) Sakha Omuk (omuk = lidé), ustfedni postavou této organizace je Andrej Borisov,
feditel divadla, ktery se na pocatku 90. let stal ministrem kultury. Ve svém posta-
veni usiloval Borisov o reformu vSeobecné legislativy a podporoval suverenitu své

republiky i na mezindrodnim poli (Balzer - Vinokurova, 1996b).

b) Sakha Keskile (keskile = budoucnost), je vedena lingvistou Lazarem Afonasevem.
Tato strana predstavuje vyznamnou opozici Sakha Omuk, nebot’ usilovné prosa-
zuje vyhradné nacionalné zaméfené cile. Smysl kulturni obrody strana spatiuje

zejména ve vystavbé narodnich center. V nich by se lidé ucili nejen o své historii

30 Pouzita citace: (http://en.wikipedia.org/wiki/Sakha; stazeno: 12.2. 2007).

31 Vroce 1926, pied komunistickymi represemi, tvofili lidé Sakha 82,3 % celkové populace, ale v soucasné
dobé je to jen zhruba 40% obyvatel, Mezi dal$i narody, zijici na tomto uzemi patii: Rusové, Ukrajinci
a Bélorusové, z ptivodnich polarnich obyvatel to jsou: Jukagirové, Evenové, Evenci a Cukéové (http://en.wi-

kipedia.org/wiki/Sakha Republic; Balzer — Vinokurova, 1996b).
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a tradicich, ale méli by moznost seznamit se is duchovnim rozmérem svého

naroda (Balzer - Vinokurova, 1996b).

Problém Samanismu je i1 v dne$ni republice Sakha oZehavou otdazkou. Ackoliv slovo
Samanismus je vyznamné omildno, nezije na jejim Gzemi jiz téméf zadny opravdovy Saman
(Vitebsky, 2003). V prubehu sovétskych represi se Samanské tradice spiSe prenesly
a zaClenily do bézného zivota lidi. Proto neni Samanismus v soucasné dob¢ predstavovan
zadnou ustiedni osobou, ani Samanem samotnym (Hoppal, 1996). Mladi intelektudlové z mést
s oblibou tvrdi, Ze vi, co je to etnickd moudrost. Jejich znalost je vSak podlozena pouze
vesnici. Svym zpisobem se vSak jejich znalost Samanismu pfili$ neli$i od povédomi studentl

antropologie, kteti pfichazeji ze Zapadu (Vitebsky, 2003).

Presto byla v Jakutsku, v hlavnim mést¢ republiky Sakha, uspotadana v roce 1992
mezinarodni Samanisticka konference, kterou podporoval isamotny tehdejSi prezident
Michajl Nikolajev. Pod jeho zéstitou vznikla dokonce i Asociace folkové mediciny. Mezi
dalsi Samanisticky ladéna uskupeni patii jesté naptiklad skupina Kut-sur (kut = duse; sur =
pri¢ina). Ta vede kampai za rozsiteni vSseobecného povédomi o Samanistickych ritualech lidu
Sakha. Jejich nabozensky program vsSak stoji spiSe stranou, atak se jejich snaZzeni stava
viceméné jen teoretickou kulturni osnovou venkovské moudrosti (Balzer — Vinokurova,

1996b; Balzer, 2003b).

4.2.3.4. Tuva

.......

ze hlavni mésto Kyzyl se nachéazi piimo v srdci Asie. Zapadni ¢ast zem¢ ma suchy nizinaty
charakter, zatimco vychod je spiSe pahorkatého rdzu s lesnim porostem (http://en.wikipe-

dia.org/wiki/Tuva; stazeno: 18.2. 2007).

I v této republice mizeme od pocatku 90. let zaznamenat renesanci Samanismu. Je
zajimavé, ze zbyvalych komunistickych piedaki se povétSinou stali nadSeni aktivisté,
otevien& podporujici nacionalismus, ldmaismus i navrat $amanismu’> (Hoppal, 1996). Samani
jsou v soucasné dobé sdruzovani do asociaci, které¢ se fidi pomérné ptisnymi pravidly. Ta
stanovuji podminky pro pfijimani novych ¢lent. Kazdy clen je opatfen identifikacni kartou,

ma sv¢ hierarchické postaveni i pfedpis, jakym zplsobem ma sjednotit své Samanské praktiky

32 Jeste ve 30. letech 20. stoleti bylo na uzemi Tuvy vic Samant nez buddhistickych 1amd. Dnes, po éie
komunistickych represi, je tomu spiSe naopak (Hoppal, 1996).
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s ostatnimi (Halemba, 2003).

Vibec prvni Samanské centrum bylo
zaloZzeno vroce 1991 Tarasem Mongusem
Lobsanem, tuvinskym etnografem a histori-
kem. Po tfech letech se vSak rozpadlo (Hum-
phrey, 1999) a na jeho mist¢ vznikla dalsi cen-

tra:

a) Tos Deer ,,Devét nebes®, v jejimz Cele

stoji Samanka Aj-Curek,

Obr. 12 Samanka Aj-Curek, ,,Meésicni srdce”.
Podle:  http://www.riotheatre.com/html/images/-
events/aichu6.gif; stazeno: 15.2. 2007.

b) Samanské centrum Dungur ,,buben®,

c) Adyg-Eeren ,,Duse medvéda®, kterou

vede $aman Kara-Ool (Brzakova, 2005>).

V letech 1996 a 2003 se vSechna tato uskupeni podilela na dvou mezinarodnich
symposiich Samant a Samanologii z celého svéta. Jako hlavni mySlenka byla vznesena tivaha
o celosv€tovém propojeni praktikujicich Samanti 1 pfipadnych zdjemcl o Samanismus

(Brzékové, 2005).

33 Pouzité citace: (http://shaman.shude.ru; stazeno: 15.2. 2007; http://www.aichurek.com; stazeno: 15.2. 2007;
http://www.hyder.demon.co.uk/Kara-Ool.htm; staZzeno: 15.2. 2007).
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5 Saman — osoba Ci pouhé slovo?

,,Samani oplyvaji hlubokym chapanim chaosu, protoze nejsou zastraseni v okamZiku,
kdy se dostanou do stavu zjevné vnitini neshody.” (...) Ve svém konani ,, nejsou omezeni
Zadnou formou, nebot jsou schopni videt svet bez hranic — svét, ktery neustale méni sviij

‘

tvar...* (volné ptelozeno podle: Heinze — Noll, 1986, s. 154).

Jak jsme vidé€li v predchozi kapitole, Samanismus muze pro rizné lidi nést razny
vyznam (Harvey, 2003). BohuZel, ani na antropologickém poli tomu neni jinak. Stale totiz
neexistuje zadna mezikulturné dohodnuta definice, co to Samanismus vlastné je (Vitebsky,
2003). A inad timto tvrzenim se v soucasnosti vznasi fada otaznikli. Je obdobnd definice,
ktera by v sob¢ postihla vice kultur zaroven, vibec vhodna (Balzer, 1990)? Odpovida jev,
zvany Samanismus, opravdu skutecnosti? Nebo se stadvd pouhopouhou sémantickou pasti
(Hultkrantz — Béackman, 1978b)? V¢étSina badatelli se nakonec shoduje alespont v tom, zZe
ackoliv vyraz Samanismus neni ve vSech ohledech dokonalym, je zatim vibec nejlepSim,
ktery mame k dispozici (Halemba, 2003).

Pivodné byl Samanismus definovan jako naboZenstvi domorodych Sibifanii, nebo
ijinak teceno: ,, Nabozenstvi domorodych Sibiranii bylo definovano jako sSamanismus*
(Vinogradov, 2003, s. 86). Jenze Samanismus v podstaté¢ neni ani ndbozenstvim (Adams,
2001). Ve svych ritualnich projevech totiz neni jednotny po celém svéte. Alespon ne takovym
zpisobem, jak to zndme ujinych ,,naboZzenskych monolitd*, jakymi jsou napiiklad
kfestanstvi, isldm ¢i buddhismus (Lewis-Williams — Klein — Standfield-Mazzi, 2004).
Vzéajemna ritudlni rozdilnost a soucasn¢ s tim 1 urcité spolecné rysy (Atkinson, 1992) tak jen

dotvéaii pestrobarevnou nepostizitelnost Samanismu (Vitebsky, 2003).

5.1 Co to znamena, kdy?, se Fekne saman?

Ani na tuto otdzku nedostaneme jednozna¢nou odpovéd’. Slovo §aman je termin, ktery
zahrnuje rozlicné manifestace (Basilov, 1999). Podle nékterych badateli je dostatecné
zprofanovanym pojmem (Kortt, 1984, Balzer, 1990), ktery odrazi spiSe zapadni smysl pro
romanti¢no, nez-1i jasnou védeckou kategorii, jejimz smyslem je sémanticky jasny vyraz
(Humphrey — Thomas, 1994). Podle jinych je dalezité, ze existuje alespon urcité vSeobecné

povédomi o tom, co toto slovo vlastné znamena®* (Halemba, 2003).

34 Zustaneme-li ve vSeobecné roving, pak je Samanismus jevem, ktery je mozno v ur¢itych obménach pozorovat
po celém svété (Atkinson, 1990). S nejvétsi pravdépodobnosti je odvozen od podobné ekologické adaptace
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Samana si predstavujeme jako muzZe &i
zenu, ktefi jsou naddni IéCitelskymi,
vizionafskymi a jinymi duchovnimi schopnost-
mi (Vitebsky, 1996). Jsou to lidé, kteti se od
ostatnich pfisluSniki komunity odlisuji intenzi-
tou svého prozitku (Grof, 1996). VétSinou ne-
popiraji, Ze maji spojeni s jinym svétem, jenz
pro n¢ ptredstavuje pravou podstatu véci i pii-
¢inu udalosti v nasi realité. Duchové tak pro
Samany nejsou nécim nadpfirozenym, nybrz
jsou skute¢nymi bytostmi, které¢ jim mohou
propujCit cast své sily, nebo si ji naopak
libovolné vzit (Kalweit, 2005).

Pro blaho své komunity by mél Saman

usilovat o poznani toho, jak je svét fizen.

Obr. 13 Tuvinsky Saman zjizni Sibife, kolem

roku 1917. Podle: Grim. 1983 5. 44. Ve chvili, kdy porozumi pfirodnim zdkontm,

je schopen spomoci duchti donutit béh
udalosti, aby zménily sviij smér. Jediné tak mize uzdravit nemocného, odvést dusi zemielé¢ho
do podsvéti, aby ,nedésila® pozistalé, ptivolat lovnou zvét po dlouhé dobé hladu nebo
zmirnit hnév bohd, ktery se na lid snasi naptiklad v podobé sucha (Eliade, 2004b). Ptesto
po vétSinu své existence ziji Samani jako vSichni ostatni ¢lenové komunity. Lovi, vafi,
zahradni¢i a zastavaji vSechny ostatni domaci prace (Vitebsky, 1996).
Pii vSech svych ritudlnich aktivitdich vyuZzivaji Samani rizné techniky a nastroje.
Na jejich vyb&ru maji $amani pomé&rné volnou ruku® (Moos, 2001). Omezeny jsou snad jen
tim, Ze vznikaji na pfani a podle instrukci pomocnych duchii Samana (Harvey, 1997). Ritualni
techniky zahrnuji rytmické bubnovéani, tanec, zpév, modlitby, ritudlni drama, aj. (Winkelman,
1990; Achtenberg, 1994). K jejich zajisténi jsou zapotiebi bubny, chiestidla, zvonce, ritudlni
odévy adalsi predméty, jako napf. sosky, terCiky a jiné, vyrobené ze dieva, kosti, kizi
a drapi, které symbolizuji pomocné duchy (Vitebsky, 1996). Soucasti vétSiny Samanskych

ritudlti je 1vykufovani, takze jsou hojné¢ vyuzivany byliny, vonné esence a pryskyfice.

lovecko-sbérac¢skych populaci (Hultkrantz, 1978a). S pfichodem zemédé€lstvi doslo k transformaci Samana
v jiny typ magicko-nabozenskych praktikt, napt. 1é¢itelti, medicinmand, aj. (Winkelman, 1990).

35 Proto se do téchto predméti nemusi promitat jen geografické a kulturni odlisnosti. I dva Samani v ramci
jednoho kmene mohou mit natolik odlisné ritudlni pfedméty, pisné, aj., Ze mohou pisobit tak, jako kdyby zili
kazdy na opac¢ném konci svéta (Rétsch — Miiller-Ebeling, 2006b).
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Potiebné jsou pak nadoby, v nichz je vykufovani provadéno (Rétsch, 1997; Fisher-Rizzi,
1998). V nékterych kulturach jsou pro spojeni s duchy poZivany halucinogenni rostliny.
Slouzi ke koufeni, jedeni, Zvykani ¢i Stlupani (Harner, 1973). K jejich ptfechovavani se
pouzivaji rozlicné nadoby, ke konzumaci pak slouzi rizné dymky, ,,Slukovky* ¢i Stupaci
trubicky, ad. (DeKorne, 1997; Ritsch — Miiller-Ebeling, 2006a).

Pti vysloveni slova Saman si vétSinou vybavime také synonyma jako ,.kouzelnik*,
»~medicinman® a ,Carod&“. Synonyma jsou uZivana zaméniteln¢ bez blizSi specifikace
a povétsinou zahrnuji spolecné charakteristiky, bez dirazu na mozné vzajemné odlisnosti. Pii
volbé téchto slov se vSak musime mit na pozoru, nebot nas vedou k pojmu nesmirné
sloZitému a zarovei nepfesnému. Saman je sice kouzelnikem, jenZe ne kazdy kouzelnik miize
byt oznacen za Samana. Podobné¢ je tomu i v pfipadé medicinmana — 1é¢itele, jen Saman totiz
pfi uzdravovani pouziva techniky, které jsou pouze jemu vlastni. Saman opousti
prostfednictvim transu své télo a podnikd sestupy do podsvéti ¢i naopak vystupy na nebesa,
aby zde naSel ,ztracenou® duSi nemocného a pfivedl ji zpét nazem (Gilberg, 1984;
Winkelman, 1990; Eliade, 2004Db).

Obdobné teorie o Samanovi a Samanismu ladéné ve vSeobecném razu vSak vzbuzuji
u nékterych  kulturnich antropologli nedivéru (Atkinson, 1992). Jakédkoliv snaha
o univerzalizaci podle nich utvaii homogenni kategorii, kterd vSak neni skute¢na ani v ptipadé
Sibife a centralni Asie’® (Humphrey — Thomas, 1994). Podivejme se tedy bliZe na to, co se to
vlastné s ,jednozna¢nymi“ pojmy Samanismus, manismus ¢i totemismus stalo (Harvey,
2003). Pro¢ najednou stoji v poptedi mnohych antropologickych a etnologickych debat a jsou
diskutovany kvtili své konceptudlni vhodnosti (Hultkrantz, 1978a).

5.2 Prvni zminky

Mezi t€mi, kdo se poprvé setkavali se sibifskymi Samany, byli obchodnici, cestovatelé,
misionafi akozaci’’. Vibec prvni®® zminkaslova $aman pochdzi zpera holandského
diplomata Everta Ysbranta Idese (1657-1708/9) *°, rovnéz znamého jako Adama Branda®’.
Ten byl v letech 1692 az 1695 vyslan carem Petrem [. Velikym (1672-1725), aby doprovazel

36 Ty byly spolehlivé rozeznany jako pivodni domov Samanismu (Znamenski, 2005).

37 Rusky konquest Sibife byl zahajen v ¢ervenci roku 1580, kdy bylo vyslano 540 kozakl v Cele s Jermakem
Tymofejevicem (1532/1542-1585), aby dobyli Sibifsky chanat. Ten byl zaloZen jiz ve 40. letech 13. stoleti
Sajbanem, bratrem mongolského chana Batia (1205-1255) a v 16. stoleti se ocitl v politické krizi (Kotkin,
1996; http://timelines.ws/countries/SIBERIA.HTML,; stazeno: 20.3. 2007).

38 Myslena ta, kterd pochazela zpera evropskych pozorovateli (Grim, 1983). Koncept Samanismu byl
zaznamenan jiz na pocatku 1. tis. n. 1. ¢inskymi kronikati (Fartigi — Sopher, 1974).

39 Pouzita citace: (http://en.wikipedia.org/wiki/Ides; stazeno: 26.2. 2007).

40 Nekteré zminky hovoii o tom, ze Ides pochézel z Danska a Adam Brand byl jeho vérnym spole¢nikem na
cestach (Laufer, 1917).
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ruskou misii do Ciny a vzdal zde hold &inskému cisafi. Po svém navratu publikoval Ides
v roce 1698 rukopis zvany Driejaarige Reise naar China (T¥ileta cesta do Ciny), ve kterém
popisuje rodinného*' $amana sibifskych Tungust, dnes Evenki (Laufer, 1917; Voigt, 1984).

Samanska piedstaveni pravdépodobné patiila k jedndm z nejvyraznéjsich rituélnich
aktivit, vzbuzujicich udiv u vSech Evropana, ktefi méli moznost jim piihlizet (Kalweit, 2005).
V ustifedi vSeho déni totiz stala charismatickd osobnost, kterda za vifeni svého bubnu divoce
tancovala, az dosahla spojeni se svymi pomocnymi duchy. Misionafi proto zakratko
definovali Samany jako své tuhlavni nepfatele. Svym spojenim s d’ablem a no¢nimi
»Zvracenymi orgiemi snim, totiz pouze klamali davétrivé a povérCivé soukmenovce
(Znamenski, 2005). Postava Samana byla natolik vyraznd, ze nasebe strhla veSkerou
pozornost. Proto se dnes jiz jen tézko z pisemnych pramenti dozvime, zdali méli domorodi
obyvatelé Sibife i jiné ndbozenské praktiky (Taksami, 1984; Balzer, 1996a).

Slovo Saman zacalo byt postup-
né¢ pouzivano dalSimi evropskymi
cestovateli, ktefi jim popisovali vSech-
ny nabozensky ¢inné osoby vyskytuji-
ci se u domorodych kment Sibife (Mi-
chajlovskij, 1895a). Patiil mezi né¢ na-
ptiklad némecky ptirodovédec, bota-

nik a geograf Johann Georg Gmelin

(1709-1755), ktery vletech 1733 -

1743 podnikl n&kolik badatelskych | Obr. 14 Médéna rytina z roku 1671, znazorfiujici Samana
a jeho pomocného ducha, v némz dobovy umélec spatio-

cest po Sibifi. Ve svém c¢tyfdilném | val d'abla. Podle: Hultkrantz — Béickman, 1978b, s.38.

svazku Reisen durch Siberia (Cesty

po Sibifi), publikovaném kolem roku 1750, popisuje zejména Samany u Tunguzi a Jakutu,
dnesnich Evenkt a Sakhti (Michajlovskij, 1895a; Voigt, 1984). Na jeho cesty navazali v prvni
poloving 19. stoleti naptiklad finsky etnolog a filolog Matthias Alexander Castrén (1813-
1853) a rusky geograf a moteplavec Fjodor Petrovi¢ Litke (1797-1882), ad. (Mikhajlovskij,
1895 a,b*?).

41 Sibifsti Samani jsou déleni na Samany rodinné, ktefi slouzi izkému okruhu svého klanu, a na Samany profe-
sionalni, ktefi jsou pro své praktiky vyhledavani $irSim okruhem lidi (Jochelson, 1904; Czaplicka, 1914).

42 Pouzité citace: http://en.wikipedia.org/wiki/Johann Georg Gmelin; stazeno: 26.2. 2007; http://wikipedia.-
org/wiki/Mathias_Castren; stazeno: 26.2. 2007; http://wikipedia.org/Fyodor Litke; stazeno: 27.2. 2007.
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Evropska tvrzeni o barbarstvi, vyskytujicim se na ruském tzemi, se snazila vyvratit
carevna Katefina II. Velika (1729-1796). Po ptecteni ostfe kritické knihy Voyage to Siberia
(1761) od abbého Jeana-Baptista Chappea d'Autorchea (1722-1769), kterd se zabyvala
ruskymi tradicemi a pohanskym chovanim, se Katetina II. Velik4a odhodlala uvést véci na pra-
vou miru. Svou odpovéd nazvala Antidonte (1770). ZdlUraziovala v ni ruskou osvicenskou
civilizovanost jak v socidlni a politické, tak i ekonomické sféte. Sama poté v 60. a 70. letech
18. stoleti vysilala do nejzazsich koutl Sibife badatelské skupiny historikl a kartografii, aby ji
pribézné informovali ,,0 tom pohanském nabozenstvi“ Sibifanti (Voigt, 1984; O'Malley,
1997). Jednim z vyznamnych cestovatelii t¢ doby byl i némecky zoolog a botanik Peter Simon
Pallas (1741-1811), ktery ve svém ttisvazkovém dile Reise durch verschiedene Provinzen des
Russischen Reichs (Cesta pies rizné provincie Ruského panstvi) z let 1771 — 1776 popisuje
nejen faunu, floru, geologii, mineralogii, ale i domorodce z oblasti Altajského pohoti, Povol-
7i, Bajkalu a Kaspického moie®™ ajejich zvyky (Mikhajlovskij, 1895a; http://en.wikipe-
dia.org/wiki/Peter Simon_Pallas; stazeno: 26.2. 2007).

Slovo Saman pouzila carevna Katetina II. Velika
i pro své operetni libreto Saman sibirskij (1786), které se
stalo soucasti jeji protizednaiské trilogie™ z let 1785 -
1786. Svou premiéru méla opera 24. zaii roku 1786. Je-
jim cilem bylo osvitit obecenstvo poskytnutim racional-
niho pohledu na Sarlatdnstvi Nikolaje Ivanovice Noviko-
va (1744-1818), spisovatele a ptedstavitele rosenkru-
cianského fadu (O'Malley, 1997).

Dals$im, neméné dilezitym informac¢nim zdrojem

o Samanismu se od druhé poloviny 18. stoleti stala

Encyclopédie, ou dictionnaire raisonné des sciences, des

arts et des métiers® , publikovana Denisem Diderotem,
Obr. 15 Pohlednice s motivem
evenského Samana. Podle: http://-

imagecache?2.allposters.com/images/ . B ;
pic/BRGPOD/163376~A-Tungusi- tem de Condilacem ad. (Nowak — Durrant, 1977). Vy

Zn'zs()%zman'POSters‘jpg; stazeno: 29. | hledame-li si vtéto encyklopedii slovo $aman, pak

Jeanem le Rondem d'Alambertem a Etiennem Bonno-

43 Svou dalsi cestu po jiznim Rusku (az po Krym) podnikl Pallas v letech 1793 — 1794. Zazitky popsal v cesto-
pise P. S. Pallas Bemerkungen auf einer Reise in die Siidlichen Statthalterschaften des Russischen Reichs
(Poznamky z cest po jiznich mistodrzitelstvich Ruské tise) (1799 — 1801).

44 Dalsimi dily této trilogie byly Obmanscik (Podvodnik) a Obolscenyj (Svidce) (O'Malley, 1997).

45 Encyklopedie, neboli systematicky slovnik védy, uméni a femesel, byla publikovana ve 35 svazcich v roz-
mezi let 1751 — 1780 (http://en.wikipedia.org/wiki/Encyclop%C3%A9die; stazeno: 26.2. 2007).
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nalezneme, ze ,,je jménem, kterym obyvatelé Sibire nazyvaji svého Sejdire, zastupujiciho
ulohu kneze, kejklire, lécitele i lékare. Samani tvrdi, Ze Jjsou ve spolceni s dablem, diky némuz
se mohou dozvedet o budoucnosti a mohou lécit nemoci (...). Kesvéemu spojeni
s nadprirozenem vyuzivaji bubnu, do néhoz mlati silou, zatimco tanci v ohromujici rychlosti,
(...) na konci tvrdi, zZe se jim zjevil dabel, tedy pokud byl zrovna v ndlade...* (ptelozeno

podle: Diderot — d'Alambert,1966; In: O'Malley, 1997, s. 229).

5.3 Lingvistické rozporuplnosti
Slovo ,,Saman® ma pravdépodobné sviij ptivod v evenském vyrazu Saman (tzn. ,ten,

ktery vi)*

, jenz byl posléze prostfednictvim rustiny ptevzat i do jinych jazyka (Brzakova —
Voronov, 2002). Vzhledem k tomu, Ze toto slovo ptivodné zahrnovalo jak muze, tak i1 zeny
bez rozdilu pohlavi, pochazi jeho Zensky tvar ,,Samanka® z rustiny (Wallis, 2003a). V otazce
odvozeni slova §aman zamotala hlavu nékterym orientalistim lingvisticka metoda*’ pro
komparativni ndbozenstvi, zavedena némeckym filologem a orientalistou Friedrichem Maxem
Miillerem (1823-1900) a jeho spolupracovniky*®. P¥i jejim pouziti na etymologii slova §aman
totiz vyslo najevo, Ze jeho kofeny mohou sahat az do Indie k buddhistickym tradicim (Grim,

1983).

5.3.1 Buddhistické koreny slova

Jiz v roce 1831 ztotoznil lingvista W. Schatt slovo Saman s buddhistickym terminem
samana, které je pouzivano jako oznaceni pro buddhistického mnicha ¢i asketu. V piepisu do
sanskrtu by to bylo cramana nebo v jazyce pali samana®. Jako Sa-men pak slovo vypada
v ¢inské podobé (Eliade, 2004b).

Z indického slova vznikl persky vyraz shahname, oznacujici véficiho, ktery uctiva
modly. Stejnojmenné nazval své basnické dilo, které dokoncil v roce 1010, persky basnik
Hakim Abol-Qasem Firdawsi Tuasi (935-1020). S vyrazem v podobé samanijja (pozdéji
v pfepisu Saman) se mizeme setkat iu arabskych cestovateli, ktefi se zabyvali studiem
indického a bhaktrického buddhismu, napft. u historikii Abu al-Hasana Ali ibna al-Husajna al-

Masudiho (?-935), Hazrata Sjeda Fakhruddina Gurdeziho (? —1245) nebo Abu l-Faradze al-

46 V burjatiting existuje rovnéz slovo sambian (sambi = znat, an = zvyk). Samana lze tudiz povazovat i
za ,,znalce zvyklosti“ (Kalwiet, 2005). Slovo by se dalo ptelozit i jako ,,shofet, zapalit“. V tomto vykladu by
pak vysvétlovalo §amanovu schopnost pracovat s energii (Marek, 2000).

47 Ta se odrazila zejména v Miillerové 50 svazkovém dile Sacred Texts of the East (Posvatné texty Vychodu),
publikovaném v letech 1879 — 1910. Dilo zahrnuje posvatné texty hinduismu, buddhismu, taoismu, konfu-
cianismu, zoroastrismu, dzinismu a islamu (http://www.sacred-texts.com; stazeno: 26.2. 2007).

48 Pouzita citace: (http://en.wikipedia.org/wiki/Max_Muller; stazeno: 26.2. 2007).

49 Vyraz potom znamena piseii (Eliade, 2004b).
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Isfahaniho (? —967)°. Slovo samanaei (sarmanai) nachazime dokonce iv dilech feckych
autort cestujicich po Indii, jako napt. v Megasténové (350-290 pt. n. 1.) Strabo. Toto fecké
slovo pak pielozil augustiniansky pater A. Gorgi jako nasledovnici Buddhovi (Laufer, 1917).

Spojeni sibifského terminu Saman s indickym nalezlo od roku 1846 vyznamnou
podporu u Dorjeho Banzarova (1822-1855)°". Tento mongolsky uéenec burjatského pavodu
se odvolaval na esej’> némeckého romantického basnika Karla Wilhelma Friedricha Schlegela
(1772-1829) (Grim, 1983). Indickou hypotézu o piivodu vyrazu Saman jesté¢ podpofil finsko-
Svédsky lingvista adiplomat Gustav Johann Ramstedt (1873-1950), ktery objevil
v tocharstiné slovo samadne (,,buddhisticky knéz*), a sogdijstiné sm.n, tj. Saman (Eliade,
2004b). Hlavnim nedostatkem ve spojeni indického a sibifského vyrazu byly romantické
pfedstavy zalozené natom, Ze pfiliv jemnych indickych mySlenek pfetvofil surové
sttedoasijské Samany v uslechtilé buddhistické poustevniky cramany (Laufer, 1917).

Otazku buddhistického vlivu na zformovéani evenského vyrazu saman znovuoteviel
v roce 1924 jakutsky etnolog Sergej Michajlovi¢ Sirokogorov a G. Mironov. Ve své pozd&ijsi
praci The Psychomental Complex of the Tungus (Psychometndlni komplex u Tunguzi)
(1935)> shrnul Sirokogorov své lingvistické argumenty a nastinil predbuddhistické rysy
domorodého Samanismu. Slovo Saman je podle néj v evenstiné cizi. V samotném sibifském
Samanismu se vSak hojné¢ vyskytuji vlivy z jihu, konkrétné to pak jsou prvky buddhismu
(lamaismu). Buddhismem stimulovany $amanismus se podle Sirokogorova objevuje jak mezi
Mongoly, tak imezi Mandzuji, ktetitvrdi, Ze Samanismus se unich objevil jiz zhruba
v poloviné 11. stoleti, ale rozsiftil se teprve az ve 14.-17. stoleti, tzn. za dynastie Ming. Prave
jejich vliv spole¢né s prvky Dahurit se odrazil ujiznich Evenkl. Severni Evenkové byli
naopak ovlivnéni Sakhy (Nowak — Durrant, 1977). Rumunsky historik naboZenstvi Mircea
Eliade k tomu poznamenava: ,, Lamaisticke vlivy se projevuji spise ve vyznamu, ktery zacal
byt prisuzovan duchuim, av technice uzivané k ovladani techto duchu a kjejich pojimani
do vlastniho téla. (Eliade, 2004b, s. 417) a dale dodava: ,,(...) Samaniiv odév a buben byly
rovneéz vystaveny jiznim vliviim. Nelze se vsak domnivat, Ze Samanismus ve své podstaté a jako

celek vznikl v jejich dusledku* (Eliade, 2004b, s. 419). Jinymi slovy tak potvrzuje slova

50 Pouzité citace: (http://en.wikipedia.org/wiki/Masudi; stazeno: 10.3. 2007; http://www.dargahajmer.com/g_-
khadim.htm; stazeno: 10.3. 2007; http://en.wikipedia.org/wiki/Abu_al-Faraj al-Isfahani; stazeno: 10.3.
2007).

51 Pouzita citace: (http://festival.1september.ru/index.php?numb_artic=411512; stazeno: 10.3. 2007)

52 Byla publikovéana roku 1808 pod ndzvem: Uber die Sprache und Weisheit der Indier, ein Beitrag Begriin-
dung der Alterthumskunde (O jazyku a moudrosti Inda: ptispévek zalozeny na starych védomostech) (Laufer,
1917).

53 Prace Sirokogorova je pouze citovana podle: Durrant — Nowak, 1977; Grim, 1983; Lewis, 1984; Eliade,
2004b, aj.
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némecko-amerického antropologa a orientalisty Bertholda Laufera (1874-1934), ktery napsal:
,,Neni Zadné patrnosti pro kontakt téchto dvou skupin. Tunguzsky vyznam slova saman je
naprosto odlisny od konceptu buddhistického mnicha. Jestlize jsou dvé slova v geograficky

vzdalenych jazycich fyzicky podobna nebo stejna, avsak fundamentalné odlisna ve svém

vevr

s. 365).

5.3.2 Turkicko — mongolské koreny slova

Tvrzeni o indicko-budhistické derivaci slova Saman bylo postupné zpochybiiovano.
Nakonec je v roce 1914 odmitl filolog J. Neméth spole¢né s n€kolika dalSimi lingvisty, ktefti
poukazovali na fakt, Ze evensky vyraz ma vzhledem k fonetickym shodam blize k turkicko-
mongolskym jazykiim (Eliade, 2004b). V jazycich stiedni a severni Asie tomuto slovu totiz
odpovida jakutsky vyraz ojun, mongolsky biigd, bogd (buge, bé) a udagan (t€Z burjatské
udayan, jakutské udoyan = ,Samanka‘), turkické kam, altajské gam (kam), Cinské bu, wu
(Saman), buk, puk (bozsky), tibetské aba (vyslovované ba, 1écCitel), atd. (Laufer, 1917,
Ohlmarks, 1939).

Otazka zachovani slova Saman u Mongoli neni rovnéz jednoznacna. Vzhledem
k tomu, Ze mnoho posvatnych slov je v mongolstin¢ tabuizovano, mohlo se z jazyka vytratit.
Pfesto zname v mongolsting blizce piibuzna slova, tsam a cam. Ta se vazi k pantomimickym
tanciim, které pochazi z predbuddhistického obdobi. Z tohoto diivodu by mohlo byt nastinéno
spojeni mezi mogolskym slovem tsam a turkicko-tunguzskym kam — sam ,nabozensky
tanecnik* (Laufer, 1917). Tunguzské slovo Saman je proto s nejvétsi pravdépodobnosti
presnym prot&jskem turkicko-mongolského slova kam’® (gam), nezli sanskrtského vyrazu

gramana (Ohlmarks, 1939).

5.4 Piedchiidce naboZenstvi

Ackoliv plivod vyrazu Saman neustale vyvolaval fadu spekulaci, stalo se toto slovo
zahy soucasti antropologické nomenklatury. Diky novym objevnym cestdm po evropskych
a americkych koloniich byly obdobn¢ uniformni projevy Samanismu postupné rozpoznany
na rozlehlych tzemich od Laponska k Berringové mofi, a dale pak v Severni a Jizni Americe
i prilehlych oblastech (Laufer, 1917; Nowak — Durrant, 1977). Mezi ¢tvefici téchto vyrazné
shodnych ryst nélezi:

a) ideologicka premisa o existenci nadpiirozeného svéta duchii a o moznosti je piimo

54 Staroturecké pocatecni k" dalo vzniknout v tatar$ting &, v Cuvasting j, v jakutstin€ x (neznéla spiranta podobna
ch) v mongolsting ts, ¢ a v jazycich tunguzsko-mandzuskych s, s nebo § (Eliade, 2004b).
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kontaktovat,

b) Saman jako osoba zprostifedkujici spojeni mezi timto svétem duchii a svétem lidi,

¢) Samanova duchovni sila, kterd je Cerpana a zaruc¢ena jeho pomocnymi duchy,

d) zménéné stavy védomi, jichz Saman dosahuje za pomoci svych duchi, aby tak

mohl své spolecnosti pfinést odpovéd natizivou otdzku nemoci, smrti ¢i

nedostatku lovné zvéte, aj. (Hultkrantz — Bdckman, 1978b).

Na zaklad¢ komparativnich nabo-
zenskych vyzkumu a etymologickych ar-
gumentll byla postupné uznana starobylost
a kulturni jedine¢nost Samanské praxe
(Eliade, 2004a). Jako stara technika, ktera
neni vdzana na jednu spole¢nost (Winkel-
man, 1990), se tak Samanismus stal jednim
z uznavanych ptedchtidcii vSech nabozen-
stvi (Durkheim, 2002). V roce 1875 byl
termin Samanismus oficialné zahrnut
britskym asyrologem a lingvistou Archi-
baldem Henrym Saycem (1846-1933)

do ¢lanku Encyklopedia Britannica (Grim,

1983; http://en.wikipedia.org/-Archibald-
_Henry Sayce; stazeno: 5.3. 2007).

5.4.1 Primordialni nabozenstvi

Obr. 16 Odraz Samanskych elementi v sibifském
folkloru. Podle: http://academic.bowdoin.edu/cour-
ses/s02/rus251/siberia.shtml; stazeno: 23.1.2006.

V této dob¢ se antropologicka nomenklatura obohatila jest¢ o dalsi nové pojmy, a to

animismus, manismus a totemismus. V souvislosti s témito vyrazy se rozvifila debata o otazce

puvodu nabozenstvi jako takového (Nowak — Durrant, 1977).

Animismus je odvozen z latinského slova anima (duSe) abyl stvofen uvahami

némeckého lékafe a chemika George Ernsta Stahla (1660-1734). Ve svych pokusech se

Stahl zabyval termodynamikou. Hoflavost materialu byla podle néj zpiisobena urcitym

konkrétnim elementem obsazenym v latce, ktery nazval flogiston. Ve chvili, kdy pfemyslel

o zivych vécech, dospél Stahl k zavéru, ze 1 ony musi obsahovat jistou ozivujici substanci,

55 Na pielomu 16. a 17. stoleti vyucoval Stahl na Univerzité v Halle a stal se osobnim 1ékafem pruského krale
Fridricha Wilhelma 1. (1688-1740). Jeho flogistonova teorie byla vyvracena o 80 let pozd¢ji francouzskym
chemikem Antoinem-Laurentem de Lavoisierem (1743-1794), ktery prokazal spojitost hofeni se vzdusnym

kyslikem (Campbell, 2003; http://en.wikipedia.org/wiki/Georg_Ernst Stahl; stazeno: 10.3. 2007).
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kterou pojmenoval jako animu (Campbell, 2003). Vyraz animismus poté pouzil anglicky
antropolog Sir Edward Burnett Tylor (1832-1917) pro vyklad nejprimitivnéjsiho naboZenstvi,
dolozeného etnologickymi fakty, v némz lidé véfi, ze skutecnost kolem nich je obyvana duchy
(Hoppal, 1997; Hultkrantz, 1998). Timto tvrzenim odmitl teorii britského archeologa Johna
Lubbocka (1834-1913), ktera ptedpokladala, Ze na pocatku lidské viry stal primitivni
ateismus, nebot’ ve svété uplné chybél pojem Bih (Skalicky, 2004).

Animismus v zapéti sesadila z triinu nejstarSiho ndbozZenstvi teorie o preanimismu, tzv.
manismus. Svét kolem ¢lov€ka neni naplnén dusemi, nybrz strachem, ktery primitivni ¢loveék
vnima pii kontaktu s vécmi, jakoby naplnénymi bozskou silou. Pro tuto nadosobni, ¢lovéka
presahujici silu bylo piejato anglickym etnologem Robertem Ranulphem Marettem (1866-
1943) melanéské slova mana (Eliade, 1998; Durkheim, 2002; Skalicky, 2004).

Poslednim vyrazem je totemismus pochdzejici z algonkinského slova ofoteman
(,,pochazejici z mé rodiny*) severoamerickych indidani Odzibwejt, ktefi zili severné od Vel-
kych jezer. Totemova ndbozenstvi byla postupné rozpoznana zejména u domorodych kmeni,
zijicich v Severni Americe a v Australii (Lévi-Strauss, 2001). Totem je vniman jako posvatny
symbol klanu, spojenec ijeho duchovni pomocnik (Sokol, 2004). Nékteré klany jej povazuji
za svého mytického prapredka, od néhoz pak klan odvozuje sviij ptivod. Prislusnost ke klanu
se obvykle dédi po matce, ackoliv spolec¢nost je patriarchalni. Klany jsou vétSinou exogamni
a drzi pti sobé, 1 kdyz neobyvaji souvisld tizemi, ale ziji mezi sebou rozptylené (Boas, 1982).

Mezi totemy se fadi zvifata arostliny, které vSak nemusi byt ani napadné ani
reprezentativni a nemusi mit zadny zvlastni vyznam pro obzivu kmene. Totemem se mize stat
1 ¢ast téla zvitete, nebo riizné nemoci (zvraceni), mrtvola, ale i tfeba nalada jako smich, aj.
Muze se jednat io0 rozlind rocni obdobi, nékteré hvézdy a planety nebo napiiklad pocasi
(mraky, krupobiti, dést’, atp.). Spojeni klanu a totemu vSak neni libovolné. Vztah se ptizpl-
sobuje tomu, jaky ritudlni zdjem ten ktery totem v lidech podnécuje (Lévi-Strauss, 2001,
Durkheim, 2002). Pokud lidé o svij totem spravné pecuji, mohou znéj cCerpat zvlastni
duchovni silu. Ve chvili smrti vSak totem s ¢lovékem nezanikd, nybrz je vécny, stejné jako
klan, k némuz umirajici ndlezel (Sokol, 2004).

Otazkou komparativniho vztahu mezi animismem, manismem, totemismem a Samanis-
mem, se zabyval 1 britsky antropolog James G. Frazer (1854-1941), ktery se pustil do analyzy
magického mysleni Clovéka. Ve svém dile The Golden Bough: A Study in Magic and
Religion (Zlata ratolest: Studie v magii a nabozenstvi) (1890) postupné objevuje dva zakladni

Mrve

magii Frazer nazyva homeopatickou. Druhy princip je o vzajemném styku, ktery mezi vécmi
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1 nadale pretrvava, ackoliv byl jejich fyzicky kontakt pferuSen. Tuto magii pak pojmenovava

jako konstantni (Skalicky, 2004).

5.4.2 Kulturni evolucionismus

Antropologie druhé poloviny 19. stoleti byla vyznamné ovlivnéna kulturnim evolucio-
nismem, myslenkovym smérem, ktery byl zformulovan na zédkladé Darwinovy evolucni teo-
rie. Kulturni evolucionismus se pak zabyval nejen vznikem a vyvojem jednotlivych kultur, ale
patral i po ndbozenskych praktikach, které by byly pfedchiidcem vSech mladsich instituciona-
lizovanych nabozenstvi. Evolucionistickd koncepce se vyrazné odrazela naptiklad v tehdejSim
presvédcCeni, Ze trans a zménéné stavy védomi, dosahované pii Samanskych a jinych ritualech
(napf. pfi lé€eni, komunikaci s pfedky prostfednictvim posedlosti, aj.), jsou takika charakte-
ristickym rysem vSech barbarskych spolecnosti. Tyto extatické stavy byly povazovany
za mentalni patologie a byly dévany do souvislosti s evolucni regresi k primitivnéj§im for-
mam mysli. Specifické pivody nabozenstvi jako takového vSak zlstaly po tomto obdobi
nedefinovany. Pfesto pravé ztohoto obdobi pochazi viibec prvni argument paleolitického

puvodu Samanismu’® (Grim, 1983; http://mbb.harvard.edu/trance2; stazeno 2.1. 2005).

5.5 Kulturni pozadi

Kazda védecka interpretace musi nckde
za¢inat. Cas od ¢asu se pouze méni misto, odkud
vychazi. Evolucionistické¢ snahy spojit Samanis-
mus s pocatkem vSech nabozenstvi byly proto po-
stupn€ nahrazeny novym thlem pohledu — kultur-

ni historii. Ta nejprve situovala kazdého Samana

do jeho konkrétniho kulturniho kontextu a nasled-

né jej popisovala (Voigt, 1984). Otcem této my- | Obr. 17 Franz Boas kolem roku 1895. Podle:

. . C o, http://uweb.txstate.edu/~rw04/theoryweb/ima
Slenky je americky antropolog Franz Boas (1858- ges/boas-1895.jpg; stazeno: 12.3. 2007.

1942), ktery ve svém dile zdurazinoval nezbytnost
pohliZet na kazdou kulturu jako na jedine¢nou®’ (Nowak — Durrant, 1977; http://en.wikipe-
dia.org/Franz_Boas; stazeno: 11.3. 2007). Jednou z obrovskych nevyhod tohoto obdobi je, Ze
Boas, jeho zaci a spolupracovnici sice nashromazdili obrovskd mnoZzstvi cennych popisnych

etnologickych dat, avSak jakoby se zdrahali je dale n¢jak zhodnotit (Harvey, 2003).

56 Teorie o paleolitickém piivodu Samanismu, viz. podkapitola 7.2 Koncepce Samanismu v paleolitu, od s. 105.
57 Mezi Boasova nejvyznamnéjsi dila patti: The Mind of Primitive Man (1911), Race, Language, and Culture
(1940), Kwakiutl Ethnography (1966) a Primitive Art (1955).
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5.5.1 Jesup North Pacific Expedition

Vyznamné etnologickd data o Samanismu s sebou pfinesla The Jesup North Pacific
Expedition (1897 — 1902) (Jesupova severopacificka expedice), jejimz cilem bylo seznamit se
s lidmi zijicimi na obou strandch Beringovy uziny, tj. zoblasti severovychodni Sibife,
Aljasky a severozapadniho pobiezi Kanady. Expedice byla zalozena a vedena antropologem
Franzem Boasem a jejim filantropem byl Morris Ketchum Jesup (1830-1908)®, primyslnik

avté dobe ifteditel newyorského American Museum of Natural History (http://en.wikipe-

dia.org/wiki/Jesup North Pacific Expedition; staze- ki Loilie ?}
no: 6.3. 2007). 2\ P 4

Rozséhl¢ komentafe k Samanskym praktikam
na Sibifi vypracovali terénni pracovnici Expedice,
Vladimir Germanovi¢ Bogoras (1865-1936)’° a Vla-
dimir T1ji¢ Jochelson (1855-1937)%. Sv4 pozorovani
provadeli u Korjakit (Jochelson, 1904), Kamcadala
(Jochelson, 1961), Cuket (Bogoras, 1901; 1910),
Jukagiri a Lamut (Bogoras, 1918) a sibifskych Es-
kymakid (Bogoras, 1913). Jako prvni rozpoznali Bo-

goras s Jochelsonem, ze se mezi témito etniky vysky-

tuji dva typy Samanli — rodinni a profesiondlni. Ti

Obr. 18 Zleva: Vladimir Jochelson,
Norman G. Buxton a Vladimir Bogoras.

s okruhem svych blizkych ptibuznych. Ti druzi pak | Fotografie pofizena v roce 1900 v San
Franciscu, kratce pted jejich odjezdem na

své Samanské uméni provozovali pro celou spole¢- | Sibif. Podle: http:/www.koryaks.net/ima-
ges/trioportrait.jpeg; stazeno: 12.3. 2007.
nost (Jochelson, 1904).

prvni pracovali vramci klanu abyli tzce spjati

Jochelson s Bogorasem rovnéz obsdhle pozorovali psychopatologické zkuSenosti
Samanskych kandidatt. To je dovedlo k zavéru, Ze Saman sehrava urcitou specializovanou
funkci ve své kmenové spolecnosti (Bogoras, 1901). Samanismus postupné shledali jako
archaickou naboZenskou zkuSenost, kterd ma sviij ptivod v severni Asii. Obdobné Samanské
aktivity v Severni Americe poté pfisuzovali migracim paleoasijského obyvatelstva v ranych

dobach (Nowak — Durrant, 1977; Grim, 1983).

58 (http://en.wikipedia.org/wiki/Morris_Ketchum_Jesup; stazeno: 6.3. 2007).

59 Publika¢né je Bogoras téz znam pod jménem Waldermar (http://en.wikipedia.org/wiki/Waldemar Bogo-ras;
stazeno: 6.3. 2007).

60 Obdobn¢ Jochelson je nékdy uvadeén jako Waldemar Jochelson (http://digitallibrary.amnh.org/dspace/han-
dle/2246/8//items-by-author?author=Jochelson%2C+Waldemar%2C+1855-1937; stazeno: 6.3. 2007).
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5.5.2 Studie indianu

Dvaceti svazkové dilo Reports of the Jesup North Pacific Expedition (Zpravy z Jesu-
povy severopacifické expedice) (1905 — 1930), které postupné vznikalo na zaklad¢ jednotli-
vych terénnich vyzkumi, tak myslenkové ovlivnilo i prace dalSich americkych védct, zabyva-
jicich se vyzkumem u severoamerickych Indianti. Jmenovité to byli antropologové Robert
Henry Lowie (1883-1957) a Paul Radin (1883-1959). Oba dva byli Zaky Franze Boase a oba
dva napsali dilo Primitive Religion (Primitivni nibozenstvi)®'.

Lowieho prace Primitive Religion pochazi zroku 1924 aje zaloZzena na vyzkumu
Indiantt Velkych Plani, zejména Vranich Indianti. Ve své knize mimo jiné detailné¢ popisuje
priibéh ritualu vraniho $amana. Samanovu vizionaiskou sugesci spojenou s celkovym nabo-
zenstvim Vranich Indiant, pak Lowie oznacuje za vyznamny dynamicky ¢initel jejich kultury
(Lowie, 1924).

Radinova kniha Primitive Religion (1937) vznikla na zaklad¢ jeho studii vychodnich
indianskych kmenti, zejména pak Indiani Winnebago, spravné zvanych Ho-Cunkové. Radino-
vo dilo je jednim z ptiklada literarni etnologie, kdy detailné a ¢tivé zaznamenava a popisuje
hloubku Samanovych vizi i intenzitu jeho ritudlni kontemplace. Na stranu druhou vSak Radin
klade diraz i na ekonomickou a socidlni stranku Samanismu a na jeho vyznam pro spolecnost

(Grim, 1983).

5.5.3 Nova generace

Mezi nové nastupujici generaci badatelli, zabyvajicich se Samanismem, potom zazni-
vaji jména ruského etnologa sakhského ptiivodu Sergeje Michajlovi¢e Sirokogorova (1887-
1939), gronského polarnika a antropologa Knuda Rasmussena (1879-1933), polské etnolozky
Marie Antoniny Czaplické (1886—-1921) a mad’arského etnologa Vilmése Dioszégiho (1923-
1972).

Po celém svété se Sergej Michajlovi¢ Sirokogorov proslavil svou praci The Psycho-
mental Complex of the Tungus (1935), kterou zalozil na svém rozsédhlém terénnim vyzkumu
u Evenkil. Sirokogorov se zabyva $amanskymi praktikami jak u nomadské, tak i u usedleji
zijici Casti kmene. Popisuje psychicka onemocnéni, kterd tryzni adepty na Samanské povolani,
Samanovy kontakty s duchy irGzné techniky transu. Cil celého Samanova snazeni je podle

Sirokogorova v ovladnuti nebezpec¢nych duchtl, kteti zplisobuji nemoci a jina ne$tésti. Saman

61 Pouzité citace: http://en.wikipedia.org/wiki/Paul Radin; staZzeno: 6.3. 2007; http://en.wikipedia.org/wiki/Ro-
bert Lowie; stazeno: 6.3. 2007; http://en.wikipedia.org/wiki/Jesup North Pacific Expedition; stazeno: 6.3.
2007).
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je nadan schopnosti pojmout tyto duchy do svého vlastniho téla, poté je umi neutralizovat
a tim 1 ziskat urcitou nadvladu. Tato schopnost kontroly vSak muze byt postupné ztracena

s v€kem nebo v boji s dalS$imi zneptatelenymi Samany (Nowak — Durrant, 1977; Lewis, 1984).

Jiz od svého détstvi prichdzel Knud Rasmussen do styku s gronskymi Eskyméky®,
ato zejména s Ingluliky, Netsiliky a kmeny médénych Eskymakt. Tento uzky kulturni
kontakt blizkého souziti u€inil z jeho prace neocenitelny zdroj antropologického materidlu.
Rasmussen zaznamenal zpiisoby jejich konverzace, kazdodenni Zivot, ale i obfady a ritudly,
kterych se smél sdm zcastnit. Jeho dilo poskytuje uceleny obrazek promény, jiz eskymacky
Samanismus proSel od 20. do
40. let 20. stoleti, kdy evropské
a americké vlivy kulturné na-
rusily tyto severské kmeny63
(Rasmussen, 1921; Grim,1983).

Marie Antonina Czaplic-
ka se vletech 1914-1915 zu-
Castnila  vyzkumné sibifské
expedice, podporované oxford-

skou a philadelphskou univerzi-

tou. Na zaklad¢ svych pozoro-

vani pak sepsala své nejvy-

Obr. 19 Oslava spojena s kultem médvédd, Ainové. Podle: Cza-
plicka, 1914; http://www.sacred-texts.com/sha/sis/ainubear.jpg;sta-
zeno: 12.3.2007.

znamngj$i dilo: Shamanism in

Siberia: excerpts from Aborigi-
nal Siberia (Samanismus na Sibifi - vyiatky z domorodé Sibife) (1914). Czaplickd byla
jednim z prvnich etnolog, ktefi dali do souvislosti arkticky Samanismus a polarni hysterii. Tu
podle ni vyvoldval nejen nedostatek vitaminti u obyvatel zijicich za polarnim kruhem, ale
inové nemoci (napf. syfilis), které ssebou piinasely polarni expedice a obchodnici
(Czaplicka, 1914).

O generaci mladsi Vilmoés Dioszégi si uvédomoval, Ze soudobé antropologické studie
sice vyznamn¢ prispivaji k akumulaci etnologickych dat, bohuzel se vSak nestavaji nic¢im

jinym nezli podrobnym katalogem Samanovych bubni, kostymi, pomocnych ducht, ad.

62 Slovo Eskymaci je vnimano jako hanlivé, nebot’ znamena ,,poziraéi syrového masa®“. V dnesni etnologické
literatufe se proto pouziva vyraz Inuité = ,lidé* (Vitebsky, 1996).

63 Pribéhy gronskych Eskymakd komentuje ve svém ¢lanku i Franz Boas (1904): The Folk-Lore of the Eskimo.
The Journal of American Folklore. ro¢. 17, .64, s. 1-13.
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V jeho dilech se proto odrazela i potieba interpretace socialni vyznamnosti Samanti, jako napf.

v knihdch Shamanism in Siberia (1978) nebo Shamanism (1998) (Grim, 1983).

5.6 Hysterie — halucinogeny — hermeneutika

S tim, jak byla antropologicka literatura o Samanismu postupné vSeobecné pfijimana,
vzrustala i snaha tento fenomén hloubéji vysvétlovat64. S mnozstvim informaci a nabytych
znalosti o Samanismu totiz automaticky nepfislo pochopeni spiritualni reality Samanova svéta
(Grof, 1996). Na misto rozebirani socidlniho rozméru, ktery je nezbytny pro pochopeni kul-
turni dimenze spolecnosti, tak nastoupilo zejména hledani piivodni psychologické esence Sa-
manismu (Oosten, 1984). Do centra védeckého zajmu se postupné dostala posedlost, Samano-
vy zéachvaty v pribéhu iniciacnich obtadi, jeho schopnost komunikovat s pomocnymi duchy
a extatické stavy, kterych dosahoval v pribéhu svych obtadl (Hultkrantz, 1978a).

,Samo lidské védomi je fenomén o vice rozmérech. Kazdy pozorovatel si tak ve stavu
sveho extatického zazitku podminuje existenci ,,zakulisi“, nevédomi, ze kterého je oddélené
veédomi projektovano do hmotného sveta“ (DeKorne, 1997, s. 57). To je jednim z davodi,
pro¢ maji stavy transu rozlicnou povahu od lehkého az po hluboky, ktery byva obvykle spjat
s docasnou amnézii. Jednotlivé extdze pak mohou mezi sebou volné prechdzet (Ryzl, 2001).
Tyto zménéné stavy védomi Samani vyuzivaji pro své cesty do jinych ti§i. Mnohdy je jesté
zintenziviiuji motorickou, smyslovou ¢i spankovou deprivaci, hladem, Zzizni, pobytem
v extrémné nizkych teplotach, fyzickym mucenim (Winkelman, 2001) ¢i pozitim
halucinogennich latek (Ratsch, 1997). Takto nebo jinymi zplisoby dosazena extaze pak muize
byt z psychologického hlediska vnimana jako uréity druh specialni nabozenské formy. Saman
totiz mize za urcitych podminek postavit své védomi do takové role a formy, Ze jeho vize
nabyvaji takika podoby fyzicky realné zkuSenosti (Hultkrantz, 1978a).

Pro vysvétleni Samanovych zménénych stavii mysli tak byly hledany univerzalni teorie
a jednoznacnd psychologicka vysvétleni. Problém tohoto obdobi spocival zejména v tom,
ze za Samana byl shledan kazdy, kdo prodé€lal extazi a mél ptistup ke svétu duchi, a to bez

ohledu na vyznamnost Samanovy socialni funkce v jeho spolecnosti (Grim, 1983).

64 Do vyzkumu Samanismu byly postupné zahrnovany i dalsi védni obory, napiiklad historie nabozenstvi,
psychologie, neurologie, farmakologie, etnobotanika aj. Myslenkové byla antropologie od 50. let 20. stoleti
ovlivnéna zejména strukturalismem, jehoz hlavnim pfedstavitelem byl francouzsky antropolog Claude Lévi-
Strauss (*1908). Do popiedi zajmu se dostaly rozlicné struktury a jejich ontologie uvnitt spole¢nosti, jako
napt. stravovaci zvyklosti, hry, nabozenské ritudly, ad. (Lévi-Strauss, 1996; http://en.wikipedia.org/wiki/-
Structural anthropology; stazeno: 20.3. 2007).
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5.6.1 Ake Ohlmarks

V roce 1939 piedstavil §védsky etnolog A. Ohlmarks (1911-1984) svou teorii o spo-
jeni $amanismu s arktickou hysterii. Samanismus je podle n&j piivodnim jevem v arktickych
oblastech. Nervovou labilitu u tam¢&jSich Samanti Ohlmarks vysvétloval drsnym klimatickym
prostiedim (nadmérna zima, dlouhé noci, nedostatek vitamint, atd.), které zapfiCinilo tzv.
arktickou hysterii, kterd postupné prechdzela v Samansky trans (Ohlmarks, 1939)

Naproti tomu Samani zijici v subarktickych oblastech nejsou podle Ohlmarkse jiz
vystaveni tak naroénym podminkam prostiedi, a nemohou tudiz spontanné¢ dosdhnout
opravdového transu. Jakysi polovi¢ni ,,nahrazkovy* trans, pak Samani mohou vyvolat az
po poziti narkotik ¢i magickymi pohyby svych ritualnich tancii (http://mbb.harvard.edu/-
trance2; stazeno 2.1. 2005).

5.6.2 Mircea Eliade

Rumunsky historik nabozenstvi Mircea Eliade (1907-
1986) se do historie vyzkumu Samanismu zapsal svou knihou
Le Chamanisme et les techniques archaiques de ['extase
(Samanismus a nejstarsi techniky extaze) (1951; esky pieklad
2004). Ve své praci piindsi Eliade srovnani nejriznéjsich Sama-
nt z riznych koutl svéta. Svou interpretaci Samanismu zaloZil
na vyznamu Samanova extatického prozitku pro rozli¢né kultur-
ni prostiedi, v nichZ tato archetypalni nabozenska zkugenost®

nachazi uplatnéni (Nowak — Durrant, 1977). S vyuzitim metod

z historie nabozenstvi se tedy Eliade zamétuje i na ndbozensky

Obr. 20 Eliade v Indii, 1928.
Podle: http://www.colorado. -
edu/ReligiousStudies/TheStri | Samanismus neni ndboZenstvim, nybrz cestou k dosazeni extaze
p/features/thesis/academics/el
iade/av/eliade jpg; stazeno: | (Eliade, 2004a).
12.3.2007.

vyznam Samanismu. Ve své knize vSak dospivd k nazoru, ze

Jeho dilo dnes néktefi antropologové odmitaji, nebot
podle modernich pristupii je pfili§ zevSeobeciiujicim pocinem (Wallis, 2003a). Pfi sbéru
etnologickych dat byl Eliade rovnéz ovlivnén svym kiestanskym zazemim. To se na strané
jedné odrazilo v jeho pfistupu k ¢ernému Samanismu, jenz povazuje za ipadkovy a odvozeny

od Samanismu bilého (Lewis, 1984; Harvey, 2003). Na stran¢ druhé pak v Samanismu spatifuje

65 Stejné jako nabozensky zalozeny ¢lovek, mize se i duSevné nemocny ocitnout velmi blizko skutecnosti, kdy
lze odhalit zakladni udaje o lidské existenci (Eliade, 1998). Jeho zkuSenost samoty, nejistoty a neptatelstvi
okolniho svéta se zdanlivé podoba zkusenosti naboZzenské (Eliade, 2004a). Nemocny vsak vétsinou postrada
vys$$i nabozensky smysl, a proto se ,,jevi jako neuspésny mystik nebo jesté spise jako osoba mystika chabé
napodobujici. “ (Eliade, 2004b, s.39).
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,hebeské nabozenstvi rovnovahy a klidu, ztracené vyhnanim clovéka z raje (Eliade, 1968).
At jiz k Eliadové préci zauyjmeme jakykoliv postoj, nelze mu upfit jeho jedinecnou pichled-
nost a ucelenost, kterd s sebou pfinesla jeden z nejkomplexnéjSich pohledi na Samanismus

(Wallis, 2003b).

5.6.3 Ioan M. Lewis

Odlisny nazor na Samanismus a extazi nabidl ve své praci Ecstatic Religion: A Study
of Shamanism and Spirit Possession (Extatické nabozenstvi — Studie o Samanismu a pose-
dlosti duchy) (2003) britsky antropolog loan Myrddin Lewis (*1930). Oproti Eliademu, ktery
Samany povazuje za moudré pany svych duchi, se Lewis domniva, Ze neni velkého rozdilu
mezi Samany a osobami posedlymi duchy. Cela kategorie téchto lidi se podle n¢j totiz stava
»prijimaci naddobou®, do niZ potom duchové postupné sestupuji. Lewisovo dilo je rovnéz
ostrou kritikou téch antropologl, ktefi piehlizeji naboZensky rozmér Samanismu (Lewis,

2003; Grim, 1983).

5.6.4 Erica Bourgouignon

Teprve v 60. letech 20. stoleti pfestaly byt trans Samanl a posedlost definitivné
vnimany jako ,,exotické duSevni patologie®. Svym dilem k tomu pfispéla i americkéd antropo-
lozka Erica Bourguignon (*1924), ktera prostudovala literaturu vztahujici se ke 488 odlisSnym
kulturam svéta. Své zavéry poté publikovala v knize Altered States of Consciousness and
Social Change (Zménéné stavy védomi a socidlni zména) (1973).

Ve své studii rozdélila Bourguignon nejprve trans na dvé skupiny (upraveno podle:

http://mbb.harvard.edu/trance2; stazeno: 3.3. 2005):

a) trans = nebo téz ,hypndza“; spontanni a hlavné dobrovolny stav, kterého dosahuji
Samani a jiné kontemplativné zaloZzené osoby. Nativnimi spole¢nostmi shledavan
jako velmi vhodny, ba dokonce 1é¢ivy. Od 80. let 20. stoleti byl védci vSeobecné

pfijat i pojem ,.extaze*.

b) trans posedlosti = vétsinou nedobrovolny stav jedince, jenz byva posedly duchy
¢1 jinymi agens, pficemz dochazi ke ztraté jeho vlastni duse. Nativnimi spolecnost-
mi shleddvan jako nevhodny. Zapadni psychologie pro tento jev pouziva pojem
»MPD* (multi-personal disorder = ,,syndrom mnohocetnosti osobnosti*“ ¢i perso-

nal dissociation = ,,;rozpad osobnosti*).

Podle tohoto déleni rozc€lenila vSechna zkoumana etnika. Na zaklad¢ toho zjistila, Ze

u90% ztéchto spolecnosti byly zménéné stavy védomi (4ASC) a zplsob, jakym jich lze
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dosahnout, ptfesné¢ kulturné kategorizovany. To znamend, ze se prislusna kultura vyznamné
podilela nejen na jejich viziondiském obsahu, ale ina podminkdch a omezenich, jak tyto
zménéné stavy védomi maji probihat. U zbyvajicich 10% etnik byl zaujiman spiSe ignorativni
postoj, nez ze by ke kulturni determinaci jejich védomi vibec nedochézelo (http://mbb.har-

vard.edu/trance2; stazeno: 3.3. 2005).

5.6.5 Pripad Castaneda
., VSechno, co vnimame, je energie. Ale protoZe energii neumime vnimat primo,
upravujeme si vnimdni tak, aby vyhovovalo néjaké tvarovaci formé. Tato forma je
spolecenska soucdst vaimani, kterou musis oddeélit. (...) ...zamérné redukuje rozsah toho, co
Ize vnimat, a nuti nas k presvédceni, Ze vsechno, co existuje, je pravé ta tvarovaci forma, do
niz zasazujeme své vanimani (Castaneda, 1998, s. 12).
Prace amerického antropologa Carlose Castanedy
(1925-1998) doslova zamotala mnohym antropologiim hlavu.
Jako prvni byla publikovana jeho kniha The Teachings of Don
Juan: A Yaqui Way of Knowledge (UCeni dona Juana: Jaquij-
ska cesta poznani) (1968), v niz autor popisuje své seznameni

s indidnskym Samanem, donem Juanem Mautusem, ktery jej

postupn¢ zasvécoval do taji svého svéta. Podle nékterych kriti-

ki je kniha jednim z ptikladti dokonalé imitace normativni an-
. ) Obr. 21 Carlos Castaneda.
tropologické praxe (Wallis, 2003b, Harvey, 1997). Podle: http://www.isternet.sk-

X L. . /puskajler/castaneda.jpg;
Castanedliv vyzkum je prezentovan jako fakt, avSak po- Sliaieng): 12.3.2007. 1Pe

znamky zterénu se ztratily. Vysledky, k nimz autor dospél,
jsou kvalitativni, a tudiz neopakovatelné. Metodika vyzkumu je neobvykld, ba dokonce misty
1 nebezpecna, vezmeme-li v Givahu vyuziti halucinogennich rostlin (durmanu, blinu, aj.). Ty
pouzil don Juan k tomu, aby Castanedovi dopomohl k ptekonani jeho bézného stavu vnimani.
Cela publikace je spiSe populistického razu, nez védeckého. Kniha se ¢te jednim dechem, a to
spiSe jako zivotopis, nez jako pozitivisticky etnologicky zaznam. I kdyz vzhledem k témto
vytkdm neni zcela jasné, jestli Castanedovi véfit ¢i ne, je zfejmé, Ze patiil k jedném
z nejvétsich antropologickych Sprymaia. Jen tézko se jiz dozvime, co zjeho dila je faktem
aco je vymyslem. Unikatnost Castanedova dila piesto spo¢iva v tom, jakym zpiisobem
Samanismus podal. Ve svych knihach jej totiz vyli¢il v takovém svétle, ze ptilakal tisice

dalSich z4jemcu, kteti se rovnéz chtéli po jeho vzoru stat Samany (Wallis, 2003a).
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5.7 Soucasnost

,Saman je nasvé cesté sam. Nikdo jen tak nepronikne dojeho védomi, do jeho
mucivych snit a pochyb, do starého rejdiste vrstev ledu a ohne. Avsak nemiize Zit v naprosté
izolaci, beze vsech. Jeho kouzla jsou moznd jen zrcadlenim v ocich lidi, jeho identita vyvstava
v myslich prijmovych bytosti, jeho misto v komunite je funkce citlivce pro vsechny pripady “

(Navrat, 2005, s. 48).

Problém dnesniho postmoderniho® antropologického
vyzkumu Samanismu tkvi v tom, Ze neni jiz ddle mozné presné
rozliSovat mezi tradi¢né¢ Samanskymi spole¢nostmi, které jsou
oporou staré etnografické literatury a srovnavaciho nabozenstvi,
anovou vlnou neoSamanistickych hnuti, jeZ jsou neustale
studovany s jistou odtazitosti. Pfichut globality je totiz pro
Samanismus jen dal$im druhem urcité ,lokalni moudrosti
(Vitebsky, 2003). Mnozi Samani toho vyuzivaji a oteviraji své
nové komunikaéni moznosti. Nejen vztahiim s bilymi lidmi jako
v neddvné historii, nybrz diky modernim technologiim mohou
Samani budovat audrzovat vztahy imezi sebou navzijem

v ramci celého svéta (Vitebsky, 2000; Brzakova, 2005).

Obr. 22 Nepalsky Saman

zoblasti Everestu. Foto: Zatimco antropologové oteviené vyjadiuji své pochyb-
autorka, , srpen 2006.

nosti o vhodnosti pouZiti terminu Samanismus pfi analyze nabo-

zenského zivota, nékteti lidé, ktefi timto terminem piimo Ziji, jej naproti tomu zacinaji hojné
vyuzivat (Atkinson, 1992). Dynamicky se rozvijejici Samanismus je velice tézké védecky po-
psat a je téméf nemozné se jej dobrovolnd nau¢it. Samanska zkusenost je bud’ zdédéna nebo
pfeddavana duchy, coz jsou zpusoby, které jsou neustdle otevieny védecké kritice (Halemba,
2003). Samanismus navic neni mozné definovat zadnymi standardy platnymi pro nabozenstvi

(Znamenski, 2005).

Klicovou roli v utvareni definic a dal§iho pojmoslovi vSak jesté stale sehrava moderni
Zapad, ktery popisuje sam sebe ve vztahu k primitivnéj$im, tradi¢néjSim spolecnostem, ¢i
k jejich myti¢téjSimu pojeti svéta. Je to tedy pravé industrializovany Zapad, ktery kontroluje

produkci takovychto pojmd, jez postupné vstupuji do dé€jin lidstva (Johnson, 2003).

66 Postmoderni nahled na $amanismus se objevuje jiz na prelomu 70. a 80. let 20. stoleti. Zabyva se mimo jiné
kritikou obdobi predchazejicich (Nowak — Durrant, 1977; Hoppal, 1984; Halemba, 2003, Vitebsky, 2003;
ad).
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Nekteti badatelé proto maji za to, Ze neni potieba termin Samanismus Upln¢ zahodit,
a zabyvaji se rad¢ji jeho pfesnymi definicemi. Obsahle tedy vysvétluji, co Samanismus vlastné
znamena. Zaroven hledaji nejvhodnégjsi zptsob, jak zacit pojem znovu pouzivat. Objevuji se
rizné navrhy, naptiklad davat koncovku —ismus do uvozovek, nebo pouzivat mnozna ¢isla —
ismy (Wallis, 2003a). Témito lingvistickymi ,,hratkami* se tak badatelé jen snazi prokazat, ze
existuje urcité spolecné jadro Saman a soucasné s tim je pred nami velice variabilni fenomén —

ismus (Harvey, 2003).

5.7.1 Sirsi pohled na véc

Samanismus je ndzvem, ktery byl
obecn¢ dan stovkam, ne-li tisicim nabo-
zenstvi po celém svété. VSechny maji
presto néco spole¢ného s ndbozenstvim si-
bifskych lovci a pasteveli sobich stad,
Evenkli, odnichz byl nazev saman

puvodné piejat (Vitebsky, 2000). Kazdy

jazyk jinak pouziva svilj vlastni termin,

ktery pfimo odpovida slovu Saman. V ja- | Obr. 23 Dona Pasquita, manZelka peruénského Sama-

e . na Dona Juana, dZzungle pobliz El Chino. Foto: Ing.
zyce sibiiského kmene Sakha to je oyuun | jana Remerova; 2000.

= Saman (udagan = oznaceni pro Zenu),
angakkog je u gronskych Kalaalith (Inuitt), vyraz kuran je pouzivan ulidu Sora v Indii,
Jhakris pochazi z Nepalu, mudang z Korey a vyraz payé se vyskytuje u indidnskych kment
zijicich v horni Amazonii, atd. (Eliade, 2004b, Vitebsky, 1996).

Samanistické rysy, tedy uréity styl nabozenské aktivity i zptisob nahledu na okolni
svét a jeho porozumeéni, je mozné rozeznat nejen u sibifskych narodd, u Inuitt a Indiant ziji-
cich v arktické a subarktické Americe a v Amazonii, ale iu hlavnich svétovych nabozen-
stvich, napiiklad v Mongolsku, v Tibetu, ve stfedni Asii, VNepélu67, v Cing, v Japonsku68,

v Koreji®, v domorodé Indii nebo v Indonésii. Transkulturni vyuZiti terminu $amanismus pfi

67 Prvky tibetského bonismu je stdle mozno vysledovat v nékterych tradicich buddhistickych lama. Obdobné je
tomu s prvky Samanismu v uceni tantry v Nepalu a Indii (Rétsch — Miiller-Ebeling, 2000).

68 Zajimavé jsou tradice slepych Samanek, zvanych kamie, ze severu Japonského souostrovi (Bowker,
Mezi hlavni Samanské ptrednosti patii schopnost téchto Zen vstupovat do transu a komunikovat zde se
zemielymi (Earhart, 1998).

69 Postaveni Samanismu v dnesni Koreji je stale silné, ackoliv po ptichodu konfucianismu, taoismu, buddhismu
a kiest’anstvi, jiZ nestoji v ndbozenském poptedi. To, ze se Samanismus udrzel viéi ostatnim naboZenstvim,
vysvétluji néktefi badatelé tim, ze pomaha lidem vypoiadat se skazdodennim Zivotem. Naproti tomu
buddhismus, konfucianismus, taoismus i kiestanstvi jsou sméfovany k cilim, které Zivot jednoho clovéka
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popisu viry u riznych etnik svéta pak zavisi na nasSi schopnosti a potteb¢ hledat paralely mezi
témito jednotlivymi nabozenstvimi (Vitebsky, 2003; Harvey, 2003).

Tento SirSi pohled na Samanismus zastava rumunsky historik nabozenstvi Mircea Eli-
ade (Eliade, 2004b), britsti antropologové Ioan M. Lewis (Lewis, 2003), Joan Atkinsonova
(Atkinson, 1992), Piers Vitebsky (Vitebsky, 1996), aj. Spole¢né vSem témto badateliim je, ze

v ustiedi jejich zajmu nestoji pouze etnika obyvajici Sibif.

5.7.2 Uzsi pohled na véc

Na Samanismus by se mélo divat spiSe jako na jednotlivé pojmy a manifestace, které
jsou vysledkem uréitého diachronniho procesu v dané spole¢nosti (Humphrey — Thomas,
1994). Samanismus neni jevem komplexnim, a proto vyuZiti tohoto pojmu mimo Gizemi Sibite
je vétSinou nevhodné. Obdobny nazor sdili antropologové, ktefi se vyhradné zamé&fuji na tuto
oblast, jako naptiklad finska kulturni antropoloZka Anna-Leena Siikala (Grim, 1983), mad’ar-
sky etnolog Mihdly Hoppal (Hoppal, 1984) a britské etnolozky Marjorie Balzer (Balzer,
1990) ¢i Caroline Humphrey (Humphrey, 1999), ad. (Nowak — Durrant, 1977).

5.7.3 Definice

Saman neni ani slovem, ani pouhou postavou, ktera by vypliiovala néjaky kulturni
étos, nybrz se jednd o konkrétni osobnost, ktera Zije v ur&ité spolecnosti’’, v jejimz ramci ma
svou nezanedbatelnou ulohu (Voigt, 1984). Béhem své iniciace je Saman nucen projit
extatickymi a psychotickymi fazemi. Ale, aby mohl plnit svou socidlni funkci ve své komuni-
té, musi byt vzdy znovu resocializovan a opétovné psychologicky pfiijat (Vitebsky, 2001).
Existuje proto urc¢ita kombinace kli¢ovych charakteristik, které jsou shledavany jako ryze Sa-

manistické a podle nichZ je mozno rozeznat Samana od ptipadného podvodnika:

a) stupnovita kosmologie, svét je utvoren z nékolika rovin (nejéastéji podsvéti — zeme

—nebe)”’,

b) kazdy tento svét je obyvan duchy a bytostmi, kteti se mohou stat Samanovymi

pomocniky,

presahuji (Yee-Heum, 1996; Bou-Young, 1996; Tae-Gon, 1996). MuZzsti Samani jsou v Koreji nazyvani
paksu, zensti mudang, svym ritualem, kut, vstupuji prostfednictvim pisné, muga, do kontaktu s duchy predka
a zadaji je o pomoc (Bowker, 2004).

70 Podle nekterych autord je Samanismus typicky pro lovecko-sbéracské spolecnosti celého svéta, vyznacujici se
jednoduchou socialni strukturou. Piesto vSak $amanismus neni pro tyto spole¢nosti typickym znakem, ani
podminkou. Vyjimkou jsou napiiklad australsti Aborginiové a to vzhledem ke komplikovanosti jejich tote-
movych vazeb (Riches, 1994).

71 Tento znak Samanismu je vSak velice Casto napadan, nebot’ s podsvétim, zemi a nebem se muzeme setkat
tém&F u vSech nabozenstvi (Kehoe, 2000). Samantim je pak vlastni zejména schopnost voln& se mezi témito
svéty pohybovat (Vitebsky, 2000).

53



c) schopnost Samanovy duse létat do riiznych stupiii ,,kosmu®,

d) moznost vyuziti této sily v boji, ovladani ¢i sméfovani bytosti, které tyto fise
obyvaji a ovliviiuji lidsky osud,

e) pouziti znalosti, které Saman za pfispéni pomocnych duchli nabyl v jinych svétech
takovym zptsobem, aby byla nastolena rovnovaha ve svété jeho spolecnosti

(Vitebsky, 1996).

Podle konkrétni profesionalni funkce Samana ve spolecnosti — 1é€itele, psychopompa,
vizionafe, umélce apod., vSak neni mozné bliZe specifikovat cely Samanismus. Mnozi sibifané
definuji svilij Samanismus spiSe az ve vztahu k duchovni sile Samanti, nezli k tomu, co Samani
presné délaji (Hultkrantz, 1978a). Samanismus je tedy jakymsi souborem kontemplativnich
myslenek asoucasné navodem k jednani — za ucelem piivolani lovné zvéte, vyléCeni
nemocného, zlepSeni pocasi, atd. (Vitebsky, 2003). Je tedy spiSe nabozenskou technikou nebo
jeste lépe feCeno nabozenskym aktem, nez ndbozenstvim jako takovym (Lommel, 1965).
Svou nezanedbatelnou ulohu sehrdvd Samanismus 1v otdzce uchovani tradice spolecnosti
(Lintrop, 1996; Hoppal, 1996). Ackoliv jsou Samani velice dynamickymi osobnostmi, které
jsou mnohdy schopny ,,jit s dobou* a vyuzivat vS§echny vymozenosti moderniho svéta ve své
vizionafské praxi > (DeKorne, 1997), jsou paradoxnd neustile spjati skulturni paméti,

respektive zachovanim toho, co je opravdu realné (Johnson, 2003; Hartmann, 2004).

72 V soucasném modernim svété jiz Samani nelétaji do jinych svétl na svych bubnech ve formé pomocnych
zvifat, nybrz vyuzivaji letadel, vrtulnik( a stihac¢ek pro cesty do nebes, ¢i podzemnich drah do podsvéti.
Pti 1é¢b¢ svych pacientl hovofi o rentgenech, chirurgickych osvétlovacich lampach, stetoskopech, aj. Sym-
bolicky si proto $amani pfivlastiiuji v§echny technologické novinky, nebot” jediné tak mohou hovotit jazykem
modernich lidi. Pravé diky své flexibilit¢ maji Samani nekterym lidem stale co fici i v 21. stoleti (DeKorne,
1997).
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6 Sibir a jeji Samanismus

Na tom, Ze Sibif, zejména centralni a severni
Asie, byla urCena jako domov Samant a tedy 1 Sa-
manismu, se bez vyhrady shodnou vSichni antropo-
logové (Nowak — Durrant, 1977; Vitebsky, 2000).
v dnesni dobé mizejicim fenoménem (Eliade,
2004b). Jiz se ale neshodnou, co ta ,,dnesni doba*
vlastné je. Nebot’ informaci o tom, ze Samanismus
v této oblasti zanikd, se v etnologické literatufe do-
¢teme jiz nakonci 19. stoleti (Michajlovskij,

1895a).

Sviij vyznam postupné ztrdci Samanismus
1 v o¢ich ptivodnich obyvatel Sibife. Mnoho soucas-
nych Samani nemd podle nich jiz takovou silu
a schopnosti, jakou méli jejich mocnéjsi predchidei
(Vitebsky, 1996). Jednim z divodii tohoto upadku
(Eliade, 1998) muze byt to, ze Samani byli diky své
duchovni sile vnimani jako pfirozeni ochranci svych

kmenii (Kalweit, 2005). Moderni doba vs$ak s sebou

Obr. 24 Sibifsky Saman se svym bubnem
zroku 1882. Podle: http://www.exoticin-
diaart.com/artimages/shaman_sm.jpg;
stazeno: 25.3. 2007.

pro tyto spole¢nosti piinesla natolik prudké zmény’*, 7e je samotni Samani nedokazali

isp&sné preklenout ani s pomoci svych duchti’” (Znamenski, 2005).

73

74

75

Alespon co se ,,pivodniho* Samanismu tyce. Tedy toho, jenz byl po staleti praktikovan na Sibifi a ktery
s postupujici kolonizaci Evropanti a se vzrustajicimi zménami v lovecko-sbéracskych spolecnostech zacal
mizet (Znamenski, 2005). V jiném slova smyslu se mize jednat i o urCitou fixni pfedstavu o Samanismu,
vytvorenou etnologickou a religionistickou literaturou urcité doby. Ne vzdy tato pozorovani vcas postihla
pfirozené promény vyplyvajici z kulturné-historického vyvoje dané spolecnosti. U casové aktualniho
Samanismu se proto neustale oteviraly otazky o jeho tradi¢nosti, spolehlivosti ¢i pravosti, ato ve vztahu
k Ssamanismu minulému, jiz rozpoznanému a vérohodn¢ popsanému (DeKorne, 1997; Vitebsky, 2003).

Mezi tyto zmény patii napiiklad: pfistéhovalectvi Rusti a nésilna rusifikace, neznamé nemoci a prudky
demograficky pokles u piivodniho obyvatelstva. V neposledni fadé to pak byl komunisticky rezim byvalého
Sovétského Svazu, ktery doslova ,,vytrhl“ tyto lidi zjejich tradi¢niho kulturniho kontextu ajal se je
»vychovavat® podle svych stranickych predstav (Brzakova, 2004c).

Jednim z ptikladit by mohl byt Samanismus na Altaji, kde se podle etnologické literatury vyskytuje mnoho
¢ernych Samant. V priabéhu 18. — 20. stoleti byly sociokulturni podminky altajského obyvatelstva ovlivnény
demografickou krizi. Ta priSla po ruské kolonizaci Altaje a projevila se i v destrukei tradiénich kulturnich
a ekonomickych vzorcd, tzn. ze se zacaly postupné rozpadat pavodni klanové struktury. Jedini, pro koho byly
tyto podminky piinosné, byli majaktu kam (,, Cerni Samani se zvyky*), ktefi slouzili panu podsvéti Jerlikovi.
Na rozdil od ostatnich druhd Samand nebyli pfisné vazani na svij klan(Vinogradov, 2003).
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Je vSak nezbytné upozornit, ze ani v dobach své slavy nebyl sibifsky Samanismus
jednotnym fenoménem (Humphrey — Thomas, 1994). Samanismus praktikovany v této oblasti
vykazuje mistni variace, které jsou podle mnohych autori zaloZeny jak na geografickych
a klimatickych rozdilech Sibife, tak ina socidlnim uspotfadani jejich obyvatel (Hultkrantz,

1978a; Grim, 1983).

6.1 Krajina a jeji lidé
Sibif &ita 10 007 400 km® a pokud by n&kdo
chtél jeji rozlohu blize piirovnat, vesel by se do ni

napiiklad téméf cely evropsky kontinent’® (Bednarz,

-----

Uralského pohofi na zapad¢ az k Pacifickému

Obr. 25 Mapa Sibife v uz§im (tmavé er- | oceanu na vychodé€ a od arktickych oblasti na severu
vena), a $ir§im (svétle Cervena) geografic-
kém pojeti; Podle: http://en.wikipedia.org/-
wiki/Image:Siberia_Federal Subjects.png#
file; stazeno: 12.3. 2007.

az po zhruba 50° severni §itky na jihu’’. Cel4 oblast

by se podle amerického antropologa Johna A. Grima

(1983) dala rozclenit do Ctyt subregionli (zapadni,
sttedni, severovychodni a jizni Sibif), a to jak podle rozdilnych geografickych formaci, tak
podle piitomnosti odlisnych kmenti™®, patticich do réiznych jazykovych rodin. Tyto kmeny
pivodnich obyvatel Sibife jsou v etnologické literatuie déleny’ na:
1. paleosibirské kmeny, hovorici paleosibifskymi jazyky, roz¢lenénymi na:

a) cukotsko-kamcatskou jazykovou rodinu,

b) aleutsko-eskymdckou jazykovou rodinu,

c) jenisejskou (ketskou) jazykovou rodinu,

d) jazykoveé izolaty.

76 Z jiného pohledu zabira Sibif ptiblizné Y4 asijského kontinentu (Grim, 1983).

77 Administrativné se v soucasnosti Sibif déli na tfi federalni oblasti: Uralskou, Sibifskou a republiku Sakha,
ktera je soucasti oblasti Dalného Vychodu. Tyto oblasti jsou dale tvofeny 14 dil¢imi segmenty: Altajsky kraj,
Altajska republika, Burjatska republika, oblast Cita, oblast Irkutska, Kaza$ska republika, oblast Kemerovo,
Korjacka autonomni oblast, Krasnojarsky kraj, oblast Novosibirska, oblast Omsku, republika Sakha, oblast
Tomsku, republika Tuva (http://encyclopedia.jrank.org/Cambridge/entries/025/-Siberia.html; stazeno: 13.3.
2007).

78 V demografickém rozboru obyvatel Sibife se zabyvam ptvodnimi sibifskymi kmeny, které v soucasnosti
tvofi v této oblasti minoritu. Pfesto ve studiu Samanismu hraji primarni ulohu. Stranou proto zlstavaji etnika,
ptistéhovana od 17. stoleti, napi. Rusové, Ukrajinci, Bélorusové ad., ackoliv v dnesni dobé tvoii kolem 79%
soucasnych Sibifant (http://en.wikipedia.org/wiki/Demographics_of Siberia; stazeno: 12.3. 2007).

79 Clenéni sibifskych kment nejprve vychazelo pouze z komparativnich lingvistickych studii. Tzn., Ze déleni
bylo podle jazyku, které byly shledany jako paleosibifské a neosibifské (Czaplickd, 1914). Postupné bylo
pojmoslovi etnology déale upravovano, a to zejména pii feSeni otazky etnického a historického ptivodu, tj.
vznikly vyrazy jako paleosibifani a neosibifani (Grim, 1983).
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2. neosibirské kmeny, jejichz jazyky jsou dale déleny na:
a) uralskou jazykovou rodinu, zahrnujici dale dvé vétve: samojedskou a ugro-
finskou®,
b) altajskou jazykovou rodinu, obsahujici tii vétve: turkickou, mongolskou

a tunguzskou (Czaplicka, 1917; Gordon, 2005).

6.1.1 Trocha z etnické historie

Osidleni Sibife anatomicky modernim c¢lovékem (Homo sapiens sapiens) je stale
obklopeno fadou otazek® . Prvni mladopaleolitické lokality na Sibiti jsou metodou '*C dato-
vany mezi 43 000 - 38 500 lety®”. Koncentruji se zejména kolem ti oblasti:

a) jihozapadni Sibii (Altajské pohoti — Kara Bom, Kara Tenes, Ust’ Karakol — 1, ad.),

b) jizni Sibir (Ptibajkali — Tolbaga, Kamenka, ad.),

c) oblasti pti fekach Jenisej, Angara a Lena (Makarovo-4, Varvarina Gora, ad.)

(Vasiljev — a kol., 2002).

Etnologicky jsou za paleosibifany, pfipadné jejich ,,pfimé* potomky, oznacovany
kmeny, které nalezi do Cukotsko-kamcatské a aleutsko-eskymacké jazykové rodiny (napf.
Korjaci, Cukéové, ale i dnes jazykové izolovani Jukagirové, ad.). V disledku ménicich se
klimatickych podminek a neustalych migraci obyvatelstva® za lovnou zvé&ii byly tyto kmeny
postupné vytladovany na sever . V uvoliiujicich se oblastech jizni a stfedni Sibife se potom
zaCaly usazovat kmeny jenisejské jazykové rodiny (napt. Sajansti Ostjaci, Ketové, ad.)

(Hammer — Karafet, 1995; Bryan, 2000; Vasiljev — a kol., 2002).

80 Do ugro-finské jazykové rodiny patii také laponstina. Kmeny Laponcti dnes Ziji na Gzemi Norska, Finska,
Svédska a ruského poloostrova Kola, a jsou rovnéz znamy svym $amanismem. V laponitiné jsou $amani
nazyvani noaidi (slovo je blizké formé noita ,,Carod€j/nice* a je také Castenym synonymem slova fietdjjé,
Hten, ktery vi). Jedna z nevyznamnéjsich praci o laponském Samanismu se nazyva Studies in Lapp Sha-
manism (Studie o laponském Samanismu) (1978). Jeji autoti, Ake Hultkrantz a Louise Backman, se v ni za-
byvaji pfevazné Samanismem, ktery byl popisovan v ocitych svédectvich, pochazejicich zejména z 18. a 19.
stoleti (Hultkrantz — Béackman, 1978b).

81 Vzhledem k tomu, Ze anatomicky moderni ¢lovék (Homo sapiens sapiens) pochazel z Afriky a na euroasijsky
kontinent zac¢al migrovat zhruba pied 40 000 lety (Hammer — Karafet, 1995; Svoboda, 2000), vifi tuto diskusi
zejména problematika jeho adaptace na drsné klimatické podminky Sibife (Vesmiru, 8/1995).

82 Ve studii radiokarbonovych dat bylo Vasiljevem a jeho spolupracovniky srovnavano 13 stiedopaleolitickych
a 111 mladopaleolitickych lokalit, vyskytujicich se na uzemi Sibife (Vasiljev — a kol., 2002).

83 Podle vyzkumu mtDNA obyvatel zijicich na obou stranach Beringovy uziny je piedpokladano zhruba 6
migraénich vin, které zacaly zhruba pted 30 000 lety a béhem nichz byla postupné osidlena i Amerika
(Hammer — Karafet, 1995).

84 Jedna z nejsevernéjsich mladopaleolitickych lokalit lezi 480 km severné od polarniho kruhu a nachazi se na
fece Jané. Je datovana na zhruba 30 000 let (http:/www.laputanlogic.com/articles/2004/01/05-0001.html;
stazeno: 19.3. 2004). Radiokarbonové datace sidligt’ v oblasti Cukotky, Kaméatky a feky Kolymy prokazuje
rovnéz osidleni téchto oblasti jiz v mlad$im paleolitu. Trvala sidlisté vSak pochazi spiSe az z mezolitického
a rané neolitického obdobi (Vasiljev — a kol., 2002).
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Vzijemnym prolindnim vSech téchto etnik pak nové vznikaly kmeny neosibifant,
naleZejici do tunguzské jazykové vétveé altajské rodiny (napf. Evenci, Evenové, Nanajci,
Negidalsové). Soucasné stim pfichazela zjihu na Sibif novéa etnika, hovofici zejména
samojedskymi a ugro-finskymi jazyky (napf. Nénci, Chantové, aj.)*. Obyvatelstvo stfedni
Sibife, Altaje a Sajanského pohoti ovlivnila ve 3. stoleti n. 1. velk4d migrace Hunti, nalezejicich
pravdépodobné k mongolské jazykové rodin€é (napt. Burjati). O osm stoleti pozdé¢ji byla
oblast severozapadni Sibife demograficky pozménéna pfichodem turkickych kmenii (Ujgufi,
Chakasové, aj.). Ve 13. stoleti pak demografii Sibife silné ovlivnily mongolské néjezdy,
zejména pod vedenim Cingischana (1162-1227) (Hammer — Karafet, 1995; http://en.wikipe-
dia.org/wiki/History of Siberia; stazeno: 20.3. 2007).

6.1.2 Subregiony Sibife
6.1.2.1 Zapadni Sibir

Oblast zapadni Sibite®® se rozléha od pohoti Uralu aZ po feku Ob a Jenisej. Na vycho-
dé je zapadni Sibif ohranic¢ena Sajanskym pohoiim a v jizni ¢asti Bajkalskymi horami. Topo-
graficky je krajina velmi rtiznoroda. Na severu se rozkldda zamrzlé pasmo tundry, precha-
zejici smérem k jihu v leso-tundru aZz v bahnitou tajgu. Okrajové lesy se pak postupné méni

< < 87
v lesostep a ve vétrnou kazasskou step .

Zapadni Sibif je osidlena neosibifskymi kmeny, patficimi jak do uralské, tak ido
altajské jazykové rodiny (viz. Tab. 1). Vzajemnym prolnutim téchto kmenti pak vzniklo napft.
etnikum Séra (Gordon, 2005). Mezi zaniklé jazyky této oblasti patii kamasstina a matorstina.
Oba nalezely k samojedské vétvi uralské jazykové rodiny a hovoftilo se jimi v Sajanskych
horach. Posledni mluv¢i kamasstiny, Klavdija Plotnikova, zemiela v roce 1989. MatorStina

zanikla jiz v prvni poloving 19. stoleti™.

85 Pouzita citace: (http://users.cwnet.com/millenia/1000ad.htm; stazeno: 19.3. 2007).

86 Administrativné tvofi Zapadni Sibif v soucasnosti tyto oblasti: Altajsky kraj, Altajska republika, oblast
Kemerovo, oblasti Novosibirsku, Omsku, Tomsku a Tjumenu. Uvniti Tjumenu se nachazi autonomni oblast
Jamali a Nénclii a autonomni oblast Chantti a Mansit (http://www.abdn.ac.uk/cspp/West-Siberia-2.shtml;
stazeno: 14.3. 2007).

87 Pouzité citace: (http://earthobservatory.nasa.gov/Newsroom/Newlmages/images.php3?img_id=17142; staze-
no: 14.3. 2007; http://www.britannica.com/eb/article-38578/Russia; stazeno: 14.3. 2007).

88 Pouzita citace: (http://languageserver.uni-graz.at; stazeno: 20.3. 2007).
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Pivod Jazykova  Jazykova Etnikum Stary nazev Oblast
rodina vétev
Neosibifané Uralska Samojedska Nénci Jurakové Tjumen
Selkupové Ostjatsti Samojedi Tjumen, Tomsk
Ugro-finska Chantové Ostjaci Tjumen, republika
Komi
Mansiové Vogulové Tjumen, republika
Komi
Komiové - republika Komi
Altajska Mongolska Tatafi - Altaj, Tatarstan
Turkicka Altajci Kalmykové Altajsky kraj, Altajska
republika
Celkanové - Altaj
Kumadinové - Altajsky kraj, Altajska
oblast, Kemerovo
Sagajci - Tomsk
Tatafi Baraba - Tobolsk, Tomsk
Telengité Urjachanci Altaj
Telueti - Kemerovo
Tubalafi - Altaj
Tunguzska Evenci Tunguzové Tomsk, Tjumen
mix ugricka, Sérové Kondamové Kemerovo, Altajska
samojedska, republika
tunguzska a
ketska

Tab. 1: Obyvatelstvo zapadni casti Sibire (Vahtre — Viikberg, 1991, Salminen — Janhunen, 1993-1999; Vaabi —
Viikberg, 2001; Gruntov, 2002-2006, Gordon, 2005).

6.1.2.2 Stredni Sibir
Stiedni Sibii® se rozklada na obrovském tzemi od feky Jenisej na zapadg, pres feku

Lenu az po feku Kolymu na vychodé. Na severozapad¢ je ohrani¢ena pohotfim Putoran,
na vychodé ji lemuji Vrchojanské hory. Oproti zdpadni Casti je tato oblast geologicky

mnohem star$i. Je ovlivilovana kontinentalnim podnebim, které s sebou pifinasi kratka léta

89 Administrativné je stfedni Sibif tvofena Krasnojarskou a Irkutskou oblasti a republikou Sakha. Uvniti Irkut-
ské oblasti se nachazi Ust-Ordaska autonomni oblast, v Krasnojarsku to jsou pak autonomni oblasti Dol-
gansko-Nénécka (poloostrov Tajmyr) a Evencka (http://www.abdn.ac.uk/cspp/East-Siberia-1.shtml; stazeno:
14.3.2007).
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a dlouh¢ tuhé zimy. VétSina izemi je porostld rozsahlymi sosnovymi, modiinovymi a jedlo-
vymi lesy, které lemuji tundru a postupné prechdzi v tajgu. Mezi nimi se vyskytuji travnaté
oblasti s kiovim, trpasli¢imi biizami a vrbami®’.

Obyvatelstvo stiedni Sibife tvoii paleosibifské ineosibifské kmeny (viz. Tab. 2).
Zanikajici etnickou skupinou jsou Jughové, nalezejici ke skuping severnich Ketd’'. V po&tu

10 — 15 jedinct Ziji dnes v oblasti Krasnojarsk. Jiz zaniklym kmenem, ktery vymizel

v 19. stoleti, jsou Jurati. Zili kolem feky Jenisej a tvofili jeden ze samojedskych kmenti’.

Pivod Jazykova Jazykova Etnikum Stary nazev Oblast
rodina vétev
Paleosibifané  Jenisejska Ketové Jenisejsti Ostjaci Krasnojarsk
Izolaty Jukagirové Odulové, republika Sakha
Vadulové
Neosibifané Uralska Samojedska Enétové Jenisejsti Krasnojarsk
Samojedi
Nénci Jurakové Krasnojarsk
Nganasanové - Krasnojarsk
Selkupové Ostjatsti Samojedi Krasnojarsk
Altajska Turkicka Dolgani - Krasnojarsk, republika
Sakha, Tajmyr
Chulymové - Krasnojarsk
Sakhové Jakuti republika Sakha,
Evencka autonomni
oblast, Tajmyr
Tofalari Karagasové Irkutsk
Tunguzska Evenci Tunguzové Krasnojarsk, republika
Sakha, Irkutska oblast
Evenové Lamuti republika Sakha

Tab. 2: Obyvatelstvo stredni casti Sibire (Vahtre — Viikberg, 1991; Salminen — Janhunen, 1993-1999; Vaabi —
Viikberg, 2001; Gruntov, 2002-2006; Gordon, 2005).

90 Pouzité citace: (http://www.britannica.com/eb/article-9022090-/Central-Siberian-Plateau; stazeno:
2007; http://en.wikipedia.org/wiki/Central Siberian Plateau; stazeno: 12.3. 2007).

91 Jazykove patii Jughové k jenisejské rodin¢ paleosibitskych jazykd (Gordon, 2005).

92 Pouzité citace: (Vahtre — Viikberg, 1991; http://en.wikipedia.org/wiki/Paleosiberian; stazeno: 14.3. 2007).
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6.1.2.3 Severovychodni Sibir
Oblast severovychodni Sibife” se rozkladd vychodnim smérem od feky Kolymy az

po Beringovu Gzinu. Jeji soucasti je také poloostrov Kamcatka. Pro tuto ¢ast Sibife je pfiznac-
ny led, snih a chlad, vééné zmrzl4 plida a tundra. Vegetace je tvofena zakrslymi dfevinami
(bfizami), kefi, mechy a liSejniky (Grim, 1983).

Obyvatelstvo severovychodni Sibife je z etnologického hlediska velice pestré (viz.
Tab. 3). Zaniklymi etniky této oblasti je kmen Chodynt, ktery tvofil jeden ze tfindcti kment
Jukagirti. Jeho pfedstavitelé vymieli v letech 1692-1693 na epidemii neStovic, kterou k nim
zavlekli rusti kolonizatofi. Obdobny osud postihl i ptibuzny kmen Anaould, kteti byli rovnéz
na sklonku 17. stoleti vyhlazeni kolonizatory (Vahtre — Viikberg, 1991; Gruntov, 2002-2006).

Mezi zaniklé jazyky této oblasti patii naptiklad Sirenik, ktery nalezel k eskymacko-
aleutské jazykové rodiné paleosibiiskych jazyki. Hovofilo se jim na poloostrové Cukotka

a jeho posledni mluvéi Vjie, které jej ovladala, zemiela roku 1997°*.

Pivod Jazykova  Jazykova Etnikum Stary nazev Oblast
rodina vétev
Paleosibitané ~ Cukotsko- Aljutofi - Korjacka autonomni
kamcatska oblast
Cukéové - Cukotka, Magadan,
Korjacka autonomni
oblast
Cuvadi - Cukotka, Magadan
Itelmeni Kamcadalové Korjacké autonomni
oblast, Magadan,
Kamcatka
Kerekové - Cukotka
Korjaci Nymylani Korjackéa autonomni

oblast, Cukotka,
Magadan, Kamcatka

Aleutsko- Aleuti - Korjacké autonomni
eskymacka oblast, Kamcatka
Inuiti Eskymaci Cukotka
Sibifsti Jupici Juitsové Cukotka

93 Severovychodni Sibif se administrativné dale ¢leni na oblast Amuru, Zidovskou autonomni oblast, oblast
Kamcatky (ta zahrnuje autonomni oblast Korjakii), Chabarovsky kraj, oblast Magadan (v ni autonomni oblast
Cukotka) avychodni ¢ast republiky Sakha (http://www.abdn.ac.uk/cspp/Far-East-1.shtml; stazeno: 14.3.
2007).

94 Pouzita citace: (http://en.wikipedia.org/wiki/Sirenik; stazeno: 15.3. 2007).
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Pivod Jazykova  Jazykova Etnikum Stary nazev Oblast

rodina vétev
Izolati Ainuové - Amur, Kamcatka,
Kurilské ostrovy
Jukagirové Odulove, Cukotka, Magadan
Vadulové
Nivkhové Giljakové Chabarovsk
Neosibitané Altajska Turkicka Sakhové Jakuti Amur, Magadan
Tunguzska Evenkové Tunguzové Amur
Evenové Lamuti Chabarovsk,

Magadan, Korjacka
autonomni oblast,
Cukotka, Kamdcatka

Nanajci Galdové Chabarovsk
Negidalsové - Amur, Chabarovsk
Orochové - Chabarovsk
Udegejci - Chabarovsk
Ul'Cové - Chabarovsk

Tab. 3: Obyvatelstvo severovychodni casti Sibire (Vahtre — Viikberg, 1991, Salminen — Janhunen, 1993-1999;
Vaabi — Viikberg, 2001; Gruntov, 2002-2006; Gordon, 2005).

6.1.2.4 Jizni Sibir

Oblast jizni Sibite” je formovana rozsihlymi stepnimi oblastmi leZicimi zdpadnim
smérem od jezera Bajkal. Vychodnim smérem je od feky Amur az po poloostrov Sachalin
tvofena modiinovymi, sosnovymi a jedlovymi lesy a mokiady. V centru této oblasti lezi jeze-
ro Bajkal. Ackoliv je tato oblast klimaticky pfiznivejsi, presto i zde dochézi k dramatickym
zméndm v prubéhu zimnich mésict (Grim, 1983)%.

Obyvatelstvo jizni Sibife je tvofeno paleosibifskymi kmeny, které nalezi k jazykové
izolovanym, a dale pak neosibifskymi kmeny, nalezicimi do mongolské, turkické a tunguzské

jazykové vétve altajské rodiny (viz. Tab. 4).

95 Administrativné je tato oblast tvofena Burjatskou republikou, republikou Tuva, Cita a Chakasskou republi-
kou, dale pak &asti oblasti poloostrova Sachalin a Primorského kraje. Uvniti republiky Cita se nachazi
Aginsko-Burjatska autonomni oblast (http://www.abdn.ac.uk/cspp/East-Siberia-1.shtml; 14.3. 2007).

96 Pouzita citace: (http://en.wikipedia.org/Siberia; stazeno: 20.3. 2007).
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Pivod

Paleosibifané

Neosibifané

Jazykova Jazykova Etnikum
rodina vétev
I1zolati Ainuové
Nivkhové
Altajska Mongolska Burjati
Kalmykové
Uratové
Turkicka Chakasové
Sojoti
Tuvinci
Tunguzka Evenci
Nanajci
Orokové
Tazové
Udegejci
Mix Ugricka, Sérové
samojedska
tunguzskd a
ketska

Stary nazev

Giljakové

Hunnové

Chalmgové
Halhové

Abakanové

Sojoti

Tunguzové

Galdové

Kondamové

Oblast

Sachalin
Sachalin
Burjatsko, Agin-
Burjatska a Ust-Orda
Burjatské autonomni
oblasti
Kalmycka oblast
Burjatsko
Chakasska republika
Burjatska republika
Tuva
Sachalin, Burjatska
republika, Irkutska

oblast, Cita

Primorsky kraj,
Sachalin

Sachalin
Primorsky kraj
Primorsky kraj

Chakasska republika

Tab. 4: Obyvatelstvo jizni casti Sibire (Vahtre — Viikberg, 1991; Salminen — Janhunen, 1993-1999; Vaabi —
Viikberg, 2001; Gruntov, 2002-2006, Gordon, 2005).

6.2 Samanismus a jeho prostiedi

Podle Mgr. Lud’ka BroZe je mozno v §amanismu’’ praktikovaném na Sibifi spolehlivé

identifikovat minimalné dva oblastni rozdily:

a) Socidlni uspotfadani kmentl zijicich na zapadni a jizni Sibifi a v jizni ¢asti stfedni
Sibife je charakteristické tim, Ze se mistni lidé zdrzuji vice pohromadé a tvofi tak

vetsi spolecenské skupiny. Nasledkem toho Zije pobliz sebe vice Samanti, piesto vSak

97 Slovo Saman je v této kapitole uzivano bez rozliseni pohlavi, obdobné, jak tomu je v jeho ptivodnim vyznamu
(Gilberg, 1984; Wallis, 2003a). Vyskytuji-li se vyrazné odliSnosti mezi jednotlivymi praktikami u jednoho ¢i

druhého pohlavi, jsou v textu ptimo uvedeny.
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nejsou Uzce spjati se svym kmenem a pobyvaji viceméng v ustrani’®. V dusledku
relativné ptiznivéjsiho pfirodniho prostfedi neni ani zivot spolecnosti piimo zavisly
na jejich praktikach”. Piesto mezi jednotlivymi 3amany vznika rivalita, nebot’ jejich
schopnosti mohou byt, diky pomérn¢ kratké vzdalenosti mezi jednotlivei, velice
dobie srovnavany. Méné¢ schopnému Samanovi proto hrozi, Ze bude velice rychle
nahrazen Samanem, jehoZ techniky jsou, alespon prozatim, u¢inng;jsi.

b) Odlisna situace je v severni ¢asti stfedni a v severovychodni oblasti Sibife. Drsnéjsi

klimatické podminky zde maji za nasledek vétsi rozptyleni obyvatelstva ijeho
:p_.-' " ..'.T B |

zvy$enou pohyblivost. Samani jsou proto zpravi-

100, nebot’ na

dla uzce spjati se svou spolecnosti
jejich ritualech zavisi nejen uspéch v lovu ¢i

R T 101
ptiznivé pocasi, ale i pfeziti celého kmene .

6.3 Jak se stit Samanem?

Samanské schopnosti mtize mit ¢lovék od naroze-
ni, ale pozdéji u néj musi byt probuzeny, nebo miize mit
doty¢ny vnitini potencial k Samanstvi, ale k plné seberea-

lizaci mu vSak chybi potfebna sila. Ta je Samantim pro-

pijcovana ze svéta ducht (Vitebsky, 1996; Hoppal,

1997). Jsou to pravé oni, kdo rozhoduji, komu svou silu | Obr. 26 Sibifsky Saman podle
Vasilije Ivanovi¢e Durakova, 1893;

nabidnou a komu ne. V priibéhu iniciace se proto budou- | http://imagecache2.allposters.com/i
L. . . . L , . L mages/pic/BRGPOD/92132~A-Sha-
cim Samanim zjevuji ve viditelné podob¢€ a ,,povolavaji“ | man-Sketch-for-Yermak-Conquers-

. « /Dy (1o , . Siberia-1893-Posters.jpg; staZeno:
je k Samanstvi. Presto zalezi na tom kterém adeptovi, 1;'?1;007. osters.pg, - stazeno

zdali jejich poselstvi opravdu vyslySi. BohuZzel, dlouho-

98 Tento druh $amani je pak nékdy nazyvan jako individudlni nebo profesiondlni, tzn. nezabyvaji se pouze otaz-
kami, které se tykaji vyhradné jejich rodu (Jochelson, 1904).

99 Samani z jizni a stfedni Sibife jsou dokonce vylou¢eni z mnohych rituald, tykajicich se socialni reprodukce
spole¢nosti. Prikladem by mohly byt medvédi festivaly u Ul¢t, Nivkht a Orochti nebo daurské slavnosti pii
posvatnych horach. Divodem pro absenci Samand u Daurt muze byt fakt, Ze jsou provadény najatymi
buddhistickymi lamy (Humphrey, 1994b; Balzer, 2003a).

100 Tito Samani jsou nékdy oznacovani za rodinné, tj. jejich praktiky jsou primarn¢ sméfovany na problémy
rodu, teprve pak na otdzky celospolecenského razu (Jochelson, 1904). Zajimavé je, ze u Korjakt, Jukagird,

asijskych Inuitt a Cuk&d existuje tradice, kdy jeden ze &lenti rodiny se musi v uréité svatky chopit bubnu
a po vzoru Samana vejit do spojeni s duchy. Pfesto jej tato tradice jesté neCini Samanem (Czaplicka, 1914;
Hultkrantz — Backman, 1978b; Oosten, 1984).

101 Itoto déleni je vSak velice povsechné, nebot’ klimatické rozdily mezi severni ajizni Sibifi, které se
potencionalné odrazeji v $amanské praxi, byvaji Casto setieny napiiklad migraci nebo vzajemnym kontaktem
jednotlivych spolecnosti. Prikladem by mohly byt severné migrujici neosibifské kmeny Sakhd a naopak
jiznim smérem prechazejici paleosibifské kmeny Giljakd (Czaplicka, 1914).
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dob¢jsi nerovnovaha mezi volanim duchii a tim, Ze je adept ignoruje, mize skoncit dokonce
jeho smrti (Czaplickd, 1914; Eliade, 1998).

Neékdy dojde k tomu, Ze stary Saman po sobé zanecha celou fadu potomkii, piibuznych
a potencialnich nasledovnikti. Neni tudiz jasné, komu z nich by méla byt jeho moc a sila dale
piedana. Duchové Samana pak mohou nekontrolované bloudit po svété a pii1 hledani nového
hostitele Sifit rizné nemoci (Hoppal, 1997). Pokud potomstvo existuje, davd Samaniiv duch
pfednost zejména piibuznym z matéiny strany (Lintrop, 1996)'2. Pfevzeti duchi je totiZ
zékladnim ¢lankem Samanského dédictvi (Vitebsky, 1996).

U ¢loveka pokroéilejsiho véku'® mize o jeho samanské draze rozhodnout také piipad-
na nehoda. Duchové si jej tak vyberou prostiednictvim tézké nemoci, zasahem blesku, padem

pod led, nehodou na lovu, hadim ustknutim, aj. (Grim, 1983).

6.3.1 Volani duchu

Budouci Saman se jiz v obdobi détstvi a dospivani od svych vrstevniki velice odliSuje.
Byva provazen désivymi sny a kieCemi, zpusobovanymi duchy Samanskych ptedkd nebo
jejich pomocniky. S blizici se dospélosti zacnou jednotlivé vize azachvaty nabyvat na
intenzité. Doty¢ny pak Casto ztraci védomi, trpi nadmérnou krvécivosti, kii¢i nebo zpiva ze

spani a rad vyhledava samotu'™ (Kelemen, 1984; Kalweit, 2005).

., (...) Jakmile se Saman vyklube ze skorapky, sveri ho ptak do péce samanské d'ablice
Biirgestej Udagan, kterd ma jednu nohu, jednu ruku a jedno oko. Ddblice ho polozi do Zelezné
kolebky, houpa ho a krmi krevni srazeninou. Kdyz budouci saman kolébce odroste, je predan
trem kostlivym bésim, kteri mu rozsekaji maso a hlavu nabodnou na kopi. Cary masa pak
rozhazuji coby obét do vsech vetrnych stran. VSichni tri démoni pritom metaji los se Samano-
vymi Celistmi a prorokuji tak nestésti a nemoci. Je-li véstba priznivad, bude saman schopen tu
kterou nemoc zazehnat. Stava se pry, Ze se Samanovi na vSechny nemoci nedostava masa.
V takovém pripade pak miize neduh, na ktery maso nevybylo, uzdravit jen jedenkrat...

(Xenofontov, 2001, s. 57)'%.

102 Je zvlastni, ze pokud muzsky potomek sibifského Samana piijde o své zuby, ztraci nadobro dédické pravo
byt novym Samanem (Vitebsky, 1996).

103 U Cuket a dalsich sibifskych etnik dokonce existuje vira, Ze duchové si za nového $amana jen malokdy
vyberou ¢lovéka stars$iho veéku. Jednim z divodi je zejména jeho klesajici zivotni sila (Vajnstejn, 1984).

104 Nekdy muize tento stav dojit az tak daleko, Ze adept nakonec piijde uplné o rozum. Odejde do lesi, kde drasa
kiru ze stromi a chova se jako bésnici zvife. Doty¢ny se pak mize navratit jako veliky Saman, nebo miize
byt svou spole¢nosti oznacen za Silence (Kalweit, 2005).
bytosti ¢i Samansti pfedkové si adepta odvadéji do podsvéti, kde mu postupné rozkouskuji celé jeho télo.
Adeptovy staré vnitfnosti a kosti jsou nahrazeny novymi, a jako Saman je pfiveden zpét k zivotu (Kortt,
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Fyzické i psychické utrpeni, které s sebou volani duchti ptinasi, je pro poslani Samana
rozhodujici. Iniciatni nemoc, béhem niz umird adeptova ptivodni identita ve spolecnosti
(Eliade, 1998), tak jen kopiruje tradi¢ni schémata zasvécovacich obtadd, tj. utrpeni, smrti

a zmrtvychvstani (Turner, 2004)'%

. Zvnitinéni tohoto hlubokého prozitku utrpeni (Kelemen,
1984) pak postupné vede ke zrodu nové a mnohem silnéjsi osobnosti, ktera nejenze nalezla
harmonii v sob¢, nybrz ji umi hledat i v okolnim svété (Kortt, 1984; Lash, 1996; Eliade,

2004a).

., Videli jsme stan cely pokryty
ledem. Uvnitr sedeli muz a zena. Oko-
lo stanu chodil nahy chlapec. Stanovy
plast byl vytvoren snehem a ledem.
Uprostred stanu byl ohen, ktery spatné
horel. ,,Kdo jsi, z jakych mist prichd-

zi§?“, zeptali se. ,,Dva mné sem do-

vedli, odvetil jsem: ,vybrali mne,

abych nasledoval tuto staroddavnou

cestu. Nepochybné jste duchové nemo- | Obr. 27 Iniciacni rozkouskovani Samanova téla v podsveti.
Podle: Vitebsky, 1996, s. 61.

ci. “ Uvnitr stanu byla spousta vselija-
kych hrncit a kotlii, vSechny naplnéné hnisem. Vyzvali mne, abych premyslel. ,,Kdo jsem? “,
tazal se mne hoch. ,,Nepochybné bolest hlavy, “ odpovédeél jsem. Pak se zeptali muz se Zenou:
A co myslis, kdo jsme my?“ , Stary muz je pocatek tuberkulozy a stara Zena je zacinajicim
kaslem, “ ekl jsem. ,,Mas pravdu,* odvétili, ,,pokud néjaka z téchto nemoci prijde k Tvému

. v v r O v v Ve ‘(107
lidu, vez, Ze nas miizes privolat na pomoc.

(volné ptelozeno podle: Popov, 1984, s. 102; In: Lintrop, 1996).

6.3.1.1 Paleosibirské kmeny
U paleosibifanti je Samanské uméni pfevazné dédéno z generace na generaci. Presto je

volani duchtt mnohdy povazovano za nevitané. VétSina rodici se proto o své potomky

strachuje, aby si je duchové nahodou nevybrali'® (Kalweit, 2005). Kazda Samanska sila, a to

1984; Vitebsky, 1996; DeKorne, 1997).
1998).

107 Vypravéni nganasanského Ssamana Semena Mandeho.

108 Aby na sebe neupoutali pozornost duchti, vyhybaji se mladi lidé od urcitého véku bubnovani, ptipadné
i sbéru kamend, které by mohly slouzit jako amulety. Duchové si vSak své favority presto vyberou. Ti se pak
musi naucit nejen komunikaci s nimi, ale i uméni sebekontroly, bubnovani, tance a zpévu (Lintrop, 1996).
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plati pievazné pro celou Sibif, je Zivena duSevni silou celé¢ Samanovy rodiny (Znamenski,
2005). Jestlize adept ptili§ vaha, zdali nasledovat vyzvu duchii, miize se stat, ze piijde téméert

o vSechny své ptibuzné, které zahubi duch rozbésnéného Samanského predka (Eliade, 2004b).

Ptipravné obdobi, nezli se z adepta (turene nitvilin = ,ten, ktery je nove inspirovany*)
stane opravdovy $aman, nazyvaji Cuk&ové volné pielozenymi slovy ,&as, kdy knému
sestupuje Samanska sila®. Délka a intenzita tohoto obdobi obvykle zavisi na sile Samana.
Muze trvat v rozmezi od jednoho do nékolika let. Pfedani Samanské sily se mtze uskutecnit
1 tak, ze star$i Saman pienecha svou silu mladSimu. Je zaznamendno nékolik zptisobt — tak, ze
si vzajemné hledi do o¢i nebo stary Saman vydechne svou silu do ust svého néstupce anebo

109

ucitel bodne zdka svou ritudlni dykou . Ze ztraty své sily se stafi Samani jen tézko

vzpamatovavaji a vétsSinou velice brzy poté umiraji (Czaplicka, 1914).

Korjacéti adepti travi své pripravné obdobi ¢ekanim na pomocné duchy. Hlavni duch,
ktery jim piikaze, aby se stali Samany, ma vétSinou podobu bahiidka. K dalSim pomocnikiim,
zvanym enen, nalezi: vlk, medvéd, orel, havran ¢i racek. Tito duchové pak Samanovi

pomahaji nejen pii 1é¢bé nemocnych, nybrz 1 v boji s dal§imi Samany (Jochelson, 1904).

6.3.1.2 Neosibirské kmeny

U neosibifanli jsou Samanské schopnosti rovnéz vétSinou zdédéné. MoZnosti jejich
pfedani jsou vSak v porovnani s paleosibifany pfeci jen relativné volngjsi, jako je tomu
napiiklad u Altajct, Sakha''’, Burjatd ¢i Evenkd. Vyznamné omezeni spo&iva presto v tom,
ze zadny Saman nemize svou funkci vykonavat zvlastni vile abez souhlasu ducha

(Vajnstejn, 1984; Vitebsky, 1996).

Svého nastupce si u Ostjakll vybirda Saman — otec mezi svymi détmi. Nezohlediiuje
vSak jejich stafi, nybrZ vnitini schopnosti ditéte. Je-li bezdétny, miiZe se Saman obratit na své
ptatele, pfipadné mtze byt dit¢ adoptovano. Nenajde-li ani timto zpisobem svého potencio-
nalniho nastupce, proda své pomocné duchy jinému Samanovi. V pribéhu tohoto ritudlniho
prodeje si byvaly majitel spléta své vlasy''! do copii. Takto si je fixuje do té doby, nezli jeho
duch, pfipadné i duchové, piejde tspésné k novému ,,panovi®“. Pro toho to vSak jest¢ nezna-
mend, ze ma vyhrano, nebot’ si u ducht nejprve musi ziskat sviij respekt. Pokud na né svym

charakterem dostatecné¢ nezaplisobi, mohou mu duchové natropit mnoho nepiijemnosti

109 Tato dyka je nazyvana telkejun, ,,zdroj zivota™ (Czaplicka, 1914).

.....

»zkouseni duchy* (Balzer, 1996a).
111 Dlouhé a rozpusténé vlasy symbolicky pfedstavuji Samanovu silu (Rétsch — Miiller-Ebeling, 2006b).
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(Czaplicka, 1914).

6.3.2 Prijeti spole¢nosti

Obdobi individualniho zasvéceni, tj. vyslySeni volani duchd, jejich nasledovani a pii-
prava na Samanskou drahu, je zavrSeno iniciaci vetejnou (Eliade, 2004b). Jedna se o soubory
po sobé jdoucich ritualéi, béhem nichz novy $aman prokazuje své schopnosti''>. Na tomto
zéaklad¢ si pak postupné buduje uznani nejen u starych Samanti, nybrz i u celé spolecnosti.
Svou Samanskou praxi pak tuto ziskanou diivéru dale prohlubuje, nebo ji casem naopak ztraci

(Vajnitjn, 1984; Vitebsky, 2000).

6.3.2.1 Paleosibirské kmeny
Ketsky adept, aspirujici na to byt velice mocnym Samanem, je podroben sedmi

tiiletym iniciacnim stupiitim. Jeho zasvéceni pak trva celych 21 let, nez je plné uznan za
opravdového Samana. Kazdy ¢asovy usek jeho iniciace je ohrani¢en rozdilnymi atributy (méni
se ritudlni Cepice, pfedméty a ozdoby, pfibyva buben, atd.) a zvySujici se tctou, kterou mu
nalezitym zplsobem projevuje jeho okoli. S obdobnym rdzem vefejné iniciace se miZeme

setkat také u nékterych neosibitskych kment, jako napt. u Burjati (Alekseenko, 1984).

6.3.2.2 Neosibirské kmeny
Iniciacni Samansky obfad je u Burjatli popsan polskou etnoloZzkou M. A. Czaplickou

(1914) takto: Nejprve je vybran jeden stary Saman, ktery si pak zvoli devét svych pomocnikd.
V den obtadu spolecné odchézeji k prameni. Zde ucti ochranné duchy a naberou obtadni

vodu'"

. Po svém névratu vytrhnou ze zemé¢ nékolik bfezovych prutd. Z nich vytvoii kosté,
které pak umisti v novicové domég. Nasledné je Cerstvd voda ohiata v kotli nad ohném.
Postupné jsou kni ritudlné pfiddvany rozlicné byliny, kusy kiry, chlupy zkozliho ucha
a odrezky z kozlich kopyt a rohti. Kozel, z né¢hoz tyto obfadni prvky pochazi, je nakonec zabit
tak, aby jeho krev vystfikla pfimo do hrnce. Jediné timto zplisobem je iniciacni napoj

pripraven''*.

Novicovu budoucnost potom vésti stary Saman s pomoci ov¢i lopatky. Déle vyjmeno-
vava vSechny jeho slavné predchlidce a jejich pomocné duchy. Poté se chopi piipraveného
kostéte, které postupné namaci v obfadni vodé, a bije jim nového Samana po holych zadech.

To samé pak ucini jeho pomocnici. Soucasné s tim opakuje mlady Saman po starém Samanska

112 Zputsob i trvani téchto rituald zavisi na Samanové celkové sile. Ne vSichni jsou totiz dostatecné silni na to,
aby prosli Gplné vSemi ritualy, pro slabsi Samany to vlastn€ ani neni potieba (Balzer, 1996a).

113 Nekdy je potieba obejit az tfi takova mista (Czaplicka, 1914).

114 Kozli maso je pfedano pritomnym Zenam, které je uvati a sni (Czaplicka, 1914).
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nauceni a zavazuje se jim prisahou.

Obtad je zavrSen vetfejnou Casti, zvanou kherege — khulke, béhem niz stary Saman,
nasledovany svymi pomocniky a mladym Samanem, objizdi na konich jurtu po jurté, a do
obradnich satkil, upevnénych na bfezové pruty, vybiraji dary. V piedvecer tohoto obtadu je
vykopéna jedna biiza a zasazena uvnitf jurty na severojizni strané tak, aby jeji vrSek prochazel
koufovym otvorem a jeji kofeny nebyly spalovany zarem z ohnisté. V pribéhu obfadu vyléza
mlady Saman na tento strom, usazuje se na stfeSe jurty a vyjmenovava vSechna ochranna

115

bozstva i pomocné duchy ~. Timto tkonem pak zavrSuje své vefejné pfijeti (Czaplicka,

.....

Tatari a do jisté miry téz u Sakht a Néncti (Vajnstejn, 1984; Eliade, 2004b).

6.4 Putovani do jinych 7isi

Sibif§ti Samani popisuji strukturu svého svéta velmi podobnym zpisobem. Svét je
podle nich rozdé&len do ti zékladnich urovni''® — na podsvéti, zemi a nebe (Czaplicka, 1914;
Grim, 1983). Ty jsou vzajemné spojeny jedinou Ustfedni osou, kterou nejcastéji predstavuje
strom nebo hora (Kelemen, 1984; Houston, 1994). Jeden takovy vesmirny strom popisuje
némecky antropolog Holger Kalweit (2005, s. 99): ,,(...) Samansky strom stoji na hore, jeho
koreny proriistaji do podsvéti a koruna saha do horniho svéta, zatimco kmen predstavuje nas
prostiedni svet. U korenit Ziji duchové samanskych predkii a zvifeci matka, v prostiednim
svete lidé a v hornim sveté, v koruné, dosud nenarozené duse pribuznych, jako ptaci.

Pravé diky této ose se Samani mohou pohybovat mezi jednotlivymi vrstvami svéta.
Jejich pronikani do jinych rozmért reality a moznost setrvat v nich s sebou pfindsi Samanovu
schopnost nalézt ztracenou rovnovahu ve svém bezprostiednim okoli (Lash, 1996; Eliade,
1998; Vitebsky, 2003). Saman tak sestupuje do podsvéti ve chvili, kdy ma byt duse odvedena
do tiSe mrtvych, mize sem sestoupit i béhem léCeni. Za ochrannymi duchy na nebesa pak
vystupuje pii podnécujicich obfadech nebo pii nedostatku lovné zvéte, atp. Saman tedy svym
prostiednictvim spojuje vnitini svét jedince s vnéjSim svétem spole€nosti. Je prostfednikem
mezi svétem t&la, mysli a ducha''” a svétem okolniho vesmiru (Vitebsky, 1996; Hoppél,

1997).

115 Tento noviciv vystup symbolizuje Samanovu schopnost pohybovat se mezi riznymi svéty. Viz., dale.

116 Toto déleni je pochopitelné velice zjednodusené, naptiklad u Tuvincii se miZzeme setkat s pojetim 33 nebes-
kych sfér, v nichz zije stejny pocet bohl. Dale existuji tfi sféry zemské a 18 sfér podsvétnich, jimz vladne
Jerlik-chan (Vajnstejn, 1984).

117 Anglicky antropolog I. M. Lewis (2003) tvrdi, Ze mnoha sibifska etnika véfi tomu, Ze ¢loveéka obdatuje vice
druhti dusi. Samanova schopnost putovat do jinych #i3i by pak podle ného mohla souviset pravé s jednou
z téchto dusi. Kuptiikladu Evenkové maji tfi duSe. Pokud télo opusti prvni z nich, nestane se ¢lovéku nic
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,,Jednoho dne se (Saman) Parilop rozhodl, Ze navstivi svého pritele Kharku, ktery Zzil
ve (vzdalené) vesnici Khatingnaakh. Za svym pritelem priletél jako tetFev a usedl primo na
strechu jeho domu. Kharka vysel ven, pohlédl na tetreva, ktery si jej prohlizel, a chopil se své
zbrané. Byl pripraven ptaka zastrelit, jenze ten uletél. Za par dni priletél Parilop za pritelem
letadlem. Vesel do Kharkova domu, ponékud funici, ale presto se usmivajici, povida. ,, Vzdyt
Jjsi mne predevcirem mdlem zastielil. Proc jsi to chtel udeélat?

(volne ptelozeno podle: Balzer, 1996a, s. 307).

6.4.1 Svét o tfech urovnich a osa svéta

Podstatou Samanské techniky je moznost jak exta-
tického sestupu ze zemé podél osy svéta do podsvéti, tak
1 vystupu ze zemé podél osy svéta do nebe (Grim, 1983).
Podle rumunského historika nabozenstvi Mirceai Eliade-
ho (2004a) dosp¢li lidé k predstaveé osy svéta (stiedu, kte-

1y tyto svéty vzajemné spojuje) tim, Ze zde nabyvali

zkuSenosti urcitého posvatného prostoru, ptesahujiciho

clovéka. Praveé na tomto konkrétnim misté se podle Elia-

deho (1998) projevovaly sily a bytosti, pfichdzejici jak

zdola, tak i shiry. Pozdgji si lidé tuto pfedstavu obohatili | Obr. 28 Samansky buben s malbami,
které znazoriuji osu svéta (uprostied),
svét dole, svét lidi a svét nahoie. Po-
2004b). dle: http://en.wikipedia.org/wiki/Sha-
manism#Drum; stazeno: 5.3. 2007.

o akt pfechodu do jiné oblasti vesmiru (Eliade, 1968;

118

Symbolem této osy je vesmirny strom svéta -,
jenz je zdrojem zivota, podstatou nevycerpatelného tvoreni a mnohdy i panem lidskych osudii
(Houston, 1994). Samani do jeho koruny 3plhaji nejen béhem své iniciace, nybrz i bdhem
svych pozdéjsich extatickych cest, nebot’ pravé tento strom je absolutni realitou svéta Samant

(Kelemen, 1984).

Prichod do nebes pak symbolizuje podle Burjatli, Altajcti a dalSich sibifskych etnik
Polarka''® (Jankovics, 1984). V mikrokosmickém pojeti jsou priichodem do nebes koufové

otvory'?’. Osy svéta potom piedstavuji sloupy nebo stanové koliky, které pridrzuji a zpeviiuji

zavazného a jeho télo je uvedeno do bezvédomi. Dlouhodoba absence druhé duse ma za nasledek smrt, po
niz odchazi tato duSe do podsvéti. Treti duse setrvava s télem zemielého az do chvile jeho dekompozice,
poté se navraci zpét k ptibuznym zemfelého.

118 U turkicko-mongolskych kment je tento strom nazyvan turu (Mikhajlov, 1984).

119 Burjatsti Samani si k ni ve svych piedstavach pfivazuji nebeské koné, symbolizované ostatnimi hvézdami
(Eliade, 2004a).

120 Koufové otvory jsou pak ruznymi etniky svéta vyuzivany pro posilani obéti a modliteb nebeskym
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lidskd obydli. S timto pojetim se mizeme setkat u Ainut, Altajcii, Burjati, Samojedi nebo

Inuitd (Vitebsky, 1996; Kalweit, 2005).

6.4.2 Pomocnici a ucitelé

Ani své cesty do jinych fisi, ani svou ritudlni Cinnost, by vSak Samani rozhodné
nemohli vykonédvat sami a bez pomoci (Noll, 1994). Vedle lidskych asistentl, ktefi jim
pripravuji rekvizity ahraji narozlicné hudebni nastroje, totiz pusobi 1pocetnd druzina
pomocnych a ochrannych
duchti. MiiZze mezi né patfit
osamély duch moudrého
piedka nebo mrtvého Sama-
na (Znamenski, 2005), dale
to mohou byt duchové ha-
lucinogennich rostlin (Har-
ner, 1973; DeKorne, 1997)
¢1 néjakych zvitat (Hoppal,

1997) nebo jimi mohou byt

ochranni duchové vod,

121 Obr. 29 Figurky, pfedstavujici tfi Samanovy ochranné duchy. Podle:

skal, cest, aj. Sokolova, 1978, s. 496,

(Taksami,

1984). Pocet pomocnych

, 2122
a ochrannych duchii

z&visi na sile Samana a v priitbéhu jeho zivota je proménny. Obecné
plati, ze ¢im vice jich Saman ma, tim je mocngjsi. Obvykly pocet se u sibifskych etnik
pohybuje mezi 3-9. Opravdu veliky Saman jich vSak mize mit dokonce 47 (Czaplicka, 1914;
Balzer, 1996a).

Navaze-li Saman s témito spojenci ze svéta duchli spolupraci, mohou mu proptjcit
svou magickou silu a jiné schopnosti (Kalweit, 2005). Duchové jej mohou rovnéz varovat
pied prekazkami a neznamymi nepiateli, ktefi se mu stavi do cesty, a jsou mu napomocni
v jejich uspésném piekonani (Hultkrantz — Biackman, 1978b). V nékterych situacich muze

Saman své pomocné duchy vyslat i jako zéastupce ¢i posly. Proto musi Saman své pomocniky

i podsvétnim bohim (Eliade, 2004b).

121 Své vlastni duchy mohou mit i $amanovy ritualni piedméty a odév (Alekseev, 1984). Jejich prostfednictvim
je potom vyjadiena vnitfni moc a ritualni sila téchto nezbytnych ¢asti Samanskych obiadd (Eliade, 2004b).
122 Tito duchové maji zoomorfni nebo antropomorfni podobu. Svého ¢asteéného hmotného ztvarnéni nabyvaji
naptiklad v realistické figurce z kosti, dieva ¢i Zeleza, ale i v nakresu, jimz se oznacuji Samanské bubny,
vstupy do stantl, aj. Sviyj skuteény tvar pak mohou duchové propjéit i Samanovi, ktery s jejich pomoci
cestuje do jinych svétl. Z tohoto divodu je naptiklad Burjati nazyvaji khubilgan, ,,zménit svou podobu*

(Ojamaa, 1997).
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hluboce respektovat a velice dobfe o n¢ peCovat (Vitebsky, 1996). Protoze bez ohledu na to,
jaka je jejich finalni realita, jsou-li skutecni ¢i ne, predstavuji urcité transformacni sily. Stejné
jako jsou duchové dobrymi vidci, ktefi 1é¢i a podileji se na tvorbé zivota, mohou byt

i nelitostnymi svudci, kteti s sebou pfinasi nemoci a smrt (Noll, 1994).

6.4.2.1 Ochranni duchové

Béhem ritualni ¢innosti Samana je Casto potieba, aby vzyval velka bozstva, ktera pak
muze z riznych divodli pozadat o pomoc a ochranu (Balzer, 2003b). S témito duchy vsak
Saman nemuze nakladat dle vlastni libosti, jak se tomu né¢kdy déje u jeho pomocnych duchii,
nebot’ nedostatnd tucta by se $amanovi rozhodn& nemusela vyplatit (Eliade, 2004b)'%.
Ochranni duchové by se dali podle etnologické literatury rozdélit zhruba do t¥ skupin'**:

a) Zesnuli predci Samanii

.....

v v o r ¥ 125 - « oy v o
Samany, ktefi jsou ptivodem z klanu starého $amana'> &i z ného pochazi alespon jeho matka.
Driive zesnulé Samanské piedky svolavaji sibifSti Samané ku pomoci pokazdé, nez zapocnou

svij ritual (Hultkrantz, 1978a; Harvey, 2003; Kalweit, 2005).

b) Duchové horniho svéta

Vladce horniho svéta je u Cuké&t nazyvan Girgol-vairgin (Czaplicka, 1914), u Tuvinct
Kurbustu-chan'*® (Vajnstejn, 1984), u jiznich Altajct to je zase Ulgan. Posledni jmenovany
sesila na zem Djajiika, bez jehoz pomoci by se Samani nemohli dostat do nebe. V patém nebi
se $aman setkava s dalsim Ulganovym poslem Utkutchim, ktery od ng&j piijima ob&tované
zvite a vyslechne $amanovy stiznosti. Posel pieda pravu i ob&tinu samotnému Ulganovi, po

chvili se vrati zpét a Samanovi pfetlumoci jeho rozhodnuti. Samana na jeho cestach doprovazi

123 Tradi¢ni sibifské pojeti nebeskych a podsvétnich bozstev se od kiestanského dudlniho svéta znacné lisi.
Jakkoliv jsou nebesti bohové laskavi, jejich klid je mozno rusit pouze ve vyjimeénych ptipadech, a ptesto
projevuji jen malo dobré vile k zasahovani do lidské existence. Naproti tomu bohové a duchové nizsich sfér
jsou sice svarlivé povahy amstivi, ale o déni nazemi se aktivné zajimaji, nebot’ jsou s lidmi spojeni
pokrevnimi pouty. Negativni az pekelné vnimani téchto bytosti je spiSe druhotnym jevem, jez zapiiCinily
vlivy zoroastismu z franu a Pfedniho Vychodu a kiestanstvi z Ruska (Mikhajlov, 1984; Eliade, 1998;
Eliade, 2004a).

124 Obsahlejsi rozpracovani problematiky ochrannych a pomocnych bozstev u sibifskych etnik by presahlo
kapacitni moznosti této diplomové prace. Proto jsem vybrala ncktera etnika jako piiklad. Obsahleji
rozpracovava tuto problematiku napt. Czaplicka (1914).

125 U Tuvinct je duch pfimo zesnulého Samana nazyvan siimezin. AvSak béhem prechodu ke svému dalsimu
nastupci tento Samansky duch slabne (Vajnitejn, 1984; Hoppal, 1997). Celkanové zase véii, Ze ochranny
duch Samana, pajana, zistava po jeho smrti na zemi, zatimco Saman jako takovy se proméni v dusi a odejde
do podsvéti. Pajana pak pfechazi na nového Samana (Alekseev, 1984).

126 Vibec prvni tuvinsky $aman, jenz rovnéz sidli v hornim svété, je nazyvan ftengri boo. Ten je Gzce spjat
s duhou, jejiz sila miiZze byt propdjcena také pozemskym Samanim. Ti o ni zadaji obvykle ve chvili, kdy
usiluji o zménu neptiznivého pocasi (Hoppal, 1997).
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také duch Sujla, ktery je velice dillezitym pozemskych ochrancem c¢lovéka a zabezpecuje
Samanovi St'astnou cestu na nebesa bez nehod (Alekseev, 1984).

¢) Duchové dolniho svéta

Korjaci nazyvaji zI¢ duchy obyvajici podsvéti kalau (obdobné cukéskému slovu kelef).
Tito duchové maji rtiznou silu i velikost a pro bézné¢ho Clovéka jsou obvykle neviditelni.
Nékdy mohou nabyvat podoby psii s lidskou hlavou, kteti ve své tlam¢ ukryvaji otravené
Sipy. Ty pak (né€kdy i zakein€) vystieluji na lidi nebo zvifata, ¢imz jim zpusobuji rtizna
onemocnéni (Czaplicka, 1914).

7 ajeho détmi. Samani jsou pii

U jiznich Altajcti je podsvéti spravovano Jerlikem'
svém sestupu do podsvéti chranén aru kérmdéses, tj. dusemi zesnulych Samanskych pted-
chiidct. Jimi je jejich télo postupné obaleno v riiznych smérech, ato zejména v oblastech
kolem hlavy, ramen, pazi a nohou. Ti pak takto slouzi jako ,stit pii stfetech se zlostnymi
duchy, ktefi také obyvaji podsvéti a usiluji o silu zivého Samana (Alekseev, 1984).

U Tuvinct je podsvéti obyvano nékolika zlymi duchy, zvanymi aza, puk, albis
a Solbus. Prvni dvé skupiny se mohou proménit ve zvifata, ryby ¢i ptaky, a pokud chtéji,
mohou proklouznout ido horniho svéta. Nemohou vSak zit dlouho bez lidi, a proto se
v podobé nemoci velice zajimaji o lidské maso, krev, plice a srdce. Zemfe-li jejich nositel,
poohlédnou se urychlen¢ po novém. Naproti tomu albis mize zit jak s Clovékem, tak i bez
n¢ho. Tento druh duchi ma podobu pfitazlivého muze ¢i Zzeny, ato podle toho, na které
pohlavi chce duch zrovna sexualné zapusobit. Clovék, ktery se ocitne v jejich sviidnych
sparech, je nerozhodny, zapomind a postupné jimi muze byt ptiveden k Silenstvi. Posledni
z podsvétnich ducht, Solbus, ma rizné pohlavi a vyznacuje se ptiSernym vzhledem, naptiklad
ma jedno oko, médény nos azjeho/jejich ust Slehaji plameny, atd. VétSinou piebyva

nezavisle na lidech a bavi se jejich strasenim (Vajnstejn, 1984; Hoppal, 1997).

6.4.2.2 Pomocni duchové

6.4.2.2.1 Zvifeci duchové

Ve své podstaté se vSechna zvifata mohou stat Samanovymi pomocnymi duchy. Kazdé
zvife je totiz nadano urcitou schopnosti, kterd neni vzdy ¢lovéku vlastni, ale pfesto po ni mize
v nékterych situacich zatouzit. Medvéd ma totiz obrovskou silu; orel, jestfab ¢i havran umi
l1état; sob rychle béha a vytrvale prekonava tisice kilometrti; pes i1 vlk umi vystopovat svou
kofist; mys ¢i lasi¢ka prolezou malym otvorem; labut’ se dokaZe potapét; ryba umi plavat, atd.

Pravé proto se Samani prostiednictvim svych duchli naucili tyto zvifeci vlastnosti umné

127 Obdobné jméno ma pan podsvéti také u Tuvinct, ktefi jej nazyvaji Erlik-Lovun-chan (Vajnstejn, 1984).
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vyuzivat. A to nejen pro své cesty do jinych fisi, ale 1 pro vzdjemné souboje s ostatnimi
Samany C¢i jejich pomocnymi duchy (Vitebsky, 1996; Kalweit, 2005). Proménu Samana v riz-
na zvitata, na které se podileli také jeho pomocni zvifeci duchové, zaznamenal napiiklad
rusky etnolog N. Alekseev (1984, s. 275) takto:
,,» Nechte nas proménit se v havrana,
nechte nas letét hladce a primo.
Kde a na jakéem miste
budeme olizovat rudou krev?
Nechte nas promenit se v jestraba,
a nechte nas pohlédnout z vrchu.
Promeénén v rybu (taimen),
proc se tento zlostny duch (aza) vraci zpét?
Proc se obava? (...)
Proméneni v orla,
divame se ze vSech stran.
My budeme trhat na kousky
plice i srdce,
zily a jatra. “'%

Po svém zasvécenti si inuitsky Saman musi své pomocné zvifeci duchy opatfit sam.
Ti za nim pfichazeji ze své vlastni vile jako zvifata, kterd na sebe berou lidskou podobu.
K mocnym pomocnikiim nalezi: liSka, sova, medvéd, pes, a Zralok (Eliade, 2004b). Lidska
podoba vSak nemusi byt pravidlem, napiiklad Netsilikové maji pomocné duchy v podobé
hrozivého bezuchého psa, zvaného kunnararjuga, nebo naroluka, obiitho medvéda, ktery
zboznuje lidské maso, aj. (Ojamaa, 1997).

U Jukagir, Cukéi, Eventi a Evenkii je za velice vyznamného pomocnika povazovan
havran. Ten ptedstavuje velice kontroverzniho ptédka, nebot’ na strané jedné je duchovnim
spole¢nikem ana strand druhé je nositelem $patnych zprav, obvykle smrti'®. Turkiéti

Sakhové tuto havrani (suor = havran) tradici postupné piejali. Samani, jimZ tento duch slouZ,

vvvvv

128 Takto svolaval své pomocné zviteci duchy tddzicky $aman, aby mu pomohli dostihnout zlostného ducha
(Alekseev, 1984).

129 Vseobecné vzato existuji dvé pojeti pro symbolicky vyznam ptakd. Jednak predstavuji privodce dusi
a jednak jsou projevem duse jako takové (Blazer, 1996a).

130 Pravé diky své ,tradiéni“ nevypoditatelnosti jsou havrani $amani Jukagirti, Cuké&t, Eventi a Evenkli pova-
zovani samotnymi Sakhy za opravdu mocné (Balzer, 1996a).
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jsou z ptaki orli, dale tetfevi, jesttabi, alky, labuté, skiivani, kukacky, jespaci; a ze savcu to
jsou medvédi, vici, lisky, bycia psi"' (Balzer, 1996a).

Z dal$ich vyznamnych pomocnych zvifecich duchil je tieba zminit soby a losy, ktefi
hraji primarni tlohu zejména u Evenki, Evenl a dal§ich kment Zzijicich v severovychodni
¢asti Sibife. Vyjimkou jsou Nanajci, u kterych bychom tento druh pomocnych duchii hledali
jen stézi (Smoljak, 1984). Tuvinci maji, mimo jiné, pomocné duchy v podobé jezevci
(Vajnstejn, 1984), u Altajci to jsou dokonce obii Cervi, hadi nebo hmyz (Alekseev, 1984;

Eliade, 2004b).

6.4.2.2.2 Zvifeci matka

Kazdy sibifsky Saman musi mit zvifeci matku, své prvotni zvife, které mé nejcastéji
podobu obrovského ptika se zobakem jako hdk, srozeklanymi pafaty a dlouhym ocasem
(Vitebsky, 1996; Xenofontov, 2001). Tuto tlohu miize zastavat také sob, medvéd, havran,
pes, vlk, divocak, hiebec nebo byk (Czaplicka, 1914). Zvifeci matka Zije na Samanovi Uplné
nezavisle. Je plamenem vidéni, ktery proudi Samanskym svétem, a ztélesnuje tak jeho
prorocky dar (Kalweit, 2005). B€hem zivota se Samanovi zjevuje celkem tiikrat. Poprvé, kdyz

se rodi Samanova duse. Podruhé, aby se podilela na jeji vychové, na niz dohlizi z jedlové ¢i

modiinové vétve, a potieti, pfi Samanové smrti (Balzer, 1996a).

6.4.2.2.3 Velka Matka zvirat

Na uzemi celé Sibife, a zejména v jejich arktickych oblastech, sehravd v Samanové
zivoté velmi dilezitou roli Velkd Matka zvifat. Prostfednictvim Samant dava lidem pravo
lovit zvéf a zivit se jejim masem. Pokud je nespokojena, maji lidé Spatny lov a velice zahy

trpi hladem (Vitebsky, 1996; Eliade, 2004b).

6.4.2.2.4 Rostlinni duchové
Samanovymi duchovnimi uéiteli se mohou také stat rostliny. Téméf kazda kultura zna,
nebo alespont kdysi znala, ucinky a moznosti vyuziti nejrozlicnéjSich psychoaktivnich

rostlin**(Rétsch — Gottwald, 1999). Jejich sila je uctivana jako bozsky dar, nebot’ rostlinni

131 Vlci a psi jsou vSeobecné povazovani za pomocné duchy méné mocnych samant. Jejich velikou nevyhodou
je obrovska lacnost po kofisti a neuvétitelna nestalost, kterd neda jejich majiteli pokoje (Czaplicka, 1914).
132 Je pozoruhodné, Ze ackoliv se psychotropni rostliny vyskytuji téméf po celém svéte, jejich pouzivani se
v neobvyklém méfitku rozvinulo pouze v Novém svété, a to zejména v horni Amazonii (Vitebsky, 1996).
Tento rozdil vSak rozhodné netkvi v rostlinich samotnych, nebot’ ve Starém i Novém svété je porost stejné
bohaty, rozmanity a nadany obdobné silnymi halucinogennimi schopnostmi. Jednim z divodud, pro¢ tomu
tak je, by mohl byt odlisny historicky a kulturni vyvoj téchto oblasti. Zatimco na vét§in¢ euroasijského
kontinentu byly Samanismus a s nim i jeho znalost omamnych rostlin a hub nasiln¢ vymazany s ptichodem
monoteistickych nabozenstvi, v Novém svété naopak umoznily jiné kulturni a historické okolnosti jejich

preziti a rozvoj (Flirst, 1996).
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duchové slouzi jako mosty do mystického prostoru mimo cas, které propojuji cesty k jinym
skutecnostem (Fisher-Rizziova, 1998).

Z farmakologického hlediska jsou halucinogenni rostliny vysoce aktivni a jsou-li
chybné pouzivané, mohou na lidské psychice zpisobit mnoho Skody. VSichni Samani proto
piisné taji své znalosti otom, které pryskyfice, houby adal§i c¢asti rostlin pouzivaji
k vykufovani. Snad pro svou ochranu proto Samani vetejné prohlasuji své rostliny za smrtelné
jedovaté (Rétsch — Gottwald, 1999). Pravé diky psychotropnim latkdm, obsazenym ve
vykufovaci smési, se totiz Samani dostavaji do transu, kde pak mohou bud’ promlouvat
k bohtim, nebo mohou provadét 1é¢ivé obrady (Rétsch, 1996; Fisher-Rizziova, 1998). Sibifsti
Samani vyuzivaji pfi svych obtfadech zejména muchomirku Cervenou (Admanita muscaria)
(Balzer, 2003), jalovec (rod Juniperus), rojovnik (rod Ledum), mak (rod Papaver), pelynék
(rod Artemisia), salvéj (rod Salvia), tabak (rod Nicotiana), ad. (Réitsch, 1996).

6.4.2.2.5 Duchové mist a zivla

Tito duchové ptedstavuji dalsi Samanovy pomocniky, pfesto s nimi nezbytné nemusi
komunikovat jen Samani. Uctivani jsou také obycejnymi lidmi, nebot mohou ovliviiovat
vSechny urovné jejich zivota. Mohou totiz Clovéka chranit a pfinaSet mu uspéch v lovu, stejné
tak jako mu mohou zmdst musku tak, ze lovené zvife mine, nebo mohou svést lovce z cesty
adovést jej do naru€i smrti. Mezi duchy mist azivld ndlezi: duchové hlidajici hory,
priasmyky, jezera, mineralni prameny, lesy ijednotlivé stromy aj., a duchové zemé, vétru,
ohn¢ a vod (Vajnstejn, 1984; Hoppal, 1997).

Duchové vody, tj. mofi, jezer, fek, minerdlnich prament aj., jsou uctivani zejména
kmeny zijicimi pobliz Amuru, jako jsou Nivkhové, UlCové, Nanajci, ad. Tito lidé pred
kazdym ptechodem ptes rozvodnénou feku hledaji tmavy kamen. Ten pak omotavaji ¢ernou
latkou, zvanou d'alama, a modlitbou Zadaji duchy o Stastné prejiti (Taksami, 1984).

Nénci nazyvaji své duchy mist a zivla tadebsto. Velice dilezitd jsou u nich tabu, ktera
se tykaji zrafiovani a znecistovani ohn¢. Obdobna tabu se nachazi také u dalSich sibifskych
etnik. Napftiklad u Samojedt predstavuje ducha ohné stard zena. Je-li spokojend, je moudrou
strazkyni lidského obydli. Jeji poklidné plamenné pohyby se v§ak mohou vzapéti rozzufit, je-
li po nich Slapano, je-li do nich plivano nebo jsou-li do nich vhazovany odpadky ¢i strkany
ostré zelezné predméty (Hoppal, 1997).

Duchové pudy, hor, vody a vzduchu jsou rovnéz uctivani u Sakht, Tuvinct a Altajct.
Buor-kut jsou Sakhy nazyvani duchové spjati s vodou. Maji podobu ryb a umi vylécit nemoci,

které jsou vodnatého ptivodu, naptiklad zanéty, otoky, hnisava loziska, ad. Salgyn-kut jsou
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pak vzdusnymi duchy, sidlicimi v nordch nebo hnizdech. Ti uci sakhské Samany rozlicnym

trikim a Samanské moudrosti (Balzer, 1996a).

V Tuvé€ jsou hluboce uctivani duchové, kteti pomahaji lidem Stastné ptejit hory.
K jejich oslavé jsou na vrcholu hor na sebe kladeny kameny ¢i vztyCovany suché vétve
stromd. Tato mista, zvana oboo ¢i ovaa, jsou pak zdobena stuhami, pruhy latky ¢i konskymi
7inémi. Duchéim byva obdtovan tabak (araka), mléko, maso', vino a &aj. S obdobnymi ritua-
ly se miizeme setkat rovnéz u Chakasi, Séru &i Altajcii, ad. (Taksami, 1984; Hoppal, 1997).

., Vychazim z levych dveri (Vasich) hor a zamykam i tyto zlaté dvere za sebou. Vracim
se nyni zpét domii. Ach, Vy (ochranni duchové), osvobod'te miij krk a zada, nebot se opravdu
vracim (domiu). Projasnéte plamen (pomoci) a zesilte stisk svych spadrii. Neztratte je u tech,
Jjimz stydnou nohy (ku pomoci). Hlidejte v noci a ve dne o nds pecujte. Ach, Vy, ochranci mych
svetlych nastroju (bubnii), osvobodte ma zada ikrk. Ach, Vy, ochranci, kteri jste mi ku
134

pomoci a svym lomozem mne branite, uvolnéte mou pravou ruku.

(voln¢ ptelozeno podle Alekseev, 1984, s. 271-272).

6.5 Samansky odév a ritudlni piedméty

,,(Tam stal) legenddrni strom sveta, znamy u Nanajcu jako jalatuige (konuru-jagda).
Jeho kmen byl pry tak silny, Ze by jej stezi objalo devét muzu. Namisto kiiry byl jeho kmen
pokryt Zabami, ve vétvich misto listu Sevelila toli (Samanska zrcadla), obrovsti hadi byli jeho
koreny a drobné zvonky jeho kvéty. Vsechny tyto predméty, nezbytné pro Samanské ritudly,
sestrelil podle mnohych pribéhii sipem prvni ze vsech Samanii. Aby je vSak mohl prenést do
sveta lidi, musel je postupné spolknout (...)" (Smoljak, 1984, s. 250).

Ve svém kazdodennim Zivoté se Saman na prvni pohled od svych soukmenovci prilis
neodliSuje. Piesto ve chvili, kdy za¢ind komunikovat se svymi ochrannymi a pomocnymi
duchy, musi proménit i sviij vzhled. Obléka si ritudlni odév, skladajici se z kaftanu, nékdy jen
zastéry, ¢epce a bot. Do ruky bere sviij buben, ktery byl vyroben podle instrukei duch, stejné
jako dal$i pfedméty — masky, zrcadla, antropomorfni a zoomorfni figurky ¢i ,,pouhé* kusy
koZesiny, pefi, kameny, aj."** (Harvey, 2003).

K navazani styku se svétem duchil se Saman pfiblizuje jiz jen tim, Ze manipuluje

133 Na Altaji jsou ochrannym duchtim obétovana svétla zvirata (Taksami, 1984).

134 Sagajsky Saman zakoncéuje svou promluvu k ochrannym duchtim hor (Alekseev, 1984).

135 Jednotlivé odévy, bubny aritualni predméty, vétSinou nejsou davany do souvislosti s duchovni silou
Samant. Jedna se tedy o jakysi idealni vycet, ktery je ve své plnosti dostupny jen opravdu mocnym Sama-
nim. S ubyvajici Samanovou silou je pak zapotiebi méné predméti, které ji reprezentuji. Viz. dale. podkapi-
tola 6.6.1.3 Samanova sila a ritualni predméty, s. 94-95.
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s pfedméty, které jsou sjeho odévem a ritudlnimi vcmi spjaty'*® (Eliade, 2004b). Kazdy
z téchto pfedméti ma proto svou vyznamnou symbolickou ulohu, kterd je tizce spjata se
Samanovymi cestami do jinych svéth (Hoppal, 1997). Ve své nejjednodussi podstaté jsou
fyzickym ztvarnénim konkrétnich duchovnich vlastnosti Samanského svéta (Eliade, 1998,
2004a; Kalweit, 2005). Piesto, Ze jsou Samantv odév, ale i ritudlni vybava z ¢asti opravdové,
z jiné ¢asti jsou pouhopouhou divadelni rekvizitou. (Vitebsky, 1996). Odév jednak vzbuzuje
uzas v ocCich pftihlizejicich a jednak svym cinkanim a fincenim rozli¢énych ozdob a zvonka
vyrazné podtrhuje atmosféru Samanova ritudlu (Michajlovskij, 1895a,b). Svou nezanedbatel-
nou ulohu sehravaji ritudlni pfedméty i1 v tom, ze usnadiiuji klientiim a dal$im zacastnénym
pochopeni Samanova ukonu. Téméf zaddny z téchto predmétl neni pro samotného Samana
teoreticky nezbytné nutny k tomu, aby vesel do spojeni se svymi pomocnymi a ochrannymi

duchy (Achtenberg, 1994).

6.5.1 Ritualni odév

Budouci Saman spatii ve svych snech pfesné
misto, kde se naléza jeho pfisti odév. Sam jej poté
musi vyhledat a odkoupit jej od piibuznych zemielé-
ho Samana. Dals§i moZznosti je, ze ve svych snech uvi-
di duchy pteduréené zvife, jenZ potom musi sam ulo-
vit. Z jeho ktze si pak musi sdm zhotovit sviij odév,
jako je tomu napiiklad u Evenkti (Brzdkova, 2004a,
b). V Samanové spolecnosti budi jeho odév strach
a obavy, nebot je prostoupen duchy atudiZz nesmi
nikdy opustit klan. Jednim z divodi je to, Ze duchy

nepoveétena osoba, kterd by chtéla Samansky Sat nosit,

by nedokézala ovladnout jeho silu. Dal§im diivodem

je to, Ze na jeho zakoupeni pfispiva celé spolecenstvi,
) ] ) Obr. 30 Sibifsky Saman v pribéhu své-
a tudiz je de facto majetkem celého kmene (Czaplic- | ho ritualu, poé. 20. stoleti. Podle: http://-
i ., . . ., | www.photorussia.com/shaman_exhibit/S
ka, 1914). Oblecenim svého Satu se pak Saman Stdvd | tandingShamanBeatingDrum.jpg;

stazeno: 12.3. 2007.

ztélesnénim své vlastni komunity (Balzer, 1996a).

136 Z tohoto divodu oblékaji sibifsti Samani své ritualni odévy jiz v predvecer svych obfadl. Pro mnohé Samany
rovnéz plati, Ze pokud byla pouzita jakékoliv forma odévu béhem léceni nemocného a ten nasledné zemtel,
byva svym nositelem neprodlen¢ zniena, protoze by mu pfinasela ,,smtlu“ i pro jeho budouci Samanské
ukony (Vitebsky, 1996).
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6.5.1.1 Paleosibirské kmeny
Samani u paleosibifanii nepouzivaji nikterak zvlastni ritudlni odév. VétSinou se jedna

o jednoduchy kabat, ktery mize byt i mirné zdobeny (Cukéové, Korjaci). Ma vétsinou tiasné
kolem rukavi a t&sn& pod limcem'’. Déle jsou pridavany jednoduché ornamenty z vy&inéné
ktze, napt. ve formé rozliénych cik-cakii, pferuSovanych car, atd. VSechny tyto ozdoby

predstavuji Mlécnou drahu (Bogoraz, 1901; Czaplicka, 1914).

Zvlastnosti muzského $amanského odévu u Cukét a Korjakil jsou vyrazné typicky
7enské prvky, napriklad zdtraznéna prsa, oblé boky, ad."*® Promé&na muzského $amana v Zenu
probihé zpravidla na vyzvu ducht, ¢asto je provdzena také zménou hlasu, chovani ¢i pfijetim
jednoznacné zenskych aktivit (Bogoraz, 1901; Jochelson, 1904). Pfi¢ina k tomuto chovani je
velmi prosta. Zeny maji k $amanstvi nadani od pfirody a proto jsou Samanky celosvétové
piijimany jako mnohem mocnéjsi, nezli jejich muzsti kolegové (Eliade, 1997; Balzer, 2003a).
Samani, kteii jsou nositeli jak muzskych, tak i zenskych znaki, jsou pak vieobecn& vnimani

jako ti nejmocnéjsi (Vitebsky, 1996).

6.5.1.2 Neosibirské kmeny

6.5.1.2.1 Odév tuvinskych Samanu

Rusky etnolog S. 1. Vajnstejn (1984)

popisuje ritudlni odévy tuvinskych Samanti na-

sledovné: kaftan (khamnar ton) u zapadnich Tu-
vincll je vyroben z kiize kozoroha, ramie ¢i kozy
doméci. Jeho stiih 1 vyzdoba je podobna kaftanu
vychodnich Tuvincii s tim rozdilem, Zze Saman
neobléka ochranné prsni platy (tios) proti zlym

duchtim. Jejich tlohu zastupuji figurky Samano-

vych predkl. Zapadotuvinsky kaftan neni pokryt

ani latkou, ani nema symboly kostry. Saman je

Obr. 31 Kaftan tuvinskych Samanek (zeptedu). « , .o 110 . T
Podle: Djakonovna, 1978, . 328. béhem svych rituali bos. Zaklad ritualniho ¢epce

(camnar bort) je Casto tvofen pruhem latky,

ktera je pokryta kozenymi ¢i plsténymi ,,stuhami®. Horni okraj tohoto ¢epce je ozdoben sovim

137 Ritudlni &epec u Cukél je rovnéz ozdoben tiasnémi vpiedu a vzadu, po levé strané byva pfipevnén dlouhy
stiapec, predstavujici Samanovu magickou silu (Czaplicka, 1914).

138 S obdobnou tradici se mizeme setkat také u Nivkhii ¢i neosibifskych kmend Chantli a Sakhd (Balzer,
2003a). Tato tradice muzského transvestismu je dokonce popsdna mezi nékterymi severoamerickymi
Indiany. Jejich Samani jsou pak nazyvani mohavsky berdace ¢i navajsky nadle ,ten, jenz se transformoval®
(Vitebsky, 1996; 2000).
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¢1 orlim pefim, ke spodni strané jsou pfiSity ozdobné stuzky. Na nich jsou pak tyto ornamenty
¢ predméty: a) abstraktni kiize pfimé ¢i preruSované a protinajici se linky, vytvofené
z koralkii ¢i musli kauri; b) schématicky zpracovany lidsky oblicej; c) jeden az dva m&deéné
disky (n€kdy s rytinou muze), pfilezitostné dalsi pfedméty zbronzu a jinych materidla
(koralky, zvonce, mince, sobi zuby, aj.); d) dievény ¢i kovovy reliéf piedstavujici lidsky
oblicej a kostru nebo jejich ¢asti.

Kaftan u vychodnich Tuvinct, zvany kiijak, je vyroben z jediné kiize sobiho samce.
Kromé ochrannych prsnich plati nese kaftan symboly lidské kostry, vcetné zndzornéné
patefe. Mezi dalsi ozdoby patii: latkovi hadi, pefi a kize ptak (kachen, alek) ¢i zvitat
(veverky, tchofi) a barevné pruhy provazi. Tyto predméty symbolizuji Samanovy pomocné
duchy. Ritudlni boty jsou rovnéZ uSity také z kize sobiho samce. Jsou pfizdobeny barevnymi
latkami a malbou lidské nohy. Cepec, khamnar bért, miize byt trojiho typu:

a) pas kolem hlavy ozdobeny barevnou latkou. Na ni jsou pfisity kusy sobich kazi

a dale znazornény lidské oci, nos, Usta, usi, nékdy 1 kosti. Méné Casto to mohou byt

spiraly, znazornujici slunce a mésic. K vrchni ¢asti Cepce jsou piipevnéna pera sovy ¢i

tetfeva,

b) kruhova kovova koruna, na jeji vrchni stranu pak byva pfipevnéna zviteci kiize se

dvéma az tiemi pery

c¢) kruhovy ¢epec je utkan ze zvitecich Slach. Na spodni stranu byvaji ptiSity koralky,

které zakryvaji Samanovy oc€i v prubéhu ritudlu (Vajnstejn, 1984).

6.5.1.2.2 Odév altajskych Samanu

Altajsti Samani maji kaftan zhotoveny z ktize kozla nebo soba. VSechny figurky
a ozdoby, zavéSené na kaftanu, jsou vSeobecné nazyvany manjak. Ke kapi je pfiSita fada
dlouhych stuh a $atktl, jez jsou vysttizeny ve tvaru hadi hlavy se dvéma ocima a otevienou
tlamou. Ocas téchto hadii se vétvi a nékdy maji tii hadi dohromady jedinou hlavu. Bohaty

$aman musi mit pry zhruba 1070 hada'*’

. Na zadni strané kap¢ jsou déle piisity zviteci nozky
a dva médéné krouzky. Kolem krku mé Saman nahrdelnik ozdobeny tfdsnémi z pefi Cernych
a hnédych sov. Na ndhrdelniku miize byt dale zavéSeno sedm figurek (n¢kdy jich mize byt az
9), znichz kazdd ma namisto hlavy sovi pirko. Tyto figurky predstavuji sedm nebeskych
panen a sedm zvoneckt, zavéSenych v jejich blizkosti, pfestavuji panenské hlasy. Na celém

kaftanu je pfipevnéna fada dalSich zeleznych pfedmétd, napt. luk a Sipy, které maji postrasit

139 Dale na sever, u Ost’aktl ¢i Jakuti, ztraci stuhy svij hadi vyznam a nabyvaji nového magicko-nabozenského
smyslu. Stavaji se zde Samanovymi ,,vlasy*, v nichz je soustfedéna Samanova sila (Eliade, 2004b).
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zlé duchy a které jsou symbolem Samanova letu na nebesa. Dale to jsou vyobrazeni vodnich
ptakl (racka, orla a labut¢), medvéda, psa a lidskych pohlavnich organii. Ty jsou symbolem

plodivé sily kmene (Michajlovskij, 1895a; Czaplickd, 1914; Eliade, 2004b).

6.5.1.2.3 Odév sakhskych Samanu

Aby mél Saman z kmene Sakha opravdu ,,hezky* odév, musi byt vyzdoben alespon 15-
23 kilogramy kovovych ozdob. Podle Samant tato vyzdoba soucasné slouzi jako ochrana proti
ranam, které se jim snazi v soubojich zasadit zli duchové. Vzadu uprostied kaftanu jsou
zaveSeny krouzky, predstavujici ,,Slunce®, vedle nich se nachazi také prorazené kolecko, sym-
bolizujici ,,Zemi*. Jeho Gstfedni otvor slouzi Samanovi jako prichod do podsvéti. Na zadech
kaftanu se déale nachazi ,,Mé&si¢ni srpek™ a Zelezny fetéz, jenz je symbolem Samanovy
odolnosti a moci. Podél rukavl jsou umistény kovové tycky, tabytala, nahrazujici kosti
hornich koncetin. Zepiedu na hrudniku jsou pfiiSity velké kulaté desky predstavujici zenska
nadra, jatra, srdce a jiné vnitinosti. Vedle nich jsou jesté po obou stranach piipevnény zelezné
platy zndzorfiujici Samanova zebra, tzv. oigos timit. Vybavu kaftanu dopliuje kovovy duch
Samanova predka, zvany dmdgdr'*, jenz ma podobu malé pirogy s antropomorfni kresbou

(Czaplicka, 1914; Balzer, 1996a; Eliade, 2004b).

6.5.1.2.4 Odév burjatskych Samanu

Kazdy burjatsky Saman musi mit svou orgoi, neboli koZeSinu, na niZ je naSita fada
kovovych figurek, predstavujicich ptaky, koné a dal$i pomocné zviteci duchy. K limci
Samanova obleku je jesté upevnéna asi 30 cm Siroka bavinéna stuha, ktera se nazyva herbé,
»ploutev®, nebo t€z dalabsa, tzn. ,ptehoz*, na kterou jsou pfipevnéna riizna vyobrazeni hadi
a divoké zvéere. Nezbytnou soucasti burjatského odévu je rovnéz ¢epec v podobé rysa. Ten je

'''' I nahrazen kovovou piilbou se zahnutymi okraji ve tvaru
rohl. Vzadu na tyle této pfilbice je pfipevnén fetéz o deviti ¢lancich. Pfi jejim spodnim okraji
je dale prikovan kousek kovu ve tvaru kopi, kterému se tiké patet (njurgan; tunguzsky vyraz
je nikima, tj. ,,obratel®). Po strandch pfilbice a rovnéz vzadu jsou zavéSeni tzv. hadi, coz jsou
op¢t stuhy z hedvabi, baviny, jemného sukna a kozeSiny riiznych divokych a domécich zvitat.

Na spancich je déale upevnén krouzek a tii zelezné tycky, zhruba 4,5 cm dlouhé, kterym se

tika cholbo, coz znamena , spojeni nebo téZ ,,pouto”'** (Michajlovskij, 1895a, Czaplicka,

140 Toto jméno je pouzivano i pro oznaceni zelezného kruhu, zavéSeného na Samanovych prsou, ktery je spjat
s osudem Samana (Czaplicka, 1914).

141 viz. 6.3.2.2 Pfijeti spoleénosti u neosibifskych kmend, s. 68-69.

142 Béhem svych rituald drzi Saman v rukach Sorbon, hil s vyfezavanou konskou hlavou, a tzv. ,,bi¢ zivych
véci“. Hul je nejprve ze dieva a pfipravuje se v predvecer Samanovy prvni iniciace, pfi¢emz se dba na to,

81



1914).

6.5.1.2.5 Odév evenckych a zabajkalskych Samana

V 1ét¢ 1 v zim¢ si evensti Samani oblékaji svilj odév na nahé télo. U severnich Evenkt
arovnéz u zabajkalskych Samant existuji az tfi druhy odévil, pficemz jeden ma podobu
kachny, druhy soba a tfeti medvéda. Po Samanové smrti je uusedlych Evenkl jeho odév
uchovavan v jeho domé a duchové, ktefi v ném piebyvaji, se projevuji tim, ze celym obydlim
otfasaji a pohybuji. Kocovni Evenkové naopak ukladaji odév pobliz Samanova hrobu, podob-
n¢ jako vétSina sibifskych kment. Kromé kovovych ozdob, znédzornujicich Samanovy pomoc-
né duchy, se na kaftanech Evenki opét objevuji kruhy, které symbolizuji Slunce, Mésic ¢i
hvézdy. Ty byly pfevzaty od Sakht. Pod vlivem svych jiznich sousedii, Burjatd, si evensti
Samani zdobi zada svych kaftant dlouhymi stuhami. Téchto 10 cm Sirokych a 1 m dlouhych
,»hadu®, tzv. kulin, se hojné vyuziva pti Samanovych extatickych cestach do podsvéti (Viteb-
sky, 1996; Eliade, 2004b). Evencky ritualni ¢epec je ozdoben sobimi parohy, které jsou
spojeny se Samanovym pomocnym duchem. Parohy jsou pravé, nebo je symbolizuji dvé az
Styfi kovové vétve. Tuto evenckou tradici pak piejali napf. nanajiti amani'® (Smoljak,

1984).

6.5.1.2.6 Odév nganasanskych Samanu

Cely odév nganasanskych Samani piedstavuje losa. Je usit z jeho kize a na zadech
byva piipevnéna kovova figurka symbolizujici jeho parohy. Samanovy boty piedstavuji
dokonce losi kopyta. Je vSak zajimavé, Ze rukavy kaftanu predstavuji kiidla, tfasné
a stiapce'** mohou byt z nasitych ptacich pirek. I tento kostym mé na sobé pfisitou celou fadu
riznych predméti, které symbolizuji Samanovy ochranné a pomocné duchy. Napftiklad to jsou
dvé figurky medvédiho samce a samice, které Saman mtize zapifdhnout do sprezeni. Medvédi

duchové jej pak odvezou, kamkoliv si bude prat. Déle je na kaftanu pfipevnéno 6 husich hlav

aby bfiza, z niz je ufiznuta, nezahynula. Po své paté iniciaci ziskd $aman hiil Zeleznou. Na ni ma koniska
hlava u krku ptipevnény krouzek se tfemi cholbo, coz je ,konska hiiva“, naopak na jejim dolnim konci jsou
tzv. quolbugy, kterym se zase fika konsky ocas. Zeptedu u hlavy je pfipevnén dalsi krouzek s cholbo a dale
jsou zde miniaturni zelezné pfedméty (jako napft. tfminek, kopi a me¢, sekera, kladivo, ¢lun, veslo a hrot
harpuny), ktery Samanovi vérné slouzi pfi jeho extatickych cestdch. Nad nimi jsou jesté umistény dalsi tii
krouzky, které spolu s prvnim tvofi konské ,,nohy®. ,,Bi¢ zivych véci“ je tvofen hilkou, na niz je osmkrat
navinuta ktze ondatry, ktera je dale opatfena Zeleznym krouzkem a tfemi cholbd s kladivem, kopim
a zahrocenym kyjem. Navic se k ni pfipeviuji stuhy z baviny a barevného hedvabi. Kdyz Saman caruje, drzi
bi¢ v ruce zaroven se Sorbonem. Pokud Caruje v jurtaich, mize se obejit bez n&j (Michajlovskij, 1895a;
Eliade, 2004b).

143 Také symbolika cepcii enétskych Samanti je nékdy spojovana se sobimi parohy. Podle vlastnich slov Samant
se vsak jedna o Savle, které jim slouzi k boji s ostatnimi §amany nebo zlymi duchy (Smoljak, 1984).

144 Strapce na odévech tofalarskych Samant ptedstavuji jestérku, hada a zabu (Alekseev, 1984).
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a ti1 ptaci ocasy. Hlavy pomahaji Samanovi vzlétnout do horniho svéta, ocasy mu naopak
pomahaji se ,,potopit™, a to zejména ve chvili, kdy nékoho 1¢é¢i (voda je totiz podle Nganasant
mistem ducht pfinaSejicich nemoci). Jakmile Saman dusi nemocného nalezne, upevni si ji ke
svému ptacimu ocasu fetézem, aby se pii cesté¢ zpeét opct neztratila, a navrati ji pacientovi

(Graceva, 1978; Ojamaa, 1997).

6.5.2 Masky
Prostfednictvim

ritudlniho odévu meéni Sa-
man svou podstatu ,,0by-
¢ejného* Cloveka v bytost,
ktera je schopna pohybovat
se pomoci svych duchu
v riiznych svétech. Saman-

ské masky tuto zménu jen

dale zvyraziiuji (Eliade,
2004b). Masky mohou sou-

viset také s kultem piedk(i. | Obr. 32 Inuitsky Saman, volajici svého pomocného ducha. Podle: Ras-
mussen, 1921, s. 140.

Nositelé masek tdajné tyto
ptedky piimo ztélesiiuji. Maska je nezbytna rovnéz pti doprovazeni dusi zemielych do pod-
sveti a zabranuje tomu, aby Samani nebyli rozpoznani (Lévi-Strauss, 1996a). Na Altaji a u Na-
najcti si Samani za timto ucelem potiraji obli¢ej sazemi (Eliade, 2004b).

Masky mohou byt rizného charakteru, od téch nejjednodussich az po ty nejpropra-
covangj$i. Jako maska muze slouzit také jen Satek ¢i kus kozeSiny, kterymi si sojotsti €i
samojedsti Samani pfevazuji oci, aby usnadnili své soustfedéni. Hroziva maska z kiize, dieva
nebo kovu, zvand abgaldaj, naniz je namalovan obrovsky vous, je popsana napiiklad
u burjatskych Samanii (Michajlovskij, 1895a). U Korjakti, Kamcadalti, Jukagirt a Jakutl se
naproti tomu setkime s maskami jen zfidka. Cuk&ové pouZivaji své masky zejména ke

straSeni neposlusnych déti (Eliade, 2004b).

6.5.3 Zrcadla
Pivod Samanskych médénych, mosaznych a bronzovych zrcadel je ¢insko-mandzusky.

Nejstarsi doklady pochézi z jizni Sibife ze 2. stoleti pt. n. 1. (Smoljak, 1984). Zrcadla se pak
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vyskytuji zejména u neosibifskych kment mongolské a tunguzské jazykové vétve altajské
rodiny (Vajnstejn, 1984; Hoppal, 1997; aj.).

Pfi pohledu do svého zrcadla miize Saman spatfit dusi mrtvého, mize skrze néj
pfemyslet o rozlicnych lidskych potiebach, nebo mu zrcadlo pomahé ve chvilich, kdy potie-
buje premistit své pomocné duchy na urcité misto. Zrcadlo je tedy pfedmétem, jenz Samanovi
slouzi k tomu, aby po kratkém soustfedéni mohl spatiit svét presné takovy, jakym ve

skutecnosti opravdu je (Eliade, 2004b).

Napiiklad nanajsti $amani (kasaty) jsou svymi zrcadly, zvanym foli'*, chranéni pred
otravenymi Sipy, kterymi by na né¢ mohli zautocit v pribéhu jejich ritudlu zli duchové. Kazdé
toli je obyvano Samanovym pomocnym duchem girki ajami, ktery ma podobu nékolika psi,
nekdy dokonce sobti €i jelent. Ti mu pak poméahaji chytat zatoulané duSe mrtvych, které musi
byt odvedeny do podsvéti, bani. Vlastni ritudl spoc€iva v tom, ze vedouci pes, nasledovany
ostatnimi, odnasi ve své tlam¢ mudge, panenku s polapenou dusi zemtelého, do podsvéti.
Nektefi Samani vyuzivaji svych zrcadel pii 1é¢bé nemoci. Ta je uskute¢iiovana tak, Ze Saman
prilozi své zrcadlo na nemocné misto, ¢imz ducha, jenz zpiisoboval v pacientové téle nemoc,

vytadhne ven (Smoljak, 1984).

6.5.4 Drobné ritualni predméty

Ochranu a dal$i zvlastni schopnosti mohou Samanovi, nebo jeho spole¢nosti, dodat
rizné drobné ritualni predméty: od ptacich pirek, kouski ktize, suSenych zvitecich pracek, aj.,
pies kameny ¢i rozlicné byliny az po antropomorfni ¢i zoomorfni figurky, rytiny a malby
(Rétsch, 1998; Kalweit, 2005). Jako celek by tyto pfedméty mohly byt rozdéleny na dvé
skupiny:

a) pfedméty slouzici vyhradné Samanovi a jeho ritualim, které mohou byt zavéseny na

jeho kaftan, buben, nebo jsou uchovavany jinym zptsobem, napt. voln¢ v ritudlnim vaku. Po
Samanove¢ smrti jsou vSechny tyto pfedméty ulozeny spolecné s jeho té€lem do hrobu nebo do

jeho t&sné blizkosti (Alekseev, 1984; Vitebsky, 1996; aj.).

b) pfedméty slouZici celé spolecnosti, které mohou byt vyrobeny samotnym Samanem

nebo podle jeho ptesnych instrukci. Jednd se vétSinou o ochranné prvky, které jsou
umist'ovany u vchodu do jurt ¢i stanli nebo v jejich rozich. Mohou vSak vznikat také jako

podpurné prvky Samanovy 1écby (Taksami, 1984; Vajnstejn, 1984).

145 Tuvinsti Samani nazyvaji sva zrcadla kiiziingii. Podle nékterych autorti jsou tato zrcadla spjata vyhradné se
Samany, ktefi nejsou nadani velikou silou, a proto nemaji ani ritualni odév, ani buben (Vajnstéjn, 1984;
Hoppal, 1997).
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6.5.4.1 Figurky, rytiny a malby
Figurky 1 malby obvykle znazornuji Samanovy pomocné a ochranné duchy. Mohou

vSak byt vyrdbény jako soucasti 1écby a ritualti, uskuteCiiovanych pro zatoulané duSe
zemielych. S jejich pomoci jsou pak mrtvi nebo duchové nemoci odvadéni do svétl, kam
patii (Kalweit, 2005). Mohou také symbolizovat zvite, které ma byt v brzké dob¢ uloveno.
Slouzi tak k ptilakani a zaroven uklidnéni duchti lovné zvére, jako naptiklad figurka velryby
na piidich inuitskych kéanoi (Vitebsky, 1996). Inuitsti Samani dale hojné vyuzivaji tzv.
tupilaky, antropomorfni ¢i zoomorfni figurky s hrozivym vyrazem, které jim slouzi

v soubojich se Samanovymi neptateli (Kalweit, 2005).

6.5.4.1.1 Zoomortni tvar

Mezi nejcastéji zndzorflovand zvifata patii savci, ptaci a ryby, vyjimecné to jsou plazi
¢i obojzivelnici. Zvirata mohou byt jak divoka (medvéd, orel, sob, havran, labut’, zajic, aj.),
tak i domestikovana (kan, byk, koza). Ztvarnéna jsou jiz jen pomoci pirka, kousku kozeSiny
nebo suSeného organu (Alekseev, 1984; Balzer, 1996a; Hoppal, 1997). Z dalSich materialt je
pak hojné vyuzivana hlina, dievo, kost, plst, latka ¢i kov, aj.

Samani u Eventi, Evenkd, Jukagiri, Cukéi aKorjakii hojné vyuzivaji figurky
a ornamenty ptakt (Balzer, 1996a). Zatimco havran je hlavnim pomocnym duchem Samana,
orel ochranuje jeho dusi. Labut’ ji dokdZe pfemistit mezi svéty a datel predstavuje 1€cCitele lidi
a zvifat (Vitebsky, 1996). Pomocné duchy se zoomorfni podobou u tuvinskych Samani
popisuje rusky etnolog S. 1. Vajnstejn (1984) nasledovné:

Medvédi duch (adig-éren) patii mezi Samanovy nejsiln€j$i duchy a pomaha mu
odvadét zl¢ sily z lidskych obydli. Dievéna figurka ma na sobé ptilepeny kusy medvéedi kiize
nebo drapy (n€kdy ji mize zpodobniovat ususend medvédi pracka). Obvykle byva zasypavana
¢ervenym barvivem.

Hadi duch (cilan-éren) ptedstavuje Samanovy vyznamné ochrance a pritvodce po
podsvéti. Figurka je vétSinou plsténd, posléze je zahalena do Cervené nebo hnédé latky.

v

K hadi hlavé jsou ptiSivany dva koralky jako oci a jeden jeho roh. Tlama je obvykle oteviena

s priSitym rozeklanym jazykem z latky. Jednotlivi hadi mohli mit dokonce sva jména, n¢kdy

se mohlo i stat, Ze Saman mél n¢kolik hadii spojenych dohromady.

ZajeCi duch (ag-éren) je velice oblibeny a hojné pouzivan jak samotnymi Samany, tak
ilaiky. Kjeho ztvarnéni je Casto pouzivdna zajeci kUze nebo latka, ktera je na konci
zauzlovana. Oba cipy pak predstavuji zaje¢i uSi. T¢lo zajicli je vycpéano travou. S jejich

pomoci jsou léceny bolesti kloubil noh, bolesti zaludku, atd.

85



6.5.4.1.2 Antropomorfni tvar

Figurky, rytiny
a malby nesouci antropo-
morfni rysy, predstavuji
prevazné duchy ptredkd,
ato nejen Samanovych
predchtdct, nybrz i celé-
ho klanu. S ptfichodem
buddhismu a kiestanstvi

se unckterych Samant

muzeme setkat  napf.

s vyobrazenim Buddhy ¢&i Obr. 33 Inuitsky Saman ozivuje tupilaka, svého pomocného ducha, které-
ho slozil z raznych druht zvifecich kosti. Rasmussen, 1921, 18.

sv. Mikulase, aj. (Cza-
plickd, 1914; Balzer, 1996a). Pomocné antropomorfni duchy'*® popisuje S. I. Vajnitejn
(1984) takto:

Duch Samanského praotce (éren-dozii), predal svému nasledovnikovi Samanské schop-

nosti a poté se stal jeho ochrancem.

Duch ochrance Zivota (emelgenci-éren) je pouzivan zejména u nemocnych déti. S jeho
pomoci odvadi Saman zl¢ duchy. V zdpadni Tuvé jsou casto vyrdbény médéné platky
s rytinami Zenskych figur se zvyraznénymi prsy, boky a bfichem, které pak mohou byt
spojeny s matefstvim. Ve stiedni Tuve jsou pro zpodobnéni tohoto ducha vyrabény latkové
panenky, mohou byt Sité nebo plsténé. Témeét kazdd rodina vlastnila tohoto ochranného
ducha, ktery byl dédén z matky na dceru. Nékdy bylo toto zpodobnéni duchii uklddano také
do jejich hrobu.

Duch rodinného ochrance (agir-éren) naopak souvisel s duchem muzskych predka
rodu. Na zdkladé Samanovych instrukci byla jeho podoba ztvarnéna ve chvili, kdy
onemocné¢la hlava rodiny. Tento duch je predstavovan dvéma panenkami — muzem
(zbarvenym do cerna) a zZenou (zbarvenou do bila). Ob¢ tyto figurky jsou vyrobeny
z kovovych plath a obleCeny do latky. Zemtel-li doty¢ny ¢loveék, byly spolu s nim uloZeny do
jeho hrobu.

146 Tito duchové vSak nejsou popsani jen u neosibiiskych kmend, nybrz se vyskytuji i u paleosibifanti. Napfi-
klad u Ketl je popsan banrehip (téz ilket) ,,Syn zemé®, jenz je mytickym patronem kmene. Dale to jsou
rodinni ochranci aldl a dayols, ktefi nesou podobu zemfielych predkd (Alekseenko, 1984).
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6.5.5 Buben

Pivodné slouzil buben k zahdnéni zlych ducht. Ti se davali naaprk, ohluSeni
a vydéseni Samanovym nékolikahodinovym bubnova-
nim. Buben vSak neni pouhou zbrani proti démontim,
nybrz svou vyznamnou ulohu sehrava pifi vSech
ritudlnich obfadech $amani. Cetné magické funkce
tohoto hudebniho nastroje se pak odvijeji také od jeho
slozité symboliky (Marek, 2000). Jeho nepostradatel-

nost mé hned nékolik diivodii. Bubnujicimu Samanovi

pomdha se soustiedit, aby mohl vejit do styku s du-

chovnim svétem. Umoznuje mu létat vzduchem a mi-

Obr. 34 Buben evenskych Samant. Po-

ze jej odnést az do Stfedu svéta (Prokofjew, 1933; dle: Jankovics. 1984, s 164

Achtenberg, 1994; Alekseev, 1984; Eliade, 2004b).

Déle je buben Samanovi ndpomocen ve chvilich vésténi. Pfedméty poskakujici na kiizi bubnu

pod vlivem Ssamanovych tder, mu mohou poodhalit srpek budoucnosti (Vitebsky, 1996).

U vsech etnik Sibife to jsou Samanovi pomocni duchové, kteti rozhodnou, jak bude
jeho buben vlastné vypadat. Muze se stat, Ze novému Samanovi jsou tyto pozadavky
pretlumoceny jeho star§imi kolegy. Ud¢€lené instrukce se tykaji velikosti, pouzitého dieva,
vlastni konstrukce, zvifete, které mé byt uloveno a toho, jakym zplisobem ma byt napnuta
jeho kiize, pfipadné 1 ndméth maleb (Ivanov, 1978; Grim, 1983). Buben sibifskych Samant je
plochého, ovalného ¢i kulatého tvaru. Jeho dfevény rdm symbolizuje vesmir (piipadné
Vesmirny strom svéta) a vSechno to, co ¢lovék nemtize ovlivnit. Membrana zase predstavuje
energii, duchy a silu vztahti, které se projevuji v lidském svété. Palicka pak symbolizuje
samotné¢ho Samana. Buben rovnéz dopliuji rozlicné zvonky, plisky a jiné predméty. Pokud
Saman bubnuje, vydava plochy tvar bubnu a velkd ozvu¢nd membrdna hluboké tony velmi
nizkych frekvenci, plisky a dal§i pfedméty zase frekvence vysoké. Vysledny zvuk je pak
fazov€ posunut a to nejen frekvencné, ale i rytmicky, nebot’ mezi jednotlivymi ¢astmi bubnu

nahodné vznikaji zvukové interference'*’ (Marek, 2000).

vvvvvv

membrany, jsou SirSim znazornénim kmenové kosmologie a predstavuji tak blizky vztah mezi

Samanem a jeho spole¢nosti. U n&kterych spole¢nosti, napiiklad u Teluetl a Sorti jsou malby

147 Pravé tyto nahodné interference velmi efektivné ovliviiuji Samantiv mozek v oblasti vin theta, které jsou
jednou z fyziologickych pricin jeho extaze (Achtenberg, 1994).
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relativné uniformni a postupné prechazi z bubnu na buben, z klanu na klan. Tuvinsti Samani
maji své bubny pomalovany z vnitini strany, vnéjsi pak byva ponechana pro zvlastni ritudlni
ucely. U Altajci jsou malby na vrchni stran€ spjaty se svétem nahofe, na dolni strané

s podsvétim. Svét lidi je predstavovan ramem bubnu (Potapov, 1978).

Vlastni vyzdoba bubnu by se podle mad’arského etnologa M. Jankovicse (1984) dala

rozdélit takto:

a) zoomorfni naméty: s kresbami zvifat se mizeme setkat takika u vSech sibitfskych
etnik, velice Gastym namétem jsou sobi, ptaci a dalsi zvitata'*®. Sob &i ptak jsou také
znazoriovani na kruhové drzadla bubnu, naptiklad u Dolganti, Evenkt, Eveni, Mon-

golt, aj.

b) antropomorfni ndméty: ¢lovék je malovan zejména u Laponct, Selkupt, Ketu,
Udegejcii, Inuitd a Orochii. S antropomorfni postavou, ktera ma tvar ptaka, se miizeme

setkat u Evenku.

c¢) kosmologické ndméty: zobrazeni hvézd, Mléc¢né drahy, Slunce ¢i Mésice nalezneme

napf. u transbajkalskych Evenkt, Teluetli, Chakast, Selkupii ¢i Néncti. Horni a dolni
svet je znazornovan u zapadosibifskych kmentl, vesmirné osa svéta pak u Selkupii. Se
¢tyfdilnym délenim bubnu se mizeme setkat u Evenkd, Dolgani, Enét,, Nganasant,
aj.
6.5.5.1 Bubny u paleosibirskych kmenii
Bubny u paleosibifskych kmenii popisuje polska etnolozka M. A. Czaplicka (1914)
nasledovné: Samani u jiznéji zZijicich kment Kamcadall, Korjakl a Jukagiri maji prevazné
veliké bubny ovalného tvaru. Drzeny jsou za Ctyii pentle, které vedou na vnitini strané od
ramu ke stfedu bubnu. Zde jsou pfipevnény na malé kolecko ¢i kiiz, ktery je bez dalsi opory
¢i vyzdoby. Timto se buben stdva vysoce pohyblivym, a velice snadno se s nim manipuluje

v raznych pozicich. Palicka je vyrobena ze dieva a je pokryta kizi nebo vycinénou koZzeSinou.

Poné¢kud odlisné bubny maji podle Czaplické (1914) Samani u severnéji zijicich kme-
ni sibitskych Inuitd a Cukét. Buben je opatfen dfevénym drzadlem, které je $lachami
pfipevnéno k jeho okraji. R&m bubnu, jenz je takika kulatého tvaru, ma v priméru 40-50 cm.
Na membranu je pouzivana vysusena tkan z mroziho zaludku. Aby mohla byt na ram napnuta,

je vlh¢ena vodou ¢i vinem. Poté je dotazena provazky, vyrobenymi ze Slach, jejichz konce

148 U Altajcti jsou tyto zoomorfni kresby nazyvany bura. U nékterych kmentl Teluetii a Soérti vlastni kazdy
ochranny duch klanu svého koné (bura), ktery je vzdy v jiné barvé (Potapov, 1978).
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jsou upevnény k drzadlu bubnu. Palicka mtze byt podle ucelu svého pouziti rizn¢ dlouha
a z odlisného materidlu. Obvykle je bud’ uzka a kratsi (30-40 cm) vyrobena z velrybi kosti,
nebo Sirsi a delsi (60-70 cm) dfevéna, ktera na svém konci miize byt nékdy zdobenéd pruhy
kozeSin. Prvni palicka je pouzivana pii Samanskych obtfadech, které se odehravaji pouze

v noci a uvnitf mistnosti. Druhd je urena pro obfady venku a za bilého dne.

6.5.5.2 Bubny u neosibirskych kmenu
U Samanil neosibiiskych kmenii ma buben dvoji zoomorfni symboliku. Bud’ je

vyznamné spjat s duchem zvifete, z jehoz kize byla vyrobena membrana, nebo ptredstavuje
Samanova pomocného zvifeciho ducha jako celek. V obou ptipadech odnasi zvife (buben)
v prib¢hu ritualu Samana na svém hibeté do jinych svétli. Dohotoveni bubnu je spojeno
s ritudlem ,,0Ziveni. Teprve potom jsou buben i jeho zvifeci duch pfipraveni Samanovi vérné

slouzit (Vitebsky, 1996).

Altajsky $aman napiiklad oZivuje sviij buben, siiir'®, tim, Ze jej ritudlng poléva
pivem, vinem ¢i Cerstvou vodou. Nejdiiv je k Zivotu probuzen dievény ram bubnu. Prostied-
nictvim Samana pak toto dievo rozpravi o tom, jak rostlo jako soucést stromu v lese, jak byl
tento strom duchy vybran a ritudln& porazen'’, jak byl prenesen do vesnice a jak z ng&j bylo
nakonec vyrobeno télo pro Samandv buben. Poté Saman polije kiizi bubnu. Také ona ozije
a zvite, prostfednictvim Samanova hlasu, vyli¢i poslucha¢im celou svou minulost. Vypravi
o tom, jak se zrodilo, vzpomina na své rodice, détstvi a cely sviij zivot az do chvile, kdy bylo
na ptikaz duchti skoleno lovcem. Nakonec Samana ujisti, ze mu bude vérné slouzit, a pokud si
jej bude Saman vazit, mize mu svymi schopnostmi prokazat cetné sluzby (Potapov, 1978;

Eliade, 2004b).

Podle ruského etnologa L. P. Potapova (1978) jsou rovnéz velice zajimava symbolicka
jména, kterymi $amani u Teluetl, Sorti, Kumadini, Celkant, Telengitd a jiznich Altajcti na-
zyvaji své bubny. V pribéhu ritudlnich obtfadii totiz Samani mohou jet na osedlaném
velbloudovi (ag-adan), na dromedarovi (ergi-adan), na losovi (er-paaic¢) ¢i na posvatném
strakatém koni (aq-caaal). U Jakutl, Evenkl, Samojedl, Tuvincl a severnich Altajct je

rovnéz roz§ifena jizda na sobovi. Tuvinsti a néktefi altajSti Samani jezdi také na horské koze

149 Tomuto nazvu je blizké tuvinské oznaceni bubnu, tingiir, a snad také mongolské slovo khengereg. Burjati
vsak vyuzivaji spiSe nazvu chese, ktery je blizky slovu kas u Tubalarti a Teleutt, a dokonce paleosibifskému
slovu chas, s nimz se mizeme setkat u Ketii (Alekseenko, 1984; Vajnstejn, 1984).

150 Jako stromy, vhodné pro Samantv buben, jsou vybirany naptiklad ty, které byly zasazeny bleskem nebo jsou
zvlastnim zpisobem pokrouceny ve svém rustu. U nékterych neosibifanti byva utata pouze vétev, u jinych
to muze byt také kmen, avSak dulezité je, aby alespon ¢ast stromu byla zachovana. Tento strom totiz
symbolizuje Samantiv vesmirny strom, jehoZ Zivot je pak Uzce spjat se Samanovym. Pokud zahyne, nema ani
Samanova draha dlouhého trvani (Eliade, 2004b).
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(te; v altajsting xolge) (téz Alekseev, 1984).

Ne kazdy Saman vSak ihned po svém zasvéceni obdrzi buben. Napiiklad u vychodnich

151 . . .
1'°". Ta je posléze nahrazena bubnem a chiesti-

Tuvinci zastupuje Ulohu bubnu biezova hit
dlem. Buben je ovalny se Sirokym ramem, na ktery jsou navic pfipevnény dievéné rezonatory.
Drzadlo bubnu nema antropomorfni tvar, jak tomu miize byt u n¢kterych jinych neosibitskych
kmentl, nybrz je ve tvaru kiize s rozsifujicimi se konci. Uprostied je ozdobeno reliéfem hor-
ské kozy (fe). Membrana bubnu je vyrobena z kiize losa ¢ soba. Samanovo chiestidlo je

vyrobeno zrohu, méné Casto ze dieva, a byva prizdobeno medvedi kizi (Alekseev, 1984;

Vajnstejn, 1984).

6.5.6. Ritualni jazyk, pisné a tanec

Nezbytnou soucasti kazdého Samanského ritudlu jsou kromé rytmického bubnovani
1 pentatonické melodie, doprovodné zpévy a extaticky tanec. Jedin¢ tak je uplna obtadni
atmosféra, kterd vyjadiuje proudici duchovni silu a Samanovu schopnost vypravit se na

extatickou cestu do jinych 1i8i (Marek, 2000).

6.5.6.1 Jazyk
Budouci Saman se musi naucdit svému Samanskému
jazyku jiz béhem své iniciace bud’ od ucitele nebo z vlastni

iniciativy, tzn. ptfimo od duchii. Oba tyto zplsoby se soucasné

praktikuji naptiklad u Inuitd. Kazdy Saman ma sviij popévek,
Obr. 35 Kymatika — zviditel-
néni zvukovych vin pomoci

pak béhem transu udajné rozumi jazyku celé piirody (Eliade, | pilin. Podle: http:/showcase.-
) ) thebluebus.nl/Soundtrack/Cy
2004b). Raz tohoto jazyka je zaloZen na pfednesu, na hrdelnim | matic02.JPG; stazeno: 9.4.
2007.

ktery prozpévuje, kdyz vzyva pomocné duchy. Evensky Saman

zpévu a na napodobovani hlasti zvifat, naptiklad frkani kond,

fev a mru¢eni medveédi, bekani sobl ¢i rozliéné ptaci trylky (Ojamaa, 1997; Eliade, 1998;
Kehoe, 2000). Dalsi zajimavosti tohoto jazyka je fakt, Ze symbol a véc, kterou zastupuje, sdili
jednu a tutéz realitu. Slova zde maji svou magickou moc, nebot’ se rodi v dechu jedince, ktery
je vyslovuje, a dech je zékladni Zivotni silou. Proto jsou tato slova schopna pretvofit zdanlivé

nemozné">? (Vitebsky, 1996; Marek, 2003; Skalicky, 2004).

151 U zapadnich Tuvincii se stouto tradici nesetkime. Saman obdrzi piimo buben, ktery je pokryt kizi
domestikované kozy, horského kozorozZce, vyjimecné jelena. Na ramu jsou jesté pfipevnény dvé biezové
obruc¢e. Drevéné drzadlo nese vyfezané antropomorfni figury, znazornujici Samanovy predchiidce
(Vajnstejn, 1984).

152 Teorie kymatiky byla nacrtnuta Svycarskym lékafem Hansem Jillem v jeho knize Cymatics (1967). Tento
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Béhem prednesu ¢i zpévu vyslovuji nékdy Samani pouze useky bézné pouzivaného
jazyka. Ty jsou vSak svou vétnou skladbou velice odlisné od bézné mluvy. Snad proto Samani
tvrdi, Ze promlouvaji ptfimo jazykem ducht (Balzer, 2003b). V jazyce bézné reality neexistuje
pro tyto ptednesy a pisné pieklad. Tim, Ze se Saman zdmérné vyhybd bézné pouzivanému

logickému programu mozku, se vSak 1épe propojuje s jeho intuitivnéjsi ¢asti (Marek, 2000).

6.5.6.2 Zpev
Béhem svého zpévu Saman rozpravi svym posluchactim uplné o vSem, co se kolem n¢j

déje pii jeho letu do nebes Ci sestupu do podsvéti. Neopomene se zminit ani o nepiatelich
a prekazkach, které mu stoji v cesté, nebot’ pouhé popsani jiz vede k jejich odstranéni (Eliade,
2004b). Vsechny samanské melodie jsou postaveny na pentatonické stupnici a nalezi duchiim,
které 1ze podle téchto melodii od sebe rozeznat. Pisné zpivané na pohibech se naproti tomu
zamérn¢ vyhybaji jakékoliv melodii. Pouze monotdnni litanie totiz mohou neboztikova ducha

ochranit pted tim, aby se jej zmocnili zli duchové (Vitebsky, 1996).
,,Pod bilou oblohou,
nad bilym mrakem,
pod modrou oblohou,

nad modrym mrakem,

«

stoupej vys, 0 ptaku (tetfev), do nebes. *
(Michajlovskij, 1895a, s. 74).

Pisn¢ si Samani vytvareji sami a reflektuji nejen pohled na svét samotného Samana,
nybrz i celého jeho obecenstva. VEtSina pisni ma sice urcitou skladbu opakujicich se ndméta,
avSak presto nema fixni text. Ten je zaloZen na Samanové improvizaci a zpravidla vyvstava az
v prubehu pfislusného ritudlu (Ojamaa, 1997). U vétsSiny sibifskych etnik neni akceptovana
imitace pisni jednoho Samana druhym. Pievzeti pisné je povazovano za velice nebezpecné,
a to zejména pro jejiho piivodniho autora, nebot’ svym zpévem vlozil do pisné kus sebe (své

sebevyjadieni, rozpoloZeni, myslenky aj.)'> (Gradeva, 1984).

védni obor se zabyva zviditelnovanim zvukovych vin pomoci riznych druhi prachd, pilin ¢i pudrd.
Casteénym podnétem mohlo byt také vypravéni domorodych obyvatel, kteii hovofili o magické moci
Samanovych slov, jejichz sila dokazala piretvotit pisek v harmonické obrazce (Marek, 2003; http://en.wiki-
pedia.org/wiki/Cymatics; stazeno: 9.4. 2007).

153 V etnologickych studiich jsou pfesto zmifovany tendence synl vyuzivat Samanské pisné svych otcl, na-
priklad u Nganasant (Graceva, 1984; Ojamaa, 1997).
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6.5.6.3 Tanec
Ackoliv mnozi lidé otevien¢ piiznavaji, ze si nékteré Samanské pisn¢ pamatuji slovo

od slova, pfipoust&ji, ze k vérohodnosti jim chybi dostateény dramaticky um. Samani jsou
opravdu vynikajicimi herci, ktefi toto oznafeni zaroven nckolikandsobné piesahuji.
V priubéhu ritudlu, kdy $aman tlu¢e do bubnu, zpiva a vifiveé tanci, musi bedlivé sledovat také
déni kolem sebe'™*. Sebemensi zména v citlivé naladé ptihlizejiciho obecenstva by totiZ
mohla vyrazné odklonit piivodné zamyslené ucinky ritudli (Vitebsky, 1996; Hamayon, 2003).
Svym ritudlnim tancem sibifSti Samani rovnéZ napodobuji zvifata. VétSinou se jedna
o soucasti tzv. tancli isoubojl, které se odehravaji pii ,,namluvach® v dobé pafeni

(Zornickaja, 1978; Ojamaa, 1997).

6.6 Saman, spolecnost a ritudly

Lidska mysl 1 duch skryvaji neuvéfitel-
né bohatstvi, které neustdle ¢eka na své obje-
veni. VéEtSina znds jej vSak neumi vyuzit,
aproto zlstava skryto kdesi v hlubinach

naSeho védomi (Rétsch — Miiller-Ebeling,

2006a). K jeho poodhaleni mtlize pfispét napfi-

klad traumaticky Sok, ktery zapticini zhrou-

Obr. 36 Sobi tanec Samana z kmene Sakha. Podle:

ceni ,klasickych® psychickych struktur. Te- Zomickaia, 1978, 5. 303.

prve ztéchto trosek vSeobecné piijimaného
védomi muze zacit vyrustat zarodek mnohem jemnéjsiho vnimani (Achtenberg, 1994).

Tento proces je svym zpusobem vlastni kazdému ¢lovéku, ale ne kazdy miize byt
ihned oznacen za Samana (Harvey, 1997). Na rozhodnuti, kdo Samanem opravdu je a kdo jim
neni, se vyznamné& podili jeho vlastni spoletnost'> (Vitebsky, 2000). Samanova osobnost je
proto odrazem spoleCenské moralky a své schopnosti by mél Saman vyuzivat pravé ve
prospéch svého kmene, k zajisténi jeho rovnovahy a vnitini soundlezitosti. Pfesto ne vzdy se
tomu tak opravdu d¢je a Saman, ktery podlehne svym sobeckym zajmiim (na tkor svého
kmene), je pak velice obavanym, nebot’ proti své spole¢nosti vyuziva duchovni moci jejich

ptedkid (Hultkrantz — Bdckman, 1978b).

154 Béhem tanceni se do Samanova mozku §ifi stimuly z jeho rovnovazného vestibularniho aparatu. Ty pak jen
prohloubi extatické ucinky bubnu (Marek, 2000). Snad proto je u Sakht tanec nékdy nazyvan kyryylara,
»cestovani az k hranicim* (Balzer, 2003b).

155 Podle informantt polské etnolozky M. A. Czaplické existuje mezi Samany také mnoho podvodnikd. Néktefi
z nich naptiklad v pribéhu svych ritualti nadzvedavaji svymi palci u nohy kozZeSiny, rozmisténé po podlaze
jurty a vzapéti tvrdi, ze to byli duchové. Jini zase vydavaji zvuky z neobvyklych ¢asti téla (napf. ze svého
podpazi) a opét tvrdi, Ze tento zvuk maji na svédomi zase jen duchové (Czaplicka, 1914).
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Ve své spolecnosti zastavd Saman nékolik socialnich uloh. Mezi né patii naptiklad
1écba nemocnych lidi a zvitat, doprovod dusi mrtvych do podsvéti, pfedvidani budoucnosti,
zajisténi uspésného lovu, aj. VSechny tyto Ulohy sdili jeden spolecny ritualni rys. Béhem
kazdého ritudlu kontaktuje Saman nejprve své ochranné a pomocné duchy a teprve s jejich
pomoci vykonava cesty do jinych svétti. Nabyté zkuSenosti pak Saman s sebou pfinadsi na zem
ajejich prostfednictvim znovu nalézd rovnovahu pro svou spolecnost (Mikhailov, 1984;
Hoppal, 1997). Samanova tloha proto nebyva od spoleénosti nijak zvlast oddélena, jako je
tomu v ptfipad¢ buddhistickych lamd (Humphrey — Onon, 2003). Pfesto Saman malokdy
zastava vidc¢i tlohu celého kmene. Moznd, ze na tuto roli je az pfili§ obavanou osobou
(Lewis, 2003a). Jako dusledek strachu misiciho se s respektem vznika také urcity odstup,
ktery si spolecnost udrzuje od svého Samana. Timto vSak Saman nabyva potiebny ,,lécebny*

prostor, ktery miiZze plné€ vyuzit k vytvoreni vhledu a obnoveni rovnovahy (Grim, 1983).

6.6.1 Déleni Samanii podle jejich sily

V etnologické literatuie jsou podle slov informantl rozdéleni Samani na rtizné skupi-
ny. Nejcastéjsi déleni je podle Samanovy sily (tj. jeji velikosti a duchovnim plvodu), déle
podle pohlavi, ritudlnich pfedmétli nebo podle ulohy, kterou Samani zastavaji pfi ritualech
socialni reprodukce. Timto vznika Siroka $kala velkych, strednich a malych Samand, ktefi jsou

nadéani odpovidajicimi schopnostmi (Humphrey, 1994b; Harvey, 2003; Kalweit, 2005).

6.6.1.1 Samani a Samanky

Jak jiz bylo uvedeno vySe v souvislosti s muzskym transvestitismem u Samanti, jsou
zeny zpravidla spojovany s mnohem vétsi magickou silou, nezli jejich muZzsti kolegové. Tato
sila je jim déna od pfirody a v pfipadnych soubojich mezi muzskym a Zenskym Samanem by
to méla byt Zena, kterd zvitézi (Czaplickd, 1914). Postaveni Samanek v patrilinedrni spolec-
nosti vSak neni az tak jednozna¢né, jak to naptiklad u Burjatt popisuje francouzska antropo-

lozka Roberte N. Hamayon (1984):

V ramci patrilinearniho klanu neni postaveni zeny rovnopravné s muzem, nebot’ zeny
se nesmi UcCastnit klanovych obéti. Proto nalezi do klanu muzd, kteti za ni nesou zodpovéd-
nost. Je-1i neprovdéana, nalezi zena do klanu svého otce, provda-li se, ptislusi do klanu manze-

la.

Samanska moc, udxa, vSak mize byt v rdmci klanu zdédéna jak muzem, tak i Zenou.
Zdedi-li tuto moc Zena, je postavena do spolecenského konfliktu. Jeji rodina ji rozlicnymi

zpusoby (a to dokonce i1 vrazdou) brani v tom, aby se provdala. S jejim odchodem by piibuzni
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totiz Uplné piisli o Samanskou moc. Obdobné se k Samance stavi také rodina, do niz by se
chtéla privdat. Jeji Samanska sila by totiz mohla naruSit duchovni energii spjatou s klanem
manzela. Casto se proto mizeme setkat s tim, Ze Samanky Ziji mimo spole¢nost, a pokud ne,
vyuzivaji své schopnosti zejména k 1é¢b¢ sebe ¢i jinych zen.

Situace se vSak méni po Samanciné smrti. Po ni je Samanka uctivdna a povazovana za

velice dileZitou ochrankyni klanu'®

, coz zdlraznuji rizna privilegia. Naptiklad smi byt
pohibena na nékteré z posvatnych hor, kam ,,obycCejné* Zeny nesmi vstoupit béhem svého

Zivota ani po smrti.

6.6.1.2 Saman ,,cerny a bily “
Déleni Samanu na ¢erné

abilé zavisi na tom, ktefi
ochranni duchové jim proptjci-
li svou moc. Jsou-li bili, slouzi
Samani duchiim nebes, jsou-li
cerni, pochdzi jejich moc
z podsvéti. Tuto rozdilnost dale

podtrhuje rozdilnost v Saman-

skych atributech: cerné/bilé

prvky Samanova odévu, rozdil- | Obr. 37 Tupilak, pomocny duch inuitského $amana, ktery k smrti
vydésil muze v kajaku. Rasmussen, 1921, s. 96.

né ritudlni predméty, zbarveni
obétovanych zvifat (tmava/svétld) nebo denni doba, kdy je ritudl provadén, atd. (Hoppal,

1997; Xenofontov, 2001; Harvey, 2003).

Tento dualismus byl navic zvyraznén diky kiestanstvi, respektive kiestanskému
zdzemi jednotlivych badateli (Wallis, 2003a). Je vSak nutno podotknout, Ze jednoznacné
vyhranéné extrémy jiz neodpovidaji realitd. Zadny &lovék, a proto ani $aman, neni nadan
absolutné¢ kladnymi a ani absolutné zapornymi schopnostmi (Moos, 2001). Stejné tak jako

muze bily Saman Skodit, je Saman ¢erny nadan schopnosti 1é¢it (Vajnstéjn, 1984).

6.6.1.3 Samanova sila a ritudlni predméty
Délenim samant podle jejich duchovnich schopnosti, pfipadné zptisobu, jakym se tato

sila odrazi ve vyuzivani ritualnich pfedmétii, se zabyva nescetné mnozstvi etnologickych

praci, napi. Michajlovskij (1895a,b), Czaplickd (1914), Alekseenko (1978), Hultkrantz —

156 Vétsina antropomorfnich figurek ochrannych duchi, ongon, jsou Zeny (Hamayon, 1984).
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Béackman (1978b), aj. Z tohoto divodu byli jako ptiklad vybrani Samani u paleosibifskych
Cuket a neosibifskych Enéti.
Samani u Cukéi jsou déleni nasledujicim zptisobem:

a) kelékulit (Samani, kteti vidi duchy) idajné patii mezi obavané a zlomyslné Samany,

kteti jsou neustdle ve spojeni se svétem duchti a promlouvaji jejich hlasy,

b) gatalatilit (Samani, ktefi maji véstecké schopnosti), predpovidaji budoucnost na
zaklad¢ vnéjSich jevh (napt. letu ptaka, tvaru oblaki, aj.), ¢asteéné pak na zakladé

svého ,,vnitiniho hlasu®,

c) ewgdovitkulit (Samani, ktefi 1é¢i svymi magickymi schopnostmi) (Hultkrantz —

Biackman, 1978b).
U Enétl jsou Samani zase déleni takto:

a) budtode (Saman, ktery cestuje do jinych svétll) vlastni dva a vice bubnt, palicky
a ritualni kostym. Jeho kaftan je ozdoben rozlicnymi ochrannymi a pomocnymi duchy
(zejména v oblasti rukavl a prsou), dale se figurky a predméty nachazeji na ritualnim
¢epci 1 na botach. Dva bubny pak symbolizuji fakt, Ze tento Saman je schopen cestovat

jak do svéta nahote, tak i do svéta dole,

b) djano (Saman, ktery zlstava na zemi) nevlastni sice ritualni kostym, av§ak ma sviij

buben. S jeho pomoci pak od lidi zahani zlomysIné duchy,

¢) savode (Saman, ktery dohlizi na komunikaci s mrtvymi) neni vybaven ani bubnem,
ani kostymem. Pfesto se vSak vyznamné podili na vSech obtadech, které se tykaji

mrtvych (Khomi¢, 1978; Hultkrantz — Backman, 1978b).

6.6.1.4 Samani jejich viloha pii ritudlech socidlni reprodukce
Na zaklad¢ rituald socialni reprodukce, zajistujicich prosperitu celé spolecnosti, déli

anglicka antropolozka Caroline Humphrey (1994b) severoasijsky Samanismus do dvou

skupin:

a) patriarchalni Samanismus je spjat se symbolickou obnovou muzské linie, klanu
i spoleCnosti. Tento druh Samanismu byvé obvykle zaméfen na nebeské bytosti (Casto
nazyvané ,,otcem®), které lidem pfinaseji Stésti, Zivotadarny dést’ a Gispé$né osudy. Ritudly
jsou cCasto doprovazeny slavnostmi a hrami, které maji podpofit plodnost asilu. V jejich
pribéhu Samani ptivolavaji ochranné duchy spolec¢nosti na zem (neni potieba extatickych

cest). S jejich pomoci pak svéti predméty nebo se modli a zatikavaji. Z tohoto diivodu mohou
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byt Samani velice snadno nahrazeni starSimi v klanu nebo buddhistickymi lamy. V obdobi
politickych krizi a demoralizace pak uloha stafeSinli naopak velice rychle splynula s roli

Samana, coz s sebou piineslo posileni ritudlu pro celou spole¢nost.

b) transformacni Samanismus pak pracuje se vSemi silami, které jsou ve svété
imanentni zivotni silou, ktera utvari fyzicka téla, lidi, zvitata, véci, jiné bytosti. Behem svého
transu jsou $amani schopni nechat se vést pravé touto energii. Samanska praxe pak sestava
z vabeni, domlouvani, vyjednavani, vymény ¢i samotného polapeni duchti. Ani tato oblast
vSak neni vyhradné¢ Samanskou doménou, nebot mohou byt velice snadno nahrazeni
porodnimi bdbami, lécCiteli, védmami a jinymi osobami, které jsou schopny pracovat

s magickymi silami.

6.6.2 Samanovy ritualni ilohy

,Stale znovu aznovu se antropologové vyptivaji na duchovni rovinu rituali.
Domorodi lidé stale znovu a znovu odpovidaji, Ze duchové jsou skutecne vsudypritomni. (...)
Jedna se o nabozenskou frigiditu, nebo maji antropologové podstoupit specialni vycvik, aby

dokazali ,,videt* to, co druzi...? (Turner, 2003, s. 150).

Samanovy ritualni tlohy vyplyvaji ze zkuSenosti lidské duse (jeji ztrata, léent,
doprovazeni do podsvéti), vSude tam je Saman zapotiebi (Grof, 1996). VSechny ostatni tlohy
pak mohou vykonévat jini duchovni specialisté, napt nckteré obétiny bohiim, aj. Mezi
Samanské aktivity tak patii 1éCeni jak lidi, tak 1 zvitat ve stddech, doprovazeni dusi zemielych,
feSeni neuspéchu v lovu, predpovidani budoucnosti, aj. Pfesto to vSak neznamend, Ze by
vSechny tyto funkce musel pro spolecnost nezbytné zastdvat pouze jediny Saman (Hultkrantz,

1978a).

Spole¢nym cilem vSech téchto Samanskych tkont je nalezeni vesmirné rovnovahy ve
spolecnosti. Za ptispéni Samanovych a kmenovych ochrannych ducht je konkrétni problém
vyhodnocen jiz pted jeho vznikem a s jeho nasledky. Jakmile jsou nalezeny vSechny pticiny
a disledky nerovnovéahy, miize byt navozen novy stav, jenZ znamena napft. vyléceni pacienta,

uspéch pti lovu, atd. (Massenzio, 1984; Vitebsky, 1996).

6.6.2.1 Nemoci a jejich léeceni

Mrwe

V Samanském svét€ maji nemoci jen omezeny pocet pric¢in. Ve své podstaté by se dalo

fici, ze svij pavod, stejnd jako smysl, maji ve svété duchi'’ (Achtenberg, 1994). Jednou

157 Soucasti lécebného ritudlu mize byt také vypravéni kosmogonického mytu, béhem nc¢hoz se nemocny
prenasi do rovnovazného stavu v okamziku zrozeni svéta (ale i svého). Tim nacerpa potiebnou silu k tomu,
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z nejCastéjSich pfiCin je ztrdta duSe nemocného, ktera se muze toulat z vlastniho rozmaru,
nebo mohla byt svedena a poté uvéznéna zlymi duchy z jinych svéth. Ztracend duse je pak
Casto zmatend a vydava zvifeci skieky. Za pomoci svych duchil se ji Saman vydava hledat
a je-li duse obéti tnosu, musi byt nasilny duch pfemozen nebo pielstén (Vitebsky, 1996).
., Prijdte nyni sem!
Budu s vami bojovat.
Ale vezte, Zze mam Zelezny Sip!
Jen premyslejte jak mé muzZete zranit!
Premyslejte o svych plicich, srdci a o svém zivote!
Pokud se osvédcite, vyhrajete.
A kdyz ne, zemrete!
Prijdte, jestli se nebojite!
Jsem silny a mocny, ale postavite se mi? “

(volné pielozeno podle: Vajnstejn, 1984, s. 359)"°.

Nemoc miize byt zapticinéna také vniknutim ciziho pfedmétu do téla postizeného. Ten
na n¢j mohli vystielit zli duchové, nebo jiny Saman. Do téla mtze byt vlozen jako hmotny,
nebo je stvofen pouhou myslenkou, zpravidla se jedna o rozlicné Sipky, jehly, tlomky kosti,
cervy, atd. Ztéla jej pak Saman odstranuje napiiklad technikami séni, vykufovani
a naslednym pienesenim do ritudlni figurky, ob&étovaného zvitete, atp. (Alekseenko, 1984).

Slébnuti zivotnich sil nemocného je spjato s porusenim socidlniho tabu. Nestastnikovo
provinéni mize mit velice ¢asto dopad na celou jeho komunitu, a to naptiklad v podobé&
epidemie, sucha, $patného lovu, apod. Usp&inost 1é¢by pak zavisi na tom, kdy se pacient
dozna ze svych Spatnych skutkd, které porusily zaklad moralky a spotadany zivot celé spolec-
nosti (Vitebsky, 1996; Grim, 1983).

Lécebné obtady se konaji témét vyhradné v domé nemocného a zpravidla béhem noci
(Mikhailovskij, 1895a). Soucasti rituald muze byt také dodrZovani urcitych zakazl, jako
napiiklad zdrzeni se n€kterych druhi jidel, zplisoby omyvani se, omezeni styku s t€hotnymi
a menstruujicimi zenami, apod. (Eliade, 2004b). Obtady probihaji vétSinou vetejné, nebot’ na
pacientové odchdzejicim zdravi se muze svym zplUsobem podilet také néjaky jeho vztah
s n€kterymi Cleny komunity. Soucésti 1é€ebného ritualu je rovnéZ samotné pozvani, které je

Samanovi pretlumoceno jednim z pacientovych blizkych pfibuznych. Stanovena je rovnéz

aby se uzdravil (Eliade, 1998).
158 Uryvek z 1écebného ritualu tuvinského Samana, ktery nejprve svolal své pomocné duchy a poté vyzval zlé
duchy, ktefi zavinili nemoc, na souboj (Vajnstejn, 1984).
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vySe odmeény, kterou si vSak zada Samanova sila. PoZzaduje-li Saman proto cenu piehnané vy-
sokou, nebo naopak zZadnou, onemocni sam. Zdarma ma 1écbu pouze Samanova rodina, nebot’
je to prave ona, z niz jeho 1écebnd sila vychéazi (Grim, 1983; Vitebsky, 1996). Pokud rodina
nemuize zaplatit, daruje Samanovi alespon kusy kozeSin a latek, které si pak Saman pfisiva na
svlyj ritudlni odév. Cely 1éCebny proces byva pravidla ukoncen velkolepou oslavou ochran-
nych duchii celé spolecnosti zvanou kamlanie, s niz se mizeme setkat u neosibiiskych kment
Nanajct, Ul¢t, Orocht, Udeghii, Sakht, Altajct, aj. (Mikhailovskij, 1895a; Smoljak, 1984).
S obdobnymi oslavnymi ritudly se mizeme setkat také u kmena paleosibifanti (Czaplicka,

1914).

6.6.2.2 Povinnost viuci mrtvym
Byl jednou jeden veliky Saman, ktery prehlizel smrt a Zadného cloveka nenechal

zemrit. Buh prisel k tomuto Samanovi a povida: ,,Nechces mi dat Zadného z téchto lidi, to
znamenad, ze chces byt silnéjsi, nezli ja. Dobre, zde mads kus masa musis jej opéct. Pokud toho
budes schopen, jsi opravdu silnéjsi, nebudes-li, tim mocnéjsim budu ja.* Saman se chopil
sveho ukolu a zacal maso opékat. Druhou stranu vSak spalil. Biith mu pak rekl: ,, Nejsi scho-
pen upéct mé maso, proto jsem mocnéjsi nez ty. “ Od té doby zacali lidé umirat a Zadny Saman

I3

Jjiz neni schopen privést mrtvého k Zivotu.
(volné ptelozeno podle: Massenzio, 1984, s. 207).

U sibifskych etnik existuji dvé protichiidné podoby vztahu k mrtvym. Nedavno zemfe-
Iych se lidé zpravidla obavaji, zatimco od téch, ktefi zemfeli dfive, ocekavaji ochranu
(Hamayon, 1984). Strach z mrtvych je podnicen tim, Ze vétSina zesnulych casto odmita
piijmout sviij novy ud¢l a chce se vratit zpét ke svym nejblizSim. Prave tato jejich snaha vSak
naruSuje duchovni rovnovéhu spolecnosti. Neddvno zesnuly, ktery se jesté nestihl zaclenit
do fiSe mrtvych, se snazi pokracovat v tom zivot¢, jaky vedl na zemi. Snazi se proto odvést si
s sebou svou rodinu, pfatele a dokonce i sva stdda. Zemfe-li n€ktery z pozlstalych ¢i pratel
zanedlouho po néci smrti, znamena to, ze si mrtvy vzal s nejvétSi pravdépodobnosti jejich
duse s sebou (Vitebsky, 1996).

Hrob zemftelého je vétSinou opoustén ve spéchu a lidé si zpravidla voli jinou cestu
(nez tu, kterou pfisli) zpét ke svym domovim, aby tak znesnadnili mrtvému jejich
nasledovani. Za timto ucelem jsou nedaleko hrobu zniceny vSechny dopravni prostfedky
(san¢, vozy, aj.), asoucasn¢ stim jsou zde nechavany také vSechny véci, které budou
zemielému slouzit v jeho novém svété. Tam se zesnuli definitivné vydaji az po pohiebni

hostin¢, kterd se na jejich pocest porada tfi, sedm nebo Ctyficet dnii po jejich smrti. Pfi této
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prilezitosti 1idé navstivi hrob, obétuji oblibeného koné ¢i soba zesnulého a predkladdaji mu
rovnéz pokrmy a napoje, které se ritudlné hézeji do ohné. Pokud je to potieba a mrtvi jesté
stale dli mezi zivymi, nastupuje Saman ve své uloze psychopompa a doprovazi je do podsvéti.
U nékterych etnik, jako naptiklad Altajcti, Nénct, ad. je tento ikon provadén vzdy na konci

pohiebni hostiny. U jinych, kuptikladu Evenkl a nékterych paleosibifanti, je Saman volan

pouze tehdy, kdyZ mrtvy i po uplynuti obvyklé lhiity déle strasi na mistech obyvanych zivymi
(Czaplicka, 1914; Massenzio, 1984; Eliade, 2004b).

Za zminku stoji
rovnéz pohieb samotného
Samana, ktery byl popsan
napiiklad u Burjatd rus-
kym etnologem V. M. Mi-
chajlovskym (1895b)
nasledovné:

Po smrti je Sama-
novo télo ritudlné omyto

v posvécené¢ vod¢ s pfi-

davkem jalovce a tymia-

Obr. 38 Saman za pfispéni svych pomocnych duchti oZivuje v podsvéti nu. Poté je zabaleno do

g;lée zemfielych sobii. Malba evenského Samana. Podle: Siikala, 1984, s. pohfebniho roucha a plé.-

Sté, oboji muze byt nékdy
vyrobeno z hedvabi. Ptes plast je poloZena orgoi '*°, kozeina ¢&i pruh latky, ktery je vyroben
vyhradné muzi, nebot Zeny se ji nesmi dotknout. Cerni $amani ji maji zbarvenou tmavé,
n¢kdy modrfe, bili Samani naopak svétle. Vedle téla jsou potom pietn¢ uloZeny vSechny
atributy Samanovy profese. V prubéhu celého ritualu stoji pobliz Samanova hrobu devét

zpivajicich ,,Samanovych syntu“. Jsou to mladici, vétSinou ve véku nad 25 let, ktefi byli pro

tento ucel specialn¢ vybrani a zasvéceni do znalosti pohfebnich litanii.

6.6.2.3 Prosperita spolecnosti
Prosperujici spolecnost je u lovecko-sbérac¢skych a pasteveckych spolecnosti posta-

vena jak na plodnosti lidi, tak i zvifat. Za timto ucelem se v kazdém kmenu odehréavaji tzv.

ritualy ,,obnovy zivota“, béhem nichz se tancici a veselici se lidé snazi vlichotit ochrannym

159 Obdobnou kozesinu s figurkami svych pomocnych a ochrannych duchtl nosil Saman na kaftanu béhem svého
zivota, viz. 6.5.1.2.4. Od¢v burjatskych Samant, s. 81.
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duchlim, v jejichz moci je navrat dusi mrtvych zvifat i lidi zpét na zem. Tento ritudl ma svij
hluboky smysl v tom, ze se kazdy ¢len mize podilet na blahobytu své spolecnosti (Vitebsky,

2000; Harvey, 2003).

Nedostatek lovné zvéfe je napiiklad u paleosibifskych kmeni Inuith feSen takovym
zpisobem, Ze Saman b&hem zivotadarného ritudlu nejprve sestoupi do hlubin mote. Zde
vyhledd Velkou Matku zvitat, kterda ma na starosti vS§echny motské savce. Pokud se ji lidé
dlouho nevénuji, zacuchavaji se ji jeji dlouhé vlasy motskymi chaluhami a fasami. I ptes jeji
pocatecni protesty bere Saman do svych rukou posvatny hieben a vlasy ji postupné rozcese.
Velka Matka zvifat se pak lidem odméni tim, Ze pusti zadrzovana zvifata. Tento Ukon je
nasledovan slavnostmi, do kterych se jiz zapojuji také ostatni ¢lenové komunity. Jsou

poradany riizné hry a soutéze, napt. ve zpévu.

U neosibifskych kmend Selkupt je ritudl obnoveni zivota nazyvan ildptiko. Nékdy
muze byt spjat také s vefejnou iniciaci nového Samana, ktery mé jedinecnou piileZitost
prokazat své schopnosti pii tolik oblibenych slavnostech. Pokud neni schopen dostatecné
podnitit ostatni ¢leny své spole¢nosti k hrdm, zpévu, tanci a dal$im radovankdm, je povazovan
ze velice slabého. Zakratko je takovy Saman nahrazen novym, jenz je schopen naplnit svou
ulohu. Jednotlivé hry jsou zalozeny na imitaci soupeficich zvitecich samcti v dobé pateni.
Smyslem téchto ritudlnich her je na strané jedné zneSkodnéni protivnika a prokazani vlastni
sily, ktera miize byt vyuzita pfi plozeni. Na stran¢ druhé, ackoliv se jeden ze soupeit stava
porazenym a druhy vitézem, je rozhodujici uméni udrzet mezi ,,zneptatelenymi® muzi i na-
dale ptatelstvi. V obecném z4jmu celé komunity jdou proto osobni rozmiSky stranou

(Hamayon, 2003).
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7 Paleoliticky clovek a jeho samanstvi

., Prvni filosofové lidstva naslouchali Sepotu duchii; Samani tancili v rytmu prvnich
zakonit kosmu. Neviditelné bylo vsude kolem, proplétalo se se silami ohné a vody, s rychlosti

vétru, s urodnosti zemée... (O'Donnel, 2004, s. 10).

Na rozdil od ostatnich naboZenstvi je Samanismus jevem (Lommel, 1965), jehoz
ptivod neni mozné spolehlivé datovat. Na celém svét€¢ nepotkdme ani Samansky chram,
anikdy nebyla vyslovena, ani pozdé€ji sepsana, z4dnd Samanskd doktrina. Neexistuje
historicky dolozena osoba, ktera by poucila své nasledovniky o tom, co je v Samanismu
spravné a co neni (Vitebsky, 1996). Nabozenské otazky se v§ak nemusi tykat pouze lidského
udélu, nybrz mohou dat hlubsi duchovni smysl pozorovatelnym vécem, které si ¢loveék neumi
vysvétlit (Otte, 2005). Snad praveé proto je ldkavou vyzvou
tvrzeni, Ze Samanismus je stejné stary jako samotny lidsky
rod (Hartmann, 2004).

Zivotni rytmy piirody jsou projevem viudypiitomné
sily, kterd je ve vSech svych projevech redlna. Je lidskym
dechem, rozkvetlym stromem a utikajicim zvifetem. Je také
hrou slune¢nich paprskl na hladiné jezera i prohlubujicimi

se stiny, které prichazeji se soumrakem. Je manifestaci

pomijivé ptitomnosti, kterd dovede byt jak laskava, tak

1 krutd. Neda se slovy dostatecné vyjadfit, prosté je a vza-

Obr. 39 Sibifskd Samanka se
svym ritudlnim ¢epcem s parohy.
Podle: http://www.daanvankam-
penhout.com/pics/shamanism01.-
jpg; stazeno: 23.3. 2007.

péti uz neni (Grim, 1983).

V okamziku, kdy si paleoliticti lidé tento ad pfiro-

dy uvédomili, zacali si klast otazky o vlastni existenci.

V kazdé kultutfe se pak postupné vyd¢lila izka vrstva nadanych lidi, kteti se odpovéd’'mi na
tyto otazky zabyvali profesionalné (Hartmann, 2004). Svymi podobenstvimi a symbolickymi
akty se snazili za€lenit do zivota ,,Pfirody* kolem sebe (Lommel, 1972). Chtéli se podilet na
jejim oziveni i na zmirnéni jejich désivych aspekti. Proto udrzovali aktivni posvatny vztah

s tim, co jejich rozum ptesahovalo (Duerr, 1997). Ale bylo tomu tak doopravdy?

7.1 Tam, kde se setkava etnologie s archeologii
Neni snadné pfemyslet o paleolitické spiritualité a ndbozenstvi, které jsou ndm casoveé

vzdaleny 10 000, ne-li 100 000 let (Winkelman, 2001). Vzhledem k proménlivosti ptirodnich
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podminek, lidské spolecnosti 1 ¢lovéka samotného miizeme jen nesnadno odhadnout, jak tato
nabozenstvi skute¢né vypadala (Ripinsky-Nixon, 1989). I kdyZ nezndme ptesny symbolicky
systém, pfesto vnimame, ze paleoliticky clovék ke svému ,,Posvatnu“ néjak promlouval

(Lejeune, 2005). Jenze jakym jazykem?

Své teorie miizeme stavét na estetickém citéni, na hmotnych néalezech, na analytickych
rekonstrukcich i na etnologickych analogiich. Jedna se vSak pouze o modely (Kehoe, 1973),
které¢ urcCitym zpusobem vysvétluji mySlenkovy svét paleolitického Clovéka. Nékteré z nich
jsou sice pravdépodobnéjsi nezli jiné, piesto kazdy z téchto modeld s sebou néco piinasi
(kdyz uz nic dalSiho, tak alesponi vyzvu hledat dal) (Svoboda, 1986). Ve vztahu
k paleolitickému naboZenstvi a spiritualité¢ se navic budeme vzdy potykat s otdzkou, jsou-li
pojmy jako naptiklad Samanismus, totemismus, aj., které nam dnes pfijdou jako samoziejmé,
konceptuadlné vhodné i pro paleolitické populace (Clottes, 2005). Ptiblizime se pak ve svych
uvahach alespon trochu tomu, jak to skutecné bylo? Nebo se pouze pohybujeme v kruhu

ptedstav, jak by tomu mohlo byt (Kehoe, 2000)?

7.1.1 Archeologie ,,Posvatna*
Z hlediska spirituality a ndboZenstvi jsou posvatnd mista, ¢asové Useky, ale i véci

spjaty s viditelnymi i neviditelnymi bytostmi (jinymi slovy s ochrannymi a pomocnymi duchy
a bozstvy). Pravé ony propijcuji dané oblasti, ¢asu ¢i predmétu zvlastni silu, kterd se pak
mizZe v té & oné podobé projevit (Veikko, 2000; Eliade, 1998; 2004a). Cast této sily je Zijicim
lidem ptedavana jejich predky, zbyvajici, avSak podstatné vétsi cast, pak nalezi celému
univerzu. Clovék miize opakované prozivat oba tyto aspekty ,,Posvatna“, atkoliv na zékladé
riznych kulturnich hodnot mohou postupné nabyvat jednotlivych rozdilnosti (Ripinsky-
Nixon,1989). Vztah mezi ¢lovékem a ,,Posvatnem™ je ptfesto povazovan za velice kiehky.
Proto vyZaduje specifickou pozornost a zvlastni chovani, aby toto spojeni vydrzelo co nejdéle.
Svou uctu pak cloveék vyjadiuje jazykem symbolid a ritudld, kterym ke svému ,,Posvatnu®
promlouva (Vitebsky, 1996; Bellah, 2001).

Muze vsak archeologie to ,,Posvatné“ ve vyvoji Clovéka prokazat? Francouzsky
archeolog Jean Clottes (2005) tvrdi, Ze nase tivahy na toto téma nejsou ani tolik otdzkou

chronologie (od kdy?), jako spise hledanim prechodového bodu zlomu (kdy uz ano?)'®.

160 Ve svém ¢lanku autor rozlisuje dvé evolucni etapy v duchovnim vyvoji ¢loveka: 1) spiritualita = Elovek se
zacina ptat po svém ptivodu a rozhlizi se po svété kolem sebe. Uvédomuje si jinou realitu, ktera presahuje
jeho mysleni ze dne na den (pfeziti, reprodukce, lov). 2) nabozenstvi = ,,organizovana spiritualita®, ktera jiz
obsahuje presny smysl svéta. Clovék si uvédomuje, Ze ma moznost piisobit na svijj osud, ackoliv podminky
jeho pieziti jsou stéle stejné (Clottes, 2005).
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Uvédomeéni si posvatna je Casto spojovano srozvojem kognitivnich (empirickych)
a emociondlnich (afektivnich) schopnosti Cloveka, ktery vyplyval zjeho prohlubujicich se
zkuSenosti a znalosti svéta kolem sebe (Ripinsky-Nixon, 1989). Dal§im dilezitym aspektem
mohlo byt také snéni, které¢ s sebou pfinaselo poznéani, ze existuje ijind realita, jiz miZze
¢loveék behem svého spanku navstivit, ackoliv jeho télo zstava na misté (Clottes, 2005). Snad
proto se ¢loveék zacal najednou ptat, jakym zplisobem tyto svéty snli souvisi nebo dokonce
podminuji fyzicky svét ,,Piirody*. Tato prohlubujici se osobni pochopeni pak mozné vyzyvala
k tomu, aby je lidé mezi sebou vzajemné sdileli. At tak ¢i tak, zacaly se tyto svéty velice zahy
slucovat s ekonomickymi a socialnimi potiebami celé spolecnosti (Hartmann, 2004).

Po vlastnim uvédomeéni si ,,Posvatna® zacal Clovék svlij vztah k nému oteviené
projevovat. PfestoZe je nam celkova symbolickd hodnota nezndma (a s nejvétsi pravdépodob-
nosti presahuje to, co si dokdZeme piedstavit) (Lejeune, 2005), mizeme v archeologickém
kontextu postupné rozpoznat nékolik projevti symbolického mysleni:

a) cleneni prostoru = projevem peclivého vybéru mist, kde budou lidé Zit, ¢cimz se
oddéluje prostor kulturni od vnéjsiho ptirodniho. Podle vykonavanych kazdodennich ¢innosti
uvnitt kulturniho prostoru nasleduje jeho postupnd segmentace (struktura sidlisté, vyroba
nastrojil, zpracovani kozes$in, apod.). Vymezuje se rovnéz prostor pohiebni. Ke zvlastni ritual-
ni pozornosti vybizeji také topograficky abnormalni mista, ktera se nachazi v relativni bliz-
kosti lidského sidlisté, a mohou tak zivot lidi bezprostiedné ovliviiovat (hory, feky, mineralni
prameny, aj.).

b) pohrebni ritus = znameni zvySeni pozornosti a péCe, kterou davaji pozistali
zemielému. Tento Cas je pro né rovnéz prilezitosti k tomu, aby se rozloucili se svym blizkym
a pfijali jeho smrt. Samotny akt pohibeni pak vyjadifuje nejen tuctu, ale ijakousi ochranu
neboztikova postaveni. Jeho télo je chranéno pfed dravci a jeho duSe ma potiebny prostor
k tomu, aby mohla poklidné a dustojné odejit. Do hrobu k zemielému jsou pak davany rizné
predméty od obétin az po ty, které vyjadiuji jeho pozici ve spolecnosti. Po uplynuti urcité
doby, kdy duse zemfelého mlze lidem Skodit (nebot’ nedokéze pfijmout svlij novy udél), se
z ni stdva ochranny duch klanu, ktery ptechazi k dalsim kmenovym piedktm.

¢) uméni = vyjadienim abstraktnich hodnot, podobn¢ jako nabozensky ritudlni akt.
Uméni, stejné jako ritual, vystihuje ur¢ity duSevni obraz svéta, ktery clovéka obklopuje
(vysledné projevy vSak mohou byt rtizné). V paleolitu je pak uméni do jisté miry spjato
s ritualizaci (zpracovéano podle: Ripinsky-Nixon, 1989; Veikko, 2000; Clottes, 2005; Fridrich,
2005, ad.).

103



7.1.2 Casové vymezeni

Uvahy o symbolickém mysleni archaického &lovéka (Homo habilis'®!

) ajeho vztahu
k ,,Posvatnu* jsou opatrné¢ predkladany jiz pro obdobi starSiho paleolitu (cca 3 mil. - 250 000
let). Zde je hodnocena zejména symbolika asoprostorového ¢lenéni svéta, kterd se dochovala
v archeologickém materialu (Otte, 2005). Cetn&jsi své-
dectvi jsou nachézeny spiSe u jeho nastupce Homo erec-

tuS162

, u n¢hoz mezi nalezy pfibyvaji okrova barviva
zelezitych minerdlti (hematit, limonit) nebo kameny se
siluetou postavy'®, které nesou stopy uréitého opraco-
vani ¢i ohlazeni diky pravidelnému pouzivani, aj. Pro-

blém interpretace vSak spociva zejména vtom, ze

schopnost barvit jest¢ nedokladd dalsi materializaci

symboldi, ani jejich hlubsi vztah k posvatnu. Obdobng | Obr. 40 Plastické zobrazeni lidske
hlavy, vybrousené ze zvétralého kie-

jako naSe schopnost vidét v materidlnich objektech sym- | mence. Stafi 250 000 let, Becov
] ] o u Mostu. Podle: Fridrich, 2005, s.
bolické obrazy neni jesSt¢ dikazem, Ze se na né jejich | 159.

tvirci divali stejnym zpisobem (Clottes, 2005).
Jednotlivé symbolické projevy ¢lovéka (Homo sapiens neaderthalensis'®*) ve stiednim
paleolitu (300 000 — 30 000 let) a pozdéji také anatomicky moderniho ¢lovéka (Homo sapiens

sapiens'®

) v mlad$im paleolitu (40 000 — 10 000 let) se ndm postupné sbihaji do mnohem
vétSich vyznamovych celkli. Na zakladé¢ nalezenych hrobl ataké projevii uméni jiz
nepochybujeme o jejich symbolickém smysleni, ani o jejich vztahu k ,,Posvatnu®. V tuto
chvili jsou hledany spiSe vzajemné souvislosti mezi praktikami a konkrétnimi vzorci ritudl-

niho chovani (Podborsky, 1994; Svoboda, 2002).

7.1.3 Etnologicka analogie
Pro hodnoceni vztahu mladopaleolitického ¢loveka k ,,Posvatnu* byly do archeologie

postupné piejaty pojmy z etnologie, naptiklad iniciace, tabu, lovecka a ¢erna magie ¢i kulty

ptedki. Ty pak byly postupné shledany jako projevy animistické, totemické nebo snad

161 Homo habilis (2,5 mil. - 1,8 mil. let), (http://en.wikipedia.org/wiki/Homo %28genus%29; stazeno: 19.4.
2007).

162 Homo erectus (pfiblizné 2 mil. - 300 000 let), jeho evropska forma Homo heidelbergensis (650 — 250 000
let), (http://en.wikipedia.org/wiki/Homo %?28genus%?29; stazeno: 19.4. 2007).

163 Naptiklad nalez z Berekhet Ram v Izraeli, acheuléen 200 000 let (Clottes, 2005). Plastické zobrazeni lidské
hlavy, vybrousené ze zvétralého kiemence, vSak zname také z ¢eské lokality Becov u Mostu (stari 250 000
let) (Fridrich, 2005).

164 Homo sapiens neanderthalensis (230 000 — 30 000 let), (http://en.wikipedia.org/wiki/Homo_ %28genus%29;
stazeno: 19.4. 2007).

165 Homo sapiens sapiens (150 000 — soucasnost), (http://en.wikipedia.org/wiki/Homo %28genus%?29; stazeno:
19.4.2007).
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dokonce Samanské viry v paleolitu (Podborsky, 1994; Svoboda, 2002). Avsak jednim z nej-
vétSich Uskali této analogie je tzv. ,,vytrhdvani z kontextu®, kterému se brani jak archeologie,
tak i etnologie. Problém, at’ uz z jedné ¢i druhé strany, nastdva zejména v tom, ze pro vyklad
urcité nalezové situace je n¢kdy bez dalSich souvislosti pouzito nevhodné piirovnani (,,pro
prirovnani), které bylo zdokumentovano u nékteré z lovecko-sbéracskych spolecnosti svéta.
Diskutovana je rovnéz vhodnost vyuziti recentnich etnologickych znalosti pro paleolitické
lovce a sbérace (Svoboda, 2000; Kehoe, 2000; Wallis, 2003a).

Z hlediska Samanismu spociva problematika jeho studia v archeologickém kontextu
jak v metodice, tak i ve vyuzivanych analogiich. Nejstarsi etnologické zaznamy totiz pochazi
ze 17. stoleti alovecko-sbéracska etnika se od té doby velice zménila (Voigt, 1978).
logickych dat ptipisovany dobé€ bronzové, nebo piipadné neolitické (rozmezi se pohybuje od 6
000 — 2000 pf. n. 1.)'°°. Je vsak viibec mozné posunout tuto hranici az k mladsi fazi paleolitu?
Jak moc se lovecko-sbéracska etnika za téch nekolik dalSich tisic let zménila (Grim, 1983;

Basilov, 1999)?

7.2 Koncepce Samanismu v paleolitu
Hledani vnitini rovnovéahy (zdravi, dobré vztahy

mezi lidmi a jejich pfedky) a prosperity kmene (plod-
nost lidi i zvitat, uspéch v lovu) je povazovano za jeden
z nejdynamictejsich faktort v kultufe Samanskych spo-
le¢nosti (Ripinsky-Nixon, 1989). Ke komunikaci s ,,Po-
svatnem‘ navic nestaci pouhé jeho uvédomeéni si. Snad

pravé toto mohly byt, podle nékterych badatelii (ar-

cheologti i etnologil) hybné faktory toho, aby se mezi

mladopaleolitickymi lovci a sbéraci vytvoftilo prostiedi

Obr. 41 Antropomorfni postava se
zviteci hlavou (maskou), ktera byva
interpretovana jako ,,lécitel” nebo téz
»saman®. Jeskyné Trois Fréres, Fran-
teoriec sklony k Samanstvi u anatomicky moderniho | cie. Podle: http://en.wikipedia.org/wi-
ki/Image:Sorcerer.jpg; stazeno: 2.5.
¢lovéka az na hranici 60 000 let (v Evropé se jedna | 2007.

ptihodné pro osobnosti, které dnes nazyvame Samany

(Adams, 2001). Na zaklad¢ toho posouvaji odvaznéjsi

166 Moznosti odrazu $amanismu v paleolitu Sibife zastdval zejména rusky archeolog Alexej Pavlovi¢ Okladni-
kov (1908-1981), a to v pfipadé dvou jeskyni na jiznim Uralu, Kapovaja pescera a Ignatévskaja pescera.
Presto viibec nejstarsi malby a rytiny (s motivy zvifat, slunce a mésice), které jsou prokazatelné spojovany
se Samanismem, pochazi z oblasti v Mugur Sargol na fece Jenisej. Datovany jsou vSak az od doby bronzové
(2000 pt. n. 1) (Vajnstejn, 1984; Podborsky, 1994; Fridrich, 2005).
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zhruba 025 000 let) (Ripinsky-Nixon, 1989; Rétsch-Miiller-Ebeling, 2006b, aj.). Pravé
vyskyt jedinct se Samanskymi schopnostmi na izemi Evropy je v soucasné dobé predmétem
cetnych védeckych diskusi. Podivejme se proto blize, které¢ diikkazy by tuto hypotézu mohly

potvrzovat a které ji naopak vyvraci.

7.2.1 Samanismus jako univerzalni princip

Vychazime-li ze soufasného S§irStho pojeti Samanismu jako fenoménu, ktery je
celosvétoveé rozsifen u lovecko-sbéracskych spolecnosti (Vitebsky, 1996; Eliade, 2004b aj.),
pak dospéjeme k otazce, jestli nejsou tato nabozenstvi relikty jakési rané¢ formy paleolitické
spirituality (Vitebsky, 2000). Pokud by tomu tak skute¢né bylo, znamenalo by to, Ze kultura
paleolitickych lovct a sbéracii jiz v sobé nesla urcité Samanské rysy. V okamziku, kdy
mladopaleoliti¢ti lidé migrovali zhruba pted 60-35 000 lety z Asie do Ameriky a Australie,
ptinaseli by s sebou do téchto oblasti také své Samanstvi (Winkelman, 1990). V tomto ohledu
by Samanismus mohl nabidnout zajimavé ahodnotné svédectvi o genetické 1 kulturni
souvztaznosti mezi jednotlivymi etnickymi skupinami, které jsou v dnesni dobé oddéleny
obrovskymi vzdalenostmi (Ivanov, 1978).

1 .
67 mezi

Pro tuto tzv. ,difuzionistickou teorii“ jsou pouzivany zejména paralely
Samanismem sibifskym a severoamerickym'®. Ty jsou podle §védského antropologa Akeho
Hultkrantze (1978a) nésledujici:

a) u etnik zijicich jak na Sibifi, tak i na izemi Severni Ameriky, se mizeme setkat
s piisn¢ ritualizovanym vzorcem Samanského obtadu, ktery je vykondvan za piitomnosti
pomocnych a ochrannych duchti (zoomorfni ¢i antropomorfni podoby),

b) obdobné jako na Sibifi ma Samaniiv trans, béhem n€hoz Samanova duse opousti télo
a odléta do jinych svéti, aby zde nalezla ztracené duSe nemocnych a jiné informace, zvySenou
dilezitost zejména u etnik Zzijicich v oblastech na severozapadnim pobiezi Kanady a Aljasky.
Stejn¢ jako na Sibifi, 1 zde Saman v dob¢ hladu odchazi do svéta Pani (Pana) zvéte, které
ptesvédcuje, aby lovna zvitata vypustili na pozemsky svét lidi.

Tato teorie je vSak do jisté miry spjata i s urCitym zevSeobecnénim, které se pak stava
ter¢em rozlicnych namitek, naptiklad:

a) Samanismus se nevyskytuje u vSech lovecko-sbérac¢skych spolecnosti. Neni podmin-

kou a vlastn€ ani nutnosti (Peters — Williams, 1980; Basilov, 1999),

167 Existuji vSak 1 vyznamné odli$nosti, napiiklad buben vyuzivaji ke svym ritudlim pouze inuitsti Samani.
U Indiant je nahrazen chiestidly (Vitebsky, 1996).

168 Podobnosti miizeme nalézt rovnéz jinde na svéte, at’ uz se jedna o Jizni Ameriku, Australii ¢i jizni Afriku
(Winkelman, 2001).
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b) proc€ by si zrovna Samanismus m¢l u riznych spole¢nosti ponechat svou ¢asoprosto-
rovou jednotu? Dalsi kulturni vzorce, naptiklad ptislusnost ke klanu, uspofadani rodiny nebo
manzelstvi, jsou pteci naprosto odlisné (Winkelman, 1990),

c¢) v roce 1799 byla ziizena Rusko-americka spole¢nost, ktera se zabyvala lovem koze-
Sinovych zvitat a obchodem na obou stranach Beringovy uZziny. Do svych sluzeb najimala jak
sibifské Aleuty, tak i Indidny zijici na AljaSce. Mezi obéma etniky je pak doloZend zvySena
cetnost uzaviranych snatkl. Existuje proto ptfedpoklad, Zze vzdjemné ovliviiovani sibifského
Samanismu a nabozenstvi cirkumpolarnich Indiand miZe byt soucasngjiiho charakteru'®

(Kehoe, 2000).

7.2.2 Samanismus a paleolitické uméni (historie vyzkumu)

,Je zavadejici soudit o starobylosti urcitého etnického fenoménu na zdkladeé jeho

univerzalnosti (Boas, 1982, s. 320).

7.2.2.1 Samanismus a loveckd magie

-

3

5
‘{
N\

Plivod ndbozenstvi je diky evo- ;
lucionistickym teoriim zhruba od dru- :
hé poloviny 19. stoleti spojovan s ana-
logii k Samanismu. Prohlubujici se stu-
dium mysSleni andbozenskych pted-
stav pfirodnich ndroda totiz s sebou
pfineslo spojeni vyznamu paleolitic-
kého uméni s loveckou magii (Grim,

1983; Svoboda, 1986). Mezi nejzna-

mejs$i zastance této myslenky patiil
Obr. 42 Mladopaleoliticka malba koné a byka z jeskyné
napfiklad francouzsky archeolog Salo- | Lascaux, Francie. Podle: http://cache.eb.com/eb/image?id-

. , =6071&rendTypeld=4; stazeno: 2.5. 2007.
mon Reinach (1858-1932), ktery na

prvnich stranach své obsahlé knihy An lllustrated Manual of the History of Art Throughout
the Ages (Ilustrovand prirucka historie uméni v prubéhu veékt) (1917) pise: ,,(...) umelec
z doby sobi (magdalénien) miloval Zivot a pohyb, rad zobrazoval sva zvirata v Zivotnich
i pitoresknich podobach, zachyceni a reprodukci jejich pohybii zvladl s obdivuhodnou pres-

nosti. (...) v rezbach, rytinach i malbach primitivniho cloveka je mozno vysledovat magické

169 Sama autorka vSak posléze svou namitku dementuje tim, Ze mezi obéma etniky nedoslo k ovlivnéni ritu-
alnich pfedmétti a ze Samani z obou stran Beringovy 0Ziny pfeci jen vyuzivaji trochu odlisné prostiedky
(Kehoe, 2000).
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elementy. (...) Studium zrozeni nabozenstvi je (proto) uzce spojeno s piivodem uméni. Svym
spolecnym pocatkem bylo uméni s nabozenstvim po dlouhé véeky vzajemné spjato... “ (Reinach,
1917, s. 5, 8)'"°. Lovecka magie je pak zaloZena na povinnosti lovcl zaplatit za duse zvirat,
kterd pottebuji snist. Namalovanim jejich obrazu ¢i vymodelovanim figurky byli na stranu
jednu uklidnéni zvifeci duchové, nebot’ ¢lovek timto aktem stvrzoval, Ze si nevezme vic, nez
je skute¢né zapotiebi, na stranu druhou tato vyobrazeni vabila samotnd zvitata, ktera méla byt

ulovena (Vitebsky, 2000).

Pfimo o Samanismu se zminuje zejména clanek némeckého archeologa Horsta
Kirchnera (1913-1990)'"", ktery pod nazvem Ein archeologischer Beitrag zur Urgeschichte
des Schamanismus (Archeologicky ptispévek k rané historii Samanismu) vysel roku 1952
v Casopise Anthropos. Ve své praci se Kirchner zabyva zejména vyznamem nékterych
mladopaleolitickych jeskynnich maleb areliéfii. Jednd se zejména o ty, které znazornuji
lidské postavy se zvifeci hlavou, jako naptiklad z jeskyni Lascaux (Dordogne) a Trois Fréres

172 Autor v t&chto

(Ariege) v jihozépadni Francii a ze Spanélské jeskyné Altamira (Kantabrie)
vyobrazenich spatfuje $amana ve zvifeci masce (ptika, soba?)'”, ktery je znazornén

v okamziku svého transu (Grim, 1983).

Nekteri badatelé, napiiklad rumunsky historik nabozenstvi Mircea Eliade (1998)
a francouzsky archeolog Jean Clottes (2005), vysvétluji ¢loveka s ptaci hlavou z jeskyni Alta-
mira a Lascaux jako myticko-ritudlni téma ,letu”. Ten je podle nich symbolizovan ptaci
maskou. Clovék, ktery si ji nasadi, je pak nadan schopnosti ,,létat“, tj. pohybovat se mezi
jinymi svéty. Jako analogie pro tato tvrzeni je hojné vyuzivano ptaci symboliky u sibifskych
Samanu. Ti nejenze maji své ochranné a pomocné duchy v podob¢ havrana, orla, labuté, aj.,
nybrz svou schopnost létat, umoznénou témito duchy, vyjadiuji také naptiklad svym odévem
(kovové tyCky, predstavujici kosti ptakl, ¢epce ve tvaru sovy, priSita pirka, atp.) a dalSimi

ritudlnimi predméty (vyrobenymi ze samostatnych pirek ¢i celych kiidel, nebo jimi

170 Jeho publikace je inspirovana praci francouzskych archeologii abbého Henriho Edouarda Prospera Breuila
(1877-1961) a Emila Cartailhaca (1845-1921), ktefi v roce 1906 prostudovali magdalénské malby ve
Spanélské jeskyni Altamira. Ta byla objevena roku 1879 pravnikem a amatérskym archeologem Marcelinem
Sanzem de Sautuolou (1831-1888) (Reinach, 1917; Svoboda, 1986; http://en.wikipedia.org/wiki/Cave -
drawing; stazeno: 18.4. 2007).

171 Pouzita citace: (http://www.geschkult.fu-berlin.de/e/praehist/institut/ahnen/2 kirchner/index.html; stazeno:
18.4.2007).

172 Pouzité citace: (http://en.wikipedia.org/wiki/Altamira %?28cave%?29; stazeno: 18.4. 2007; http://en.wiki-
pedia.org/wiki/Lascaux; stazeno: 18.4. 2007; http://en.wikipedia.org/wiki/Trois-Fr%C3%AS8res; stazeno:
18.4.2007).

173 V této souvislosti je zminiovan Cepec sibifskych Samant, ktery je zdoben bud’ piimo sobimi parohy nebo
nese kovové vétve, které jsou za parohy povazovany. Tento ¢epec symbolizuje vztah mezi Samanem a jeho
ochrannym duchem Samanskych predkii (Smoljak, 1984).
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zdobenymi). Ve svét¢ Samana je vSak ptac¢i symbolika jest¢ komplikovanéjsi, nebot’ ptak

znazoriiuje rovnéz dusi zemielého. Je proto symbolem piechodu ze svéta lidi do svéta

zemielych (Balzer, 1996a).

Dal$im hojné diskutovanym zvite-
tem (ajeho symbolikou) je na zékladé
archeologickych nalezi'’* medvéd. Jeho
mytologicky vyznam pro paleolitické lov-
ce nastinil v roce 1959 némecky archeo-
log Karl J. Narr, ktery publikoval v ¢aso-
pise Saeculum svlij c¢lanek Bdrenzere-

moniell und Schamanismus in der Alteren

Steinzeit Europas (Medvédi obtady a Sa-

manismus ze starSi doby kamenné Ev-
Obr. 43 Rytina kracejictho medvéda, v jehoz téle jsou
zabodnuty ostépy. Jeskyn¢ Les Combarelles, (Dordog-

ne) Francie. Podle: http://donsmaps.com/clickphotos/- zejména toho, e na rozdil od hojného zo-
walkingbear.gif; stazeno: 2.5. 2007. ’

ropy) (Janhunen, 2003). Narr si povSiml

brazovani lovné zvéie (bizond, sobt, ko-

na), se velci masozravcei (medvédi, 1vi) vyskytuji v paleolitickém uméni spise ojedinéle. Tuto
skute¢nost dal poté do souvislosti s kultem medvadi'”, ktery se vyskytuje na Sibifi (analogie
jsou hledany zejména u paleosibifskych kmentt Nivkha, Ainud, aj.) (Hitchcock, 2005).
Medvéd je zde uctivan zejména pro svou silu, kterou je schopen uchvatit kofist. Béhem
medvédich ritudli je zvife slavnostné zabito, a pravé timto aktem lovci zadaji medvédi duchy

o posileni svych loveckych schopnosti'’® (Shah, 2004).

7.2.2.2 Samanismus a kult bohyné Matky
V roce 1956 prichazi Svycarsky archeolog Johannes Maringer ve své knize The Gods

of Prehistoric Man (Bohové prehistorického ¢loveéka) s mySlenkou, ze Zenské figurky Venusi

174 U bezhlavé medvédi hlinéné plastiky, nalezené v jeskyni Montespan (Haute-Garronne) ve Francii, se do-
konce predpokladalo, Ze se na ni pii ritudlnich obfadech nasazovala skutecna medvédi lebka (Svoboda,
1986). Dale to jsou napfiiklad rytiny medvédi z francouzskych jeskyni Trois Freres (Ariege), Teyjat
(Dordogne) nebo Les Combarelles (Dordogne) (Hitchcock, 2005).

175 Tento kult je pfepodkladan jiz u neandrtalcti, naptiklad u tzv. alpskych skiinék s (9,7 a 6) medvédimi
lebkami z Drachenlochu v Tamintalu ¢i ze Saint Gallen ve Svycarsku s dataci zhruba 50 000 let (Podborsky,
1994).

176 Je vsak rovnéz zajimavé, ze u neritudlné zabitych medvédu se 1idé na Sibifi obavaji pomsty medvédich
ducht.. Z tohoto divodu se pak 1idé hojné zbavuji veskerych ¢asti medvédiho téla (kozeSiny, zubd, pracek
aj.). Ty by mohly pfitdhnout hnév ducht v podobé nového medvéda, ktery by pak Skodil nejen lidem, ale
i jejich stadtim (Bednarz, 2004).
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(n&které z nich v pokro&ilé fazi thotenstvi) by mohly byt spjaty s kultem bohyn& Matky'””.

Tyto figurky, vyrobené z hliny, mékkého kamene ¢i mamutoviny, byly zachyceny v gravett-
ském kulturnim kontextu (30 — 20 000 let) na jednotlivych mistech od jizni Francie po jezero
Bajkal. Pokud jsou Venuse opravdu zobrazenim paleolitickych bohyni, pak by to podle
Maringera znamenalo, ze byl ve spole¢nosti n¢kdo, kdo s nimi dokazal vejit ve spojeni. Ten
nékdo by pak nejspiSe zastaval ulohu, podobnou roli soucasnych Samant (Voigt, 1978; Grim,

1983; Svoboda, 2002; Parvia, 2004).

7.2.2.3 Samanismus a laska k Zivotu
,, K budoucimu nanajskému samanu se blizila Aiami, VICi Zena, se slovy: ,,Miluji Te.

Nemam ted’ zZadného muze, Ty se stanes mym muzem, ja budu Tvou Zenou. Budeme spolu
spat!“ Aiama Zila v jurté, v hordch nebo na stromé svéta, a ona to byla, kdo dal Samanovi
pomocné duchy, jakymi byli jarga, leopard, dvonta, medvéd, a amba, tygr“

(Duerr, 1997, s. 32).
zivota kazdé spole¢nosti. Z tohoto ditvodu zacal byt archeology v paleolitickém umeéni hledan
rovnovazny stav mezi polaritami muzského a Zenského principu. Mezi nejvyznamnéjsi pied-
stavitele tohoto pojeti nalezi francouzsti archeologové Anette Lamping-Emparaire a André
Leori-Gourhan (Voigt, 1978; Svoboda, 1986; Fridrich, 2005).

Tuto teorii dale rozvedl naptiklad némecky filosof a archeolog Hans Peter Duerr
(1997), ktery tvrdi, ze mladopaleoliti¢ti lovci vnimali jeskyni jako Zenské télo, jeji skalni siné
jako délohu apod. Z tohoto diivodu se podle néj od rané¢ho aurignacienu (38-28 000 let)
nachazi v jeskynich v tésné blizkosti lovnych zvitat také vulvy (vyryté, namalované ¢i vymo-
delované z hliny). Snad pravé timto aktem mélo byt naznaceno, Ze duse zvifat jsou vyjiméana
z lina zemé& (nebo je o né timto aktem Z&dana piimo Velka matka zvifat, kterd ma vSechnu
lovnou zvér na starost).

S obnovou zivota souvisi podle nékterych badatelti také snaha zasypavat predméty ¢i
mrtva lidska téla okrovymi barvivy Zelezitych minerald (hematit, limonit, ad.). Vyklady sym-
bolického vyznamu této cervené barvy jsou vétSinou dvoji. Na strané jedné predstavuje

barvivo krev zivota, zaruCujici znovuzrozeni mrtvého, ana strané¢ druhé nahrazuje toto

177 Pravé Maringerova teorie se stala velice oblibenym argumentaénim podkladem pro mnohé stoupence kultu
wicca, neoSamanismu ¢i neopaganismu. Blize naptiklad na: http://www.tryskelion.com/history.htm; stazeno:
21.4.2007.
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barvivo krevni ob&f, kterd ma zesnulému usnadnit prechod do svéta mrtvych'”® (Sarapik,

1997; Sokol, 2004; Fridrich, 2005).

7.2.2.4 Samanismus a umélecky trans
Praci némeckého archeologa Horsta Kirchnera pouzil adéle rozsifil jeho kolega

Andreas Lommel ve svém dile Shamanism: The Beginnings of Art (Samanismus: Pogatky
umeéni), které publikoval roku 1967. Autor zde dava do souvislosti paleolitické uméni
a iniciatni nemoc Samanskych adeptii (kol. Autord, 1970), ktera je podle néj nezbytnym
psychotickym mezistupném pro Samanskou kreativitu, a to jak na poli uméleckém, tak pro
zvySeni citlivosti kmenového 1éc¢itele (Lommel, 1965). V paleolitickém uméni pak mizeme
vysledovat nejen loveckou magii, béhem niz se ¢lov€k snazil vykonavanim symbolickych
aktd zacClenit do zivota kolem sebe, ale i umélecky trans, kterého Samani dosahovali v prib&hu

svych ritudlii (Lommel, 1972).

7.2.2.5 Samanismus a zménéné stavy védomi
Diskusi na téma paleo-

litického Samanismu ke konci 80.
let 20. stoleti rozvifil ¢lanek jiho-
africkych archeologii Davida J.
Williamse a Thomase Dowsona
s ndzvem The Signs of All Times:
Entoptic Phenomena in Upper
Paleolitic Art (1988) (Znameni
vekta:  Entopticky  fenomén

v mladopaleolitickém  uméni).

Jejich hypotéza je postavena na
. Obr. 44 Malba koné¢, kterd podle archeologii Lewise-Williamse
vyzkumu Samanil u afrického | a Dowsona nese znamky entoptického fenoménu, naznacujiciho
Samansky trans. Jeskyné Pech Merle, Francie. Podle: http:/-
www.quercy.net/pechmerle/images/imgN_600.jpg; stazeno: 2.5.
2007.

kmene Sant (dfive Kiovakl)

a nabizi moznost vysvétleni mla-

dopaleolitickych jeskynnich maleb za pomoci zménénych stavii v€domi (ASC) (Lewis-
Williams — Dowson, 1988). Ty jsou podle autord vibec nejvyznamnéjSim aspektem

Samanismu. Sva tvrzeni pak podkladaji nasledujicimi argumenty:

178 U tuvinskych Samanit je napiiklad popsano, Ze jejich figurky, které piedstavuji ochranné a pomocné duchy,
jsou cCasto vyrobeny nebo alespon posity ¢ervenou latkou (Vajnstejn, 1984). VyuZzivani této barvy (sym-
bolizujici krev), podle mého nazoru nesouvisi pouze s ozZivanim, ale spiSe se zivotem jako takovym a jeho
ochranou pted destruktivnimi silami, které vedou k nepfirozené zkaze.
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a) Samanismus lovecko-sbérac¢skych spolecnosti je hrani¢nim stavem instituciona-

lizovanych zménénych stavii védomi,

b) lovecko-sbéracské spolecnosti véii v existenci dalSich svétt (obvykle svétd nad ze-

mi a pod zemi), a pravé vizudlni, akustické ¢i somatické zkusenosti zménénych stavi

védomi zvysuji lidské schopnosti je vnimat,

c) lidska nervova soustava obvykle reaguje na tyto zménéné stavy védomi pocitem

vnimani oddéleného od fyzického téla (v Samanskych spole¢nostech chapano jako

posedlost duchy) (Lewis-Williams — Dowson, 1988; 2003).

Jejich teorie se vSak nezaméfuje na zménéné stavy védomi jako celek, nybrz je
vystavéna pouze na jednom z jejich aspektl. Tim jsou entoptické vize, které sestavaji z tzv.
fosféni (jednoduchych geometrickych obrazcl). Pfirozenym zpisobem vznikaji diky
odlisnému vnimani svétla po mechanické, elektrické ¢i magnetické stimulaci svétloCivych
bunék oc¢ni sitnice. Nejznaméjsi jsou fosfény tlakové, navozené promnutim oci, nebo tzv.
,»mzitky pfed o¢ima®, vznikajici pfi zavrati nebo pii prudké zméné polohy téla, aj. (projevuji
se v podobé¢ kruhti, hvézdicek, cik-cakt, vinek, ad.). Tyto vize je vSak rovné€z mozné vyvolat

za pomoci halucinogend'”

. Mladopaleolitické malby a rytiny, na nichz jsou pfes sebe
navrstveny rozliéné motivy a jejich vzajemné kombinace (od geometrickych obrazct po celé
scenérie), by pak podle Lewise-Williamse a Dowsona mohly vyjadiovat riizné stupné
Samanskych transt, kterych béhem malovani ¢i ryti dosahovali jejich tvlirci (Lewis-Williams

— Dowson — Bednarik, 1990; Crook, 1999).

7.3 Paleoliticky ,,Saman*“ (pro a proti)

., Mocny byku zemé ... stepni koni!“
,Mocny byk ... zarval!“
., Stepni kun ... zarehtal!*
,,Ja, clovek postaveny nad vsechny dalsi bytosti!
,,Ja, ¢lovek nejvice obdareny ze vsech!*
,,Ja, clovek stvoreny Panem vsehomiry “
(volné prelozeno podle: Grim, 1983, s. 51-52).
Jak vyplyvé z vyse uvedenych teorii, je v archeologii Samanismus nej¢astéji spojovan
s interpretaci franko-kantabrijského skalniho umeéni (v jeskynich a pod ptevisy), jen slovo

Saman je mnohdy nahrazovano téz ,,synonymy* lécitel, kouzelnik i viziondr (Clottes, 2005).

179 Entoptické vize mohou byt také vyvolany onemocnénim sitnice a o¢nich nervi nebo pifi metabolickych
poruchach, které ovliviiuji drahy o¢nich nervt (Lewis-Williams — Dowson — Bednarik, 1990).
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Koncepce Samanismu je vSak zminovana také v souvislosti s pfenosnym uménim a nékterymi
hroby na uzemi stfedoevropskych mamutich stepi (Podunaji — Moravska brana — jizni Polsko)

(Svoboda, 1986; Jelinek, 1990; Klima, 1990; Oliva, 2005; Svoboda — Pfichystal, 2005).

7.3.1 Projevy Samanismu na Moravé
7.3.1.1 Brno — Francouzska ulice

V zaii roku 1891 objevili délnici pti hloubeni kanalu na tfidé Frantiska Josefa (dnesni
ktizovatka ulice Francouzské a Predlacké) osamoceny hrob muze (Brno II), ktery byl
metodou '*C datovan na 23 680 + 200 let'®. V rud¢ zbarveném sedimentu byl nalezen
mamuti kel, pod nim lezela celd mamuti lopatka a vedle ni muzské lebka s dal§imi lidskymi
kostmi (Svoboda, 2003). V okoli lebky
lezelo 600 ks rozptylenych schranek
terciérnich meékkyst, dvé provrtana

mezikruzi z jilovee'™

(o priméru 14
a 15 cm) a ¢trnéct tercika (Gplnych ¢i
ve fragmentech) o priiméru 3,25 — 6,00
cm, které byly vyrobeny z mamutiho
klu nebo stolicky, ¢i z mékkych kame-

nu (limonit, jilovec). Na okrajich pred-

métl z mamutoviny byly jemné, husté

zétezy (Oliva, 2005). Dale byla nale-

Obr. 45 Kresebna rekonstrukce muzské plastiky z hrobu
Brno — Francouzska ulice. Libor Balak, 2005. Podle:

jejiz trup byl dlouhy 13,5 cm (a byl http://www.iabrno.cz/agalerie/pavlov20.jpg; stazeno: 2.5.
’ 2007.

zena muzska plastika z mamutoviny,

vcele své délce provrtan) (Jelinek,
1990). Mezi dal§imi pfedméty se nachazela zlomena pali¢ka ze sobiho parohu, az jeden metr
dlouhd zebra a lebka nosorozce. Po antropologickém rozboru byl na kostech muze objeven
zanét periostu (,,kostizer”) (Oliva, 2005).

Na zédkladé nalezové situace a srovnani se sibifskym Samanismem byl hrob oznacen za
posledni misto odpoc¢inku mladopaleolitického Samana (Oliva, 1996). K interpretaci byly
vyuzity nasledujici analogie:

a) uvedeny jedinec trpél od détstvi velice bolestivym onemocnénim. Pravé pieko-

navani bolesti je diillezitym aspektem psychické pripravy u sibitfskych Samant,

180 Hrob byl jesté v prosinci téhoz roku popsan profesorem Alexandrem Makowskym (Svoboda, 1999).
181 Obdobné provrtané disky jsou doloZeny také naptiklad mezi nalezy v Pavlové ¢i v Predmosti (Klima, 1990;
Svoboda — Ptichystal, 2005).
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b) schranky mekkysi, teriky a hlavné dvé mezikruzi by mohly byt ozdobou Sama-
nova odévu. Provrtané disky na kaftanu sibifskych Samand symbolizuji nebe ¢i slunce.
Otvor je potom Samanovym prichodem do jinych svéti,

c) zlomena palicka je spojovéana s tradici uml¢ovani Samanova bubnu. Ten je po Sama-
nov¢ smrti vzdy profiznut (nékdy je rozlomena jeho palicka a zapichnuta do hrobu),
aby jiz nemohl nikdy promluvit a poté je umistén na Samantiv hrob (nebo do jeho
tésné blizkosti) (Oliva, 1996; Vitebsky; 1996; Svoboda, 2002; Svoboda — Pfichystal,
2005).

7.3.1.2. Dolni Veéstonice
Jako Samanka je n¢kdy interpretovana zhruba 40-ti letd

zena z hrobu DV 3, ktera byla objevena v roce 1949 pod dvéma
mamutimi lopatkami. Jeji kostra byla pohibena na pravém boku
v extrémné¢ skréené poloze. Na lebce byla patrna asymetrie, za-
pfi¢inéna zlomeninou levého mandibularniho ramene. Cervenym
barvivem byla zasypana zejména oblast lebky. Pred oblicejem

byla nalezena hrotita Cepel, dalsi dvé a jedna mikrocepel

s otupenym bokem se pak nachéazely u nohou. Dale bylo nale-

zeno nékolik prstnich ¢lankd a ¢ast panve polarni lisky. V okoli )
Obr. 46 Hlavicka, zna-
pravé ruky u panve bylo nalezeno 10 lis¢ich Spi¢adkl. Pozornost | zorfjici Zenu s pokiive-
., N . . . nym obli¢ejem. Dolni Vés-
na sebe upoutala zejména hlavicka vyfezand z mamutoviny, | tonice. Podle: hitp://dons-
maps.com/clickphotos/sarm
unahead.jpg; stazeno: 2.5.
2007.

kterd znazoriuje zenu s pokiivenym oblicejem, a je proto n¢kdy

povazovana jako portrét zemielé (Svoboda, 1999; Sklenair —

Sklenafova — Slabina, 2002).

Podle Vladimira Podborského (1994) je se Samanismem nepiimo spojen také hrob
(DV 16) 45-55-letého muze, pohfbeného uvnitt chaty, ktery byl nalezen v roce 1987. Své
tvrzeni haji autor tim, ze paleoliticti Samani v sob& spojovali vSechny védomosti i dovednosti
své doby aumné tak tézili ze svého postaveni. Doty¢ny jedinec byl pravdépodobné nadan
schopnosti velice zru¢né vypalovat hlinéné figurky. Obdobné je Podborskym vykladan také
trojhrob mladych lidi DV 13-15, objeveny roku 1986. V nalezenych tiech jedincich (dva muzi
a osoba neurc¢ené¢ho pohlavi) spatfuje dva kouzelniky, ktefi provedli nezdafeny zdkrok. Poté
museli (podle tehdejSich norem) zemfit spole¢né€ se svym pacientem.

Z etnologického hlediska vSak ze Sibife neni znam ptipad Samana, ktery by byl nucen

za svij nezdafeny ritudl fyzicky zemfit (a podle ¢eho vlastné vime, jaké byly tehdejsi
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normy?). Na jeho neschopnost reaguje
spolecnost spise tim, ze jej velice zahy
nahradi jinym Samanem, ktery je schop-
néj$i aumi si udrzet svou vaznost
(Vitebsky, 1996, 2000; Balzer, 1996a,
ad.). Déle se nabizi otazka, jestli ¢lo-
vek, ktery je nadan urcitym talentem
(vyborny lovec, rytec, malif, tvirce
figurek, aj.) ¢i osoba s fyzickym posti-
zenim v disledku své nemoci, ma byt

skute¢né oznacen za Samana. Kazdy ta-

kovy ¢loveék bude mit jisté své zvlastni

spoleCenské postaveni, které se s nej-
Obr. 47 Mladopaleoliticky trojhrob z Dolnich Véstonic. . . i L.
Podle: http://www.geocities.com/auelpage/series/bkdburi- | VEISI pravdépodobnosti projevi v jeho

al.jpg; stazeno: 2.5. 2007. hrobové vybavé. Ale je opravdu vhod-

né povazovat je za Samany? A navic, na Sibifi jsou v prub¢hu lécebnych ritudli vyrabény
antropomorfni ¢i zoomorfni figurky, které jsou tvoreny podle instrukci Samana (ne vzdy je
musi tvofit Saman sam). Miize se stat, ze pokud nemocny zemfte, jsou ulozeny do jeho hrobu
spolecné s nim (Vajnstejn, 1984). Co kdyz potom nemame pied sebou hrob Samana, nybrz

jeho klienta?

7.3.2 Paleolitické Samanstvi

Dnesni archeologické teorie spojuji paleoliticky Samanismus s rozvojem mozku
u Homo sapiens sapiens. Existuje dokonce predpoklad, ze pravé lidska nervova soustava je
kliovou spojnici'®” mezi soucasnymi Samany a jejich paleolitickymi piedchidci. V tomto
ohledu jsou dale velice Casto zminovany halucinogeny, zménéné stavy védomi a trans
(Clottes, 2002; Lewis-Williams — Dowson, 1988; 1990). 1 kdyZ je ziejmé, ze vSechny tyto
aspekty se do jisté miry mohly projevit v paleolitickém uméni, neni vhodné je ihned spojovat

se Samanismem.

7.3.2.1 Samanismus a redukcionismus
Podle kritikli je samotné pojeti Samanismu v paleolitu odrazem redukcionismu tohoto

vyrazu (Atkinson, 1992), a to hned z nékolika divodu:

182 Nebo dokonce i pfimou linii, fe¢eno v duchu evolucionismu (Kehoe, 2000).

115



a) kazdy z ndas ma mozek, ktery je charakteristicky pro druh Homo sapiens sapiens,
a presto se malokdo z nas odvazi tvrdit, Ze je Saman (Gosheron, 2004). Obdobn¢ entoptické
vize je schopen rovnéz vnimat kazdy z nas (ve své podstaté si staci jen zmacknout océni
bulvu), ale pfesto znas zminény fakt jest¢ neucini Samany (Lewis-Williams — Dowson —
Bednarik, 1990);

b) ve své teorii archeologové Lewis-Williams a Dowson tvrdi, Ze ve vyznamu slova
Saman nezmifnuji socidlni postaveni jeho osoby, jeho ¢i jeji mentadlni zdravi, a ani dalsi
charakteristiky, které jsou spojeny stimto riznorodym jevem zvanym Samanismus. Za
nejvyraznéj$i rys povazuji to, co je definovdno jako zménéné stavy védomi (Lewis-Williams
— Dowson, 1988). Bohuzel, ve své dalsi praci vSak jiz nezminuji tyto stavy jako pouhy aspekt
Samanismu, nybrz je za n¢j pfimo zaménuji. Soucasné s tim ne vSichni Samani musi pro své
ritualy nezbytné vyuzivat zménénych stavii védomi'™® (Lewis-Williams — Klein — Standfield-
Mazzi, 2001; Wallis, 2003a);

c) zménéné stavy veédomi
vyvolané halucinogeny nejsou ani
fixni, ani jednoznacné dané, tj.
kazdy ¢lovék mize pozit stejnou
psychotropni latku, a pfesto budou
jeji projevy (na jeho psychice,

motorice, socidlnim chovani, aj.)

rizné. Navic zménénych stavi

védomi lze dosdhnout rozliénym Obr. 48 Sibifsky Saman, ktery tlu¢e do svého bubnu. Podle:

zptsobem. V souvislosti s paleoli- http://www.photorussia.com/shaman_exhibit/ZelmaShamanBe-
atingDrums.jpg; stazeno: 12.3. 2007.

tickym jeskynim uménim je nej-

Castéji zminovana fyzicka (omezeni prostoru pro pohybu) a senzoricka deprivace (nedostatek
svétla) v situacich, kdy paleoliti¢ti lidé prolézali mnohdy nékolik kilometrd do hlubin jeskyné,

aby zde stvofili své dilo'™ (Svoboda, 1986; Duerr, 1997; Lejeune, 2005). Zménéné stavy

183 Na analyze individudlnich zménénych stavii védomi a Samanského transu neni ani tolik dulezita vira ve
schopnost ovladat duchy, jako spiSe uméni ovladnout svij trans. Ve studii Towards an Experimental
Analysis on Shamanism (1980) od americkych etnologli Larryho G. Peterse a Douglase P. Williamse byly
zdokumentovany zménéné stavy védomi u 42 lovecko-sbéracskych spolecnosti svéta. U 16 znich byla
rozpoznana komunikace s duchy prostfednictvim transu a u dalsich 18 spolecnosti jsou pouzivany vyhradné
stavy posedlosti duchy. Magicky let do jinych svéti pak existuje pouze zhruba u poloviny téchto
spolecnosti. U 11 kultur je magicky let dokonce kombinovan s posedlosti duchy, ajen u 8 z téchto spo-
le¢nosti je vyuzivana i komunikace s duchy prostfednictvim transu. Ve tfech spole¢nostech nebyl rozpoznan
ani magicky let, ani duchovni posedlost a dvé spole¢nosti dokonce vyuzivaji transu ke komunikaci s divaky.

184 Jeden z moznych zpisobi vykladu uvadi, ze do hlubin jeskyné sestupovali vyhradné adepti, ktefi zde byli
iniciovani do role Samanti (Duerr, 1997).
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védomi vSak mulze u ¢lovéka navodit rovnéz néjaky rytmicky opakovany zvuk, naptiklad
Suméni koruny stromt ve vétru, zurceni poticku nebo pravidelné kapani vody z vlhkych stén

jeskyné, aj., ale také hlad anebo zizen (Achtenberg, 1994; Marek, 2004).

7.3.2.2 Samanismus a kulturni primitivismus
Koncepce Samanismu v paleolitu je rovnéz kritizovana pro své sklony ke kulturnimu

primitivismu'® (Kehoe, 2000), a to zejména proto, Z¢ Samanismus je v archeologii diskutovan
pouze v jedné ze svych uloh ve spole¢nosti (lovecka magie, kult plodnosti, aj.), nebo je
dokonce z kontextu své spolecnosti takika vytrzen (Samani bez spolecnosti by vSak naprosto
tyto ulohy musi nezbytné v kazdém kmenu zastavat jeden Saman (pfestoze pojem Samanismus

je v sob¢ obsahuje).

7.3.2.3 Sklony k samanstvi ¢i konkrétni ulohy
Krom¢ Samanti jsou u lovecko-sbérac¢skych spolecnosti popsany také dalSi osoby,

které jsou nadany rtiznymi magicko-nabozenskymi schopnostmi jako napt. védmy, bylinkafi,
zvifeci kouzelnici'®®, ad., atkoliv i v etnologické literatufe mohou byt uvadény pod vyrazem
Saman (Hultkrantz, 1978). Co tedy vlastn¢ déla paleoliticky Samanismus Samanismem?
Zménéné stavy védomi, béhem nichZ Samanova duse opousti jeho télo a podnika cesty
do jinych fi8i sem zajisté patii, obdobné jako kulty plodnosti a lovecké ritualy. Béhem téchto
obtadu se paleoliticky Saman pomalovéval ¢ervenou barvou plodnosti podobné jako Pan/Pani
zvitat (Duerr, 1997) a vstupoval do jeskyni proménén ve zviteciho ducha. V jejich hlubinach
pak Saman piesvédcoval nejen ochranné a pomocné duchy, ale i samotnd zvifeci stada k tomu,
aby se podilela na uspéSném lovu (Vitebsky, 2000). Ptesto vyuzijeme-li paralely u lovecko-
sbéracskych spolecnosti severni Asie, patii lovecké kulty vtaméjSim Samanismu spiSe

k minoritnim zélezitostem (Krader, 1978).

185 Z etnologického hlediska jsou také kritizovany archeologické tendence vyuzivat spojeni typu ,,pocatky
Samanismu v paleolitu® nebo ,,prvni $amani v Evropé®, nebot’ prvni lidé, kteti komunikovali s duchy, to
zajisté nedélali s timyslem byt prvnimi (obdobné jako tvirci jeskynnich maleb neshledavali své vytvory za
pocatky zapadni ¢i jakékoliv jiné umélecké tradice). Navic ani nemuZzeme védét, kdo znich byl ve
skute¢nosti prvni. Obdobnym ptipadem jsou oznaceni typu ,,archaické rysy spole¢nosti“ nebo dokonce
»archaické spolecnosti“. Kazda spolecnost prochazi velice dynamickym kulturné-historickym vyvojem (neni
tedy o nic méné ¢i vice archaictéjsi/modernéjsi nezli jiné), a proto je oznaceni archaické/moderni krajné
zavadéjici. Pripadné je nezbytné konkrétné vymezit, v jakém ohledu maji byt urcité kulturni rysy (potazmo
celé spolecnosti) povazovany za archaické (Wallis, 2003a; Kehoe, 2000).

186 Velice zajimavym ptikladem jsou napi. antilopi kouzelnici, ktefi byli rozsifeni mezi severoamerickymi
indianskymi kmeny SoSonti a Paintii ve Velké panvi. Tento antilopi kouzelnik se spoleéné s piislusniky
svého kmene vydal na pastviny vidlorohy americké. V rukach nesl nadobu zuschlé tykve, ktera byla
ozdobena antilopimi kopyty. Kouzelnik se postavil na nejblizsi kopec, tfepal nadobou a zpival antilopi pisen.
Ta prilakala zvirata blize k lovetim, takze je mohli sndze pochytat a zabit. Na rozdil od Samani vSak nejsou
nadani schopnosti 1é¢it (Hultkrantz, 1998).
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neznamena, ze vSichni Samani musi byt nezbytné 1éCiteli (Hultkrantz, 1978). Pravé schopnost
Samant 1écit v teoriich o paleolitickém Samanismu témét Upln€ chybi (nebo je oproti ostatnim
zdlUraznovanym ritudlim nedostate¢né¢ zohledniovana). V archeologické literatufe je sice
léCeni primarné zminéno pii popisu jednotlivych Samanovych uloh, pfipadné u nékterych
nemocnych jedinct je predpokladano, Ze byli nadani schopnosti 1é¢it (obdobné jako Samani

po své iniciacni nemoci), avSak malokdy je tato role hloubé¢ji diskutovana (Oliva, 1996;

Vroce 1906 byla ve francouzskych Pyrenejich
objevena jeskyné¢ Gargas, jejiz malby arytiny spadaji
vétSinou do gravettského obdobi (tj. 27 000 - 22 000
let)'”. Kromé& zobrazeni zvitat (bizoni, kozorozci a ptaci)

CNT4

a ,,makarona* (spletitych c¢ar vedenych prsty rukou ve
vlhkém jilu) se zde mizeme setkat také s negativnimi
otisky rukou, které vSak byly s riznym poctem prstii Ci

dokonce jen pahyly. Pivodné byl v tomto nalezu spatto-

van symbol (pocetni/vécny), pozdéji vsak pfisel tunisky

1ékat Ali Sahly ve své dizertacni praci Le probleme des
Obr. 49 Otisk ruky s chybéjicimi . o ) ,
&lanky prstil. Jeskyné Gargas, Fran- | mains mutilées dans ['art  préhistorique (Uloha
cie. Podle: http://www.vocabulary-
blog.com/images/gargas.jpg; staze-
no: 2.5. 2007.

nemocnych rukou v prehistorickém uméni) (1969) s tvrze-

nim, ze ruce lidi z Gargasu byly skute¢né postizené defor-

mujicim revmatismem, chronickou polyartritidou (snad i leprou) a 1é¢ené amputacemi. Chla-
divou tlevu od bolesti by mohly naznacovat rovnéz dilky v jeskynnim jilu, které byly nale-
zeny pobliz stén (Svoboda, 1986; Bouissac, 2000).

Pii uvazeném vyuziti etnologickych analogii by se otdzka Samanského 1éceni mohla
rovnéz dotykat ndkterych paleolitickych pfedmétil, piipadné také maleb'®. Své 1écebné
ritudly zavrSuji Samani napfiklad u sibifskych Ostjakli a Samojedii tim, Ze namaluji soba,

symbol svého pomocného zviteciho ducha'®® (Prokofjew, 1933). Pfi 16¢b& nemocnych d&ti

187 Pouzita citace: (http://www.britannica.com/eb/article-9036078/Gargas; stazeno: 24.4. 2007).

188 V paleolitickém umeéni je také naopak doloZena Cernad magie, jako naptiklad ve francouzské jeskyni Pech
Merle (Lot), ktera byla objevena dvéma -nactiletymi chlapci Andréem Davidem a Henriem Dutertrem v roce
1922. Jedna se o antropomorfni postavu, ktera je probodana ostépy. Vysvétleni se proto nabizi ve snaze
pfivolat na nékoho nestésti (Svoboda, 1986; http://www.quercy.net/pechmerle/english/introduction.html;
stazeno: 24.4. 2007).

189 Obdobné se nabizi otdzka (vezmeme-li analogii ze sibifského Samanismu), zda-li jsou antropomorfni
postavy, které jsou znazornovany na paleolitickych petroglyfech a malbach, opravdu jen lidskymi bytostmi,
a nebo nekteré z nich znazornuji ochranné a pomocné duchy kmene (Hoppal, 1997).
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jsou v Tuvé pouZivany rytiny Zen & panenky, jez pedstavuji ducha chraniciho Zivot'° rodu
(Vajnstejn, 1984). Nejen antropomorfni, ale i zoomorfni figurky z riznych materiala (a jejich
kombinaci) piedstavuji ochranné apomocné duchy'®’, ajsou hojnd vyuZivany b&hem
1é¢ebnych rituali sibifskych Samani (Vitebsky, 1996; Harvey, 2003).

Dalsi ulohu sibifskych Samanti pfedstavuje jejich role psychopompt, tj. schopnost
doprovazet duse mrtvych do podsvéti. Tato interpretace je v archeologii vyuzivana pro vyklad
jeskynnich maleb s ptaci tématikou (Lejeune, 2005; Clottes, 2005). Nahlédneme-li opét do
etnologické literatury, jsou napf. nanajskymi Samany vyrabény rozli¢né plastiky, do nichz
jsou lapany zatoulané duse zemielych. Ty jsou pak za pomoci Samanovych duchi odvedeny
do podsvéti (Smoljak, 1984), nebot’ zbloudilé duse mrtvych, kterym by se nedostalo nalezité

péce, by jinak Sifili po svété rizné nemoci, a to jak mezi lidmi, tak 1 zvifaty(Vitebsky, 1996).

190 viz. podkapitola 6.5.4.1.2 Antropomorfni tvar u figurek, rytin a maleb, s. 86.

191 Ochranni duchové, ktefi souvisi s celym kmenem, jsou pak malovani u vchodd do jurt a stanti, nebo jsou
jejich figurky zavésovany uvnitf. Vyznam téchto ukond je pak ¢isté ochranny, proti duchiim a zlym silam,
které by snad chtéli ¢lovéku uskodit (Ojamaa, 1997).
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8 Zaver

Vzhledem k zavratné rychlosti, s jakou se lovecko-sbéracské spolecnosti proménily za
poslednich 400 let, nabizi se otazka, které jejich kulturni tradice zmizely v propadlisti d&jin
a které z nich ptetrvaly, byt v pozménéné formé (Atkinson, 1992; Vitebsky, 2000). Pfikladem
takové tradice by mohl byt pravé Samanismus. O tom, Ze tento fenomén vymizel, se mizeme
docist v etnologické literatute jiz koncem 19. stoleti (Michajlovskij, 1895a), a proto néktefi
etnologové vybizi k jeho hlubsimu pochopeni pouze na zékladé pisemnych pramena (Kortt,
1984).

Pfesto se nedomnivam, ze by tomu tak skutecné bylo a Ze by Samanismus v 21. stoleti

. < v 2192
jiz opravdu nemél co fici

Sdilim proto nazor napf. anglického antropologa Pierse
Vitebského (2003) nebo Ceské etnolozky Pavliny Brzakové (2005), ze Samanismus je stale
zivouci, a mé¢l by proto byt studovan ve svém aktudlnim socio-kulturnim kontextu a se zna-
losti jeho minulého vyvoje. V tomto ohledu vSak bude zapotiebi také tipln¢ novych antropo-
logickych definic, ato nejen ve vztahu Samanismus/neoSamanismus, nybrz i v déleni

spole€nosti na tradi€ni a moderni, nebot’ v dne$nim globalizovaném svété nejsou tyto

jednoznacéné hranice nadale udrzitelné.

Vyuzitim etnologické analogie zajisté nalezneme moZnosti odrazu Samanismu
v paleolitu, pfesto ne pro vSechny nalezové situace je tato interpretace vhodna. S tim pak opét
souvisi otazka, co paleoliticky Samanismus pro archeologii vlastné znamena. Pokud jsou
s timto vyrazem spjaty jen zménéné stavy védomi, umélecky trans nebo lovecké kulty (Lewis-
Williams — Dowson, 1988, aj.), povazuji jejich zdménu za slovo Samanismus spiSe za
zavadgjici a tedy nevhodnou. Patii-li vSak jesté k t€émto itvaham 1é¢eni nebo doprovazeni dusi
zemielych, pak je opravdu minén Samanismus ve své plnosti (tak, jak jej zname z etnologie)
(Krader, 1978). Domnivam se proto, ze pravé Samanovy ulohy pfi 1é¢eni a doprovodu dusi

zemfielych budou v archeologii potiebovat jesté vice pozornosti.

192 V této souvislosti je mnohdy zminovana zlepSujici se zdravotni péce, kterd ve spolecnosti nahradila role
1éciteld a Samanti. Ne pro vSechny lidi svéta je vSak redlné dostupna, at’ uz kvtli vzdalenosti mezi pacientem
a 1ékafem nebo kviili nedostatku financi, kterymi by si pacient mohl 1ékatrskou péci uhradit. Navic neni ani
Jisté, jestli zdravotnik pacientim opravdu pomiZze. Ze soucasnych cestopisti po Sibifi se totiz docteme, ze
nektefi 1ékafi byvaji pravidelné opili, v Jizni Americe zase néktefi samozvani ,lékafi“ predepisuji na
vSechny potize zubni pastu, apod. Jestlize ma ¢loveék na vybér, svého 1ékafe prosté jednoduse zméni, avsak
pokud pacienti cestuji za pomoci stovky kilometri a jen za naklady na cestu utrati napf. svij ro¢ni plat, je
ziejmé, ze se velice brzy poohlédnou po jiném a dostupnéjSim feSeni, kterym jsou tradici ovéteni 1écitelé
nebo Samani (Shah, 2004; Bednarz, 2004).
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Dal$im problémem ve vyuzivani et-
nologické analogie v archeologickém kon-
textu je urcitd homogenizace at’ jiz recent-
nich ¢i paleolitickych lovecko-sbéracskych
populaci. Ne vzdy totiz vse, co lidé délaji,
musi mit nezbytné né&jaky hlubsi smysl ri-
tualniho ukonu'®’. Piikladem by mohly byt
severoamerické indianské déti, které se nu-
dily, kdyZ jejich matky cel¢ dny sbiraly
borlivky, aproto si pro zkraceni dlouhé
chvile chodily malovat pod nejblizsi skalni

previsy (Kehoe, 2000). U samanskych ritu-

alnich ukonli je navic pomérn¢ dulezita

otazka cCasovosti, tj. kazdy ritudl ma sviyj
Obr. 50 Kresebna rekonstrukce brnénského ,,Sama-
smysl jen po ur€ity Cas, a poté je pomérné | na“. Libor Baldk, 2005. Podle: http://www.iabrno. -
cz/agalerie/pavlov28.jpg; stazeno: 2.5. 2007.

hodn¢ predméti nebo maleb, které byly

s ritudlem spjaty, zniceno. Divodem k tomuto je jednak fakt, ze jiz nejsou zapotiebi, a jednak
to, ze pritomnost téchto pfedméti (maleb) by na sebe inadéle piitahovala pozornost
negativnich energii ze svéta ducht (ale 1lidi), které mohou usilovat o zkdzu magického
ukonu. Proto by bylo logické ptedpokladat, Ze se ndm stop ritudlnich ukond, které by mohly

, . .. , v . ry Y v o1 o 194
byt spjaty s paleolitickym $amanismem, dochovalo spise méng, nez-li vice'**.

Co dodat na uplny zaveér? Pokud v souc¢asné dob¢é clovek navstivi Samana, dostane se
mu peclivého vyslechnuti vSeho, co jej trapi. Poté se Saman pieptd na znalosti o pfedcich,
a pokud nejsou dostatecné, posle svého zakaznika domu s tim, ze mu v tuto chvili nedokaze
pomoci. Teprve s uvédomélou znalosti svého rodu (jeho mrtvych a zivych ¢lent) totiz mize

195

cloveék prostiednictvim Samana nalézt odpovéd’, kterou hledd ™. Pravé toto pochopeni bylo

pro mne hlavnim smyslem pfi patrani po moznostech odrazu Samanismu v paleolitu.

193 Nekteti postmoderni badatelé v této souvislosti zminuji princip ,,6im méné tady, tim vice tam*, tj. pokud se
nam néceho nedostava v nasi spolecnosti, zvySuje se pravdépodobnost predpokladu, ze ,,oni“ tam ,,toho*
maji vice (Wallis, 2003a)

194 Presto takové nalezy zname, piikladem by mohly byt tieba zni¢ené hlinéné figurky zvitat z Pavlova
a Dolnich Véstonic, které mély prokazatelné jednorazovy (pravdépodobné ritualni) ucel (Svoboda, 1999).

195 Pouzité citace: (Hamayon, 1984; Humphrey, 1999) a osobni zkuSenost.
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9 O autorce

Sandra Sazelova, Bc. se narodila
26.1.1983 v Olomouci. V sou€asné dobé Zije
v Brné.

V letech 1994-2001 navstévovala vSe-
obecné gymnazium Ceskolipska v Praze a po-
té studovala v akademickém roce 2001-2002
anglictinu v Centru jazykového a zahranic-
niho vzdélavani pti Karlové univerzité¢ v Pra-
ze.

Od roku 2002 je studentkou Ustavu
antropologie Pfirodovédecké fakulty Masary-
kovy univerzity v Brné. Zde vroce 2005
uspésné obhdjila svou bakalafskou praci na

téma Samanismus: principy a podstata. Stej-

nojmenny c¢lanek publikovala o rok pozdéji

v . ~. ., . Obr. 51 Autorka nedaleko Phewa Lake, Pokhara.
v Casopise Ziva archeologie (7/2006, s. 90- | Eoio- Jindra Batkova: srpen 2006.

94).

V letech 2005 — 2006 podnikla dvé cesty do Nepalského kralovstvi, kde tak stravila
bezmdla pll roku, ato pfedev§im v téchto oblastech: Kathmandu, Pokhara, Annapurna,
Langtang, Gosaikunda, Helambu a Lumbini. Sviij zdjem o lovecko-sbéracské a nomadské

spole¢nosti stiedni a severni Asie by v budoucnu rada prohloubila.

Jazyky: CeStina (rodny jazyk), anglictina (aktivn€), némcina (pasivné¢), nepalStina (zacatec-

nik).
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10 Slovnik duleZitych jmen a pojmii

A

acheuléen

archeologicka kultura (viz.) nazvana podle
lokality Saint-Acheul ve Francii. Pocatky
sahaji do Afriky pted vice jak 1,5 mil. let,
postupné se tato kultura rozsitila po Ev-
rop¢ a Asii. Charakteristickym nastrojem
je péstni klin, doprovodnou industrii tvofi
drasadla, noze, zoubkované nastroje, aj.
Achtenberg, Jeanne

americka profesorka klinické psychologie
a fyzické mediciny v Centru Iékatiskych
véd na Texaské univerzité a vedouci vyz-
kumu na Katedfe nauky o rehabilitaci. Je
spoluautorkou fady knih, naptiklad: Imagi-
nery in Healing: Shamanism and Modern
Medicine (1985) ¢&i Bridges of the Body-
mind (1980).

Ainové (Ainu = ,,Clovek™)

nejstar§i obyvatelé severnich Japonskych
ostrovi,, zejména Hokkaida, Kurilskych
ostrovli a Sachalinu; na toto Uzemi pfisli
koncem pravéku ze zdpadni a stfedni Asie.
Z etnogenetického hlediska jsou miSenci
europoidné mongoloidnich populaci a jsou
pravdépodobné  austronéského plvodu.
Mezi jejich obyceji azvyky dominuje
sibifsky kult medvéda a tetovani obliceje,
zvl. u Zen.

ak jag (ak = ,bily*; jay = ,,autorita, vira,
zakon, princip®)

byl pivodné ucelujici nazev pro altajské
nabozenské myslenky (nebo jejich cast),
kter¢ se zabyvaji vS§im, co je Cisté,
pozitivni, nebeské a zivotodarné, zasvéce-
né bohu nebes, Tengrimu (viz. tengrismus).
Jeho opakem je Jerlik, pan podsvéti a tem-
not. Nékdy je Ak jany ztotoznovano s burk-
hanismem (viz.).

akulturace

je modifikace kultury, skupiny nebo jedin-
ce v disledku kontaktu s jinou kulturou.
Znamena vyménu urcitych
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kulturnich ryst, které jsou zpravidla jed-
nou, druhou ¢i obéma kulturami osvojeny
(viz. kulturni osvojeni).

Aleuti

puvodn¢ obyvali Aleutské, Pribolofské
a Sumaginské ostrovy a Aljassky poloos-
trov. V pribéhu 19. stoleti byli postupné
presidleni  rusko-americkou spolec¢nosti
(viz.) z Aleutskych ostrovii na Kamcatku.
Jsou to lovci a rybafi, typické jsou pro né
tzv. bajdarkas (lovecké lod¢). Jejich jazyk
patii  do eskymadacko-aleutské jazykové
rodiny.

Algonkinové

velkda skupina jazykové pfibuznych
severoamerickych Indidnt, ktefi v minu-
losti zili v subarktické oblasti od Atlant-
ského pobiezi po Skalisté hory. Podle oby-
vaného tUzemi se d¢€li na 4 skupiny: a) se-
verovychodni  (Kriové, = Mikmakove,
Naskapiové ad.); b) ptiatlantskou (Abnaki-
ové, Massachussetové Nantikokové, Pau-
hatani ad.); c) centrdlni (Delavarove,
I[llinoisové, Mohykanové, Odzibwejové
(viz.), Siniové ad.); a d) zapadni (Arapaho-
vé, Atsinové, Cejeni, Cernonozci, aj.). Ra-
da kmenl ze severovychodni a centralni
oblasti se specializovala na lov kozeSinové
zvéte, zépadni kmeny pak byly koCovnymi
lovci bizonl a chovateli koni. V disledku
evropské kolonizace zije v soucasnosti
vétSina kmenll roztrouSené v rezervacich
na izemi USA a Kanady, zejména v obla-
sti kolem Velkych jezer.

Aljutofi (vlastnim jménem = Alutal'u)
jsou subetnickou skupinou Korjakil (viz.)
a ziji pfevazné v Korjacké autonomni obla-
sti na severovychodni Sibifi. Jejich jazyk
se fadi do cukotsko-kamcatské jazykové
rodiny. Pivodné to byli chovatelé sobich
stad, lovei arybari. Jeste v 19. stoleti si
stavéli oktagonalni, zc¢asti zahloubené
domy v povodi fek ana vyvysenych mis-
tech. V jednom takovém obydli Zilo pohro-
mad¢ 3-5 rodin. V soucasné dob¢ se inten-
zivné zajimaji o zlepSeni pfirodnich



podminek pro mizejici stdda soba polar-
niho.

Altajci (zmongol. altan =
hory*, zast. Kalmykové)
ptivodni obyvatelstvo oblasti mezi Uralem,
Altajem a Bajkalem, kde se jiz v pfed-
historické dobé vytvotilo velké migracni
centrum. Na jejich etnogenezi se podilely
vlivy turkické, mongolské, ketské, urgit-
ské, samodijské, tatarské, aj. Pivodné byli
nazyvani bilymi ¢i altajskymi Kalmyky
arozliSovali se nadvé skupiny: severni
(Celkanové (viz.), Kumadinové (viz.), Tu-
balarové (viz.), ad.) ajizni (Altajci, Telen-
gité (viz.), Telesové, aj.).

alter ego

neboli nase ,,druhé ja“. Je uzce spjato s na-
§Si mytologickou animalni podstatou.
V psychoanalytickych pracich Sikmunda
Freuda oznacovano jako Das ¢i Es, tzn.
,»10o“ Vdilech jeho zéka Carla G. Junga
bylo vnimano jako Die neboli ,, Ta*.
analogie, archeologicka

souhrn metod, které archeologie (viz.)
vyuziva ke studiu pravékych spolecnosti.
Patfi sem etnoarcheologie (viz.), experi-
mentalni archeologie, etologie, atp. Analo-
gie je vyjadfena podobnosti nebo funkci
struktur v riznych spole¢nostech, které ne-
jsou dany spole¢nym ptivodem.

Anaoulové

byli jednim ze 13-ti kmend Jukagir(,
zijicich v severni ¢asti Sibife. V 17. stoleti
byli vyhlazeni evropskymi kolonizatory
Sibife.

animismus (z Fectiny; animus, ¢i anima =
,,duse )

je soubor vér a filosofii, které prohlasuji,
ze vse je zivé, védomé ama svou dusi.
Pojem anima zavedl v 17. stoleti némecky
chemik a lékai Georg Ernst Stahl (1660-
1734), ktery se zabyval termodynamikou,
kdyz ptemyslel nad ozivujicim substratem
zivych organismti. Teorii o animismu pak
v 19. stoleti nacrtl britsky antropolog
Edward Burnett Tyler (viz.).

,,zlatonosné

antropologie, fyzicka

nauka o ¢lovéku, jeho ptivodu (vzniku jeho
druhti) a vyvoji, 1 o proménlivosti lidského
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téla.
antropologie, sociokulturni

nauka, kterd se zabyva pivodem a historii
lidskych skupin v jejich kulturné-historic-
kém kontextu (vyvoj, struktura a fungovani
v prostoru a c¢ase).

archeologie

nauka o lidskych kulturach, které jsou
studovany prostiednictvim  vykopavek,
dokumentace, analogii (viz.), analyzy
materidlnich pozlstatkli a enviromental-
nich dat (architektura, artefakty, lidské
ostatky, tvar krajiny, aj.)

ASC
(z anglictiny; Altered States of Conscious-
ness = ,,zménéné stavy védomi); pojem

zavedl americky psycholog Charles Tart
vroce 1969 (ve své stejnojmenné knize),
aby tak odlisil zménéné stavy védomi (viz.)
od téch bézné prozivanych.

asimilace

je proces, beéhem kterého si ¢lenové urcité
etnické skupiny (zpravidla minoritni)
osvojuji (viz. kulturni osvojeni) zvyky
achovani jiz existujici aobecné véEtsi
spoleCnosti (napf. amerikanizace severo-
americkych Indiant).

Atkinson, Jane Monning

americka kulturni antropolozka zabyvajici
se nabozenstvim jihovychodni Asie.
Piisobi nauniverzit¢ Lewis & Clark
Collage v Portlandu, ve staté¢ Oregon. Mezi
jeji dila patti clanek Shamanism Today
(1992) akniha The Art and Politics of
Wana Shamanship (1989).

aurignacien

archeologickd kultura (viz.), kterd byla
nazvana podle jeskyné¢ Aurignac ve
Francii. Jde o prvni typickou mladopaleo-
litickou kulturu, rozsifenou po celé Evropé
a na Pfednim Vychodé¢. Industrie byla zalo-
zena na vyrob¢ cCepeli, Skrabadel a rydel.
Kultura je spojena suménim (malby,
rytiny, fezby).

ayahuasca (= ,liana duse®)

a) tropicka uponkovita rostlina (Banisterip-
sis caapi) z ¢eledi Malpighiaceae; b) z ni
pfipravovany halucinogenni népoj a s nim



spojeny ritudl. Pod n€kolika desitkami
nazvu, jako napt. yage, natema, kahi, nishi,
sheati, caji ad. je rozSifena od oblasti
amazonského pralesa pies pacifické niziny
az po orinocké plané. K samotné liané
Samani vétSinou pridavaji listy kefe
Chacruna (Psychotria viridis), v nichz se
vyskytuje vysoce ucinné DMT. Vysledné
ucinky napoje se déle stupniuji pfiddvanim
dalsich rostlin podle toho, jak jsou vhodné
pro 1écbu toho kterého pacienta.

Aztékové

indianska narodnost zijici v Mexiku. Jejich
jazyk nahuatl (nawatl) ma nékolik dialekt
apatii k juto-aztécké jazykové roding.
Predkové Aztéka pfisli ze severu a kolem
roku 1160 se wusadili vudoli Mexika
(Andhuac). Ve 14. stoleti zalozili meésto
Tenochtitlan  (dnesni  mésto  Mexico)
abchem 15. stoleti si ve spojeni s mést-
skymi staty Texcoco a Tlacopan podrobili
celé stredni Mexiko. Jejich fiSe byla v le-
tech 1519-1521 vyvracena Spanély v Gele
s Herndnem do Cortésem (1485-1547).

B
Balzer, Marjorie Mandelstam
americka sociokulturni antropolozka, ktera
pusobi naRuském vyzkumném centru
pii Harvardské univerzité. Mezi jeji oblasti
zdjmu nalezi: kulturni promény etnik
zijicich v cirkumpolarni oblasti, americko-
indianské politické vztahy a naciondlni
hnuti v byvalych zemich Sovétského sva-
zu. V letech 1975-6 podnikla terénni vyz-
kum u sibifskych Khant (viz.), na tomto
podkladu publikovala nékolik odbornych
¢lankda.
Baraba
jsou jednim z tatarskych (viz.) kment, ktefi
ziji v oblasti zapadni Sibife v Tobolsku
a Tomsku. Pivodné kocovnici, avSak po-
stupné pod koloniza¢nim tlakem Rust
a Kirgizt piesli na usedlé zeméd¢lstvi.
Boas, Franz (1858-1942)
americky profesor némeckého ptivodu.
V roce 1883 pobyval mezi Eskymaky (viz.)
a Kwakiutly (viz.), o tii roky pozd¢ji zkou-
mal Indidny na uzemi Britské Kolumbie.
K jeho dilim, v nichz poukazuje na dilezi-

125

tost relativniho zkoumani kultury (viz.
kulturni relativismus) jakozto jedinec¢né
entity, patti: The Mind of Primitive Man
(1911), Anthropology and Modern Life
(1928) ¢1 Kwakiutl Ethnography (1966).
Bogoras, Waldemar Germanovi¢ (1865-
1936)

rusky antropolog a spisovatel, ktery ptiso-
bil pod The Jesup North Pacific Expedition
(viz.). Celosvétove proslavil zejména svym
studiem sibitskych Cukét (viz.), Jukagirt
(viz.) a Lamutt (viz.).

Bourguignon, Erica

americka antropolozka, kterd se zabyvala
zkoumanim transu a posedlosti. Mezi jeji
stézejni prace patii: Trance and Possession
(1966) a dale Altered States of Conscious-
ness and Social Change (1973), v niz zpra-
covala literaturu o 488 spole¢nostech.
Brzakova, Pavlina (*1972)

ceska etnolozka, dlouhodobé se zabyvajici
evenskymi koCovnymi pastevci sobil
v oblasti centralni Sibife. K jejim dilim
patii napiiklad 4z odejdu za horu (2002),
coz je obnovené vydani sibifskych ptibchii
a pohadek z jejich dvou piedchozich knih
Goromomo  goroléo  (1996) aJamtana
(1997), které vydala ve spolupraci s rus-
kym autorem Vitalijem Voronovem (viz.).
Vr. 2000 byla publikovana novela Stiny
na kupecké stezce, vr. 2002 néasledovala
mytologie Cesta medvéda ao dalsi dva
roky pozdé&ji Dédecek Oge, ptibéh tunguz-
ského Samana, a sibifsky cestopis Modri-
nova duse (2004).

buben

po celém svété je Samanovym nejduilezi-
t¢jSim hudebnim ndastrojem. M4 slozitou
symboliku a ¢etné magické funkce. Piivod-
n¢ slouzil k zahdnéni zlych ducht. V jizni
Asii a Ciné vétsinou chybi, zde je nahrazen
gongy ¢i lasturami, v Jizni Americe jsou
uptednostiiovana chiestidla (viz.).
buddhismus

filosofické a ndbozenské uceni, jehoz za-
kladatelem byl princ Siddharta Gautama
z rodu Sakji (563-483 pf. n. 1), ktery byl
pozd¢ji nazyvan Buddha (,,Probuzeny®).
Burjati (dfive Hunns = ,,1idé*)



ziji najih avychod od Bajkalu, jejich
slozeni apiivod je smiSeny. Jazyk patii
do altajské jazykové skupiny, ale jako et-
nikum vznikli plivodné z mongolskych
kmenii dale smisenych s Huny, Chakasy
(viz.) a Ujgury. Ti vytvareli v 1. tisicileti n.
l. v oblasti Ptibajkali své kmenové svazy,
avSak Gzemi poté opustili. Jako prvni pfija-
li Burjati ve 12. az 13. stoleti nadvladu
Mongolil (viz.). Na tizemi dnes$niho Burjat-
ska zformovali feudalni spolecnost av 17.
stoleti byli pfipojeni k Rusku. Samostatna
Burjatska republika vznikla v roce 1991.
burkhanismus

nabozenské hnuti, které vzniklo na Altaji
v kvétnu roku 1904. Tehdy mél jeden
altajsky pastevec, Chet Chalpan, zjeveni
bilého jezdce na bilém koni, Oirot Khana,
posla samotného Ak Burkhana, bilého
moudrého spravce svéta. Samotny pastyt
byl vSak ptili§ hiisny muz a poselstvi bylo
posléze predavano jeho neposkvrnéné 14-
leté dceti. Zpocatku prosazovali burkhanis-
ticti duchovni vudcové, zvani jerlykchy,
osvobozeni altajského nabozenského Zivo-
ta od ruskych vlivli a od praktik kamdarii
(= z altajStiny Samani), které byly zasveé-
ceny temnému Panovi podsvéti, Jerlykovi.
Pozdé€ji byly mnohé Samanské ritudly
pfevzaty a smiSeny spolu s rity ldmaistic-
kymi (viz.).

C
Castaneda, Carlos (1925-1998)
americky antropolog, ktery se narodil
v peruanské Cajamarce nezletilym rodi-
c¢im. Vroce 1948 se rodina prestéhovala
do Limy, kde Castaneda navstévoval Cole-
gio Nacional de Nuestra Sefiora de
Guadelupe. Roku 1951 se s péstounskou
rodinou dostal doLos Angeles, kde
v letech 1955-1959 studoval parapsycho-
logii a antropologii. Po celém svété se
proslavil svymi knihami popisujicimi uceni
Dona Juana, jihoamerického indianského
Samana kmene Yaqui.
cesty do jinych risi
tj. Samanova schopnost volné se pohybovat
mezi riznymi Urovnémi svéta (viz.). Ob-
vykle jsou tii, ackoliv byvaji mnohdy déle
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déleny. Cesty jsou podnikany pii doprova-
zeni dusi do fiSe mrtvych (viz. psycho-
pomp) a ve chvili, kdy se néjaka dusSe za-
tould, nebo je obéti tnosu, coz je zdkladem
Samanského 1éceni (viz.). Cestovani je za-
potiebi také béhem podnécujicich obradii
(viz.).
Clottes, Jean (*1933)
francouzsky archeolog, ktery vyucoval na
univerzitach v Toulouse a Berkley. Zabyva
se obdobim od paleolitu az po dobu bron-
zovou. Hlavnim pfedmétem jeho zajmu je
skalni uméni (a jeho vyznam). Jeho teorie
o Samanismu Vv paleolitu jsou postaveny na
predpokladu shodné nervové soustavy
moderniho ¢lovéka. Spolupracuje s D. J.
Lewisem-Williamsem (viz.)
Czaplicka, Maria Antonina (18861921,
podle nékterych zdroji 11946)
polska etnografka, ktera studovala v Lon-
dyné a Oxfordu. Aktivné spolupracovala
s Kralovskou geografickou spolecnosti
a Kralovskym antropologickym institutem
v Londyné¢. V letech 1914—-1915 se ucastni-
la vyzkumné sibifské expedice, podporova-
né oxfordskou a philadelphskou univerzi-
tou. K jejim stézejnim dilim patii kniha
Shamanism in Siberia: excerpts from Ab-
original Siberia (1914).

C
Celkanové (vlastnim jménem Salgani)
obyvatelé jihozapadni Sibife (oblasti: Altaj
a Kemerovo), kteti jsou turkického ptvo-
du. V dnesni dob¢ jich na zemi Ruska Zije
kolem 850.
cepec
nejdilezitéjsi soucast Samanova odévu, ne-
bot’ je v ném ukryta Samanova sila, bez n¢j
by Saman nemohl ¢arovat. Ma riizné podo-
by isymboliku, nejcastéji predstavuje so-
ba, medvéda ¢i sovu (Samanovy pomocné
duchy, viz.).
Cuké&ové (vlastni ndzev Luoravetlan = ,]id
lovici soby*)
jazykové  pfibuzni s Korjaky  (viz.)
a Itelmeny (viz.). Pravdépodobné autoch-
tonni etnicka skupina paleoasijského ptivo-
du, jejiz ¢lenové se rozliSovali podle zpi-
sobu obzivy na skupiny sobi, ptfimoiské aj.



Zvlastnosti je tzv. ,,dobrovolnd smrt“, kdy
stafi a nemocni sami zadaji o zabiti, aby
nebyli naobtiz svym zdravym a silnym
soukmenovclim.

Cuvaéi

jsou jednim z kmenti sibifskych Jukagirh
(viz.) ajejich jazyk nalezi do Cukotsko-
kamcatské jazykové rodiny. V soucasné
(Cukotska autonomni oblast). Diive zili
i kolem feky Kolymy, odkud byli postupné
vytladeni ruskymi kolonizatory a Cukéi
(viz.). Tito chovatelé¢ sobu, lovci arybo-
lovci byli postupné rusifikovani, pfipadné
asimilovani do okolnich ¢ukéskych nebo
korjackych (viz.) kmenil.

D
Dakotové
souhrnné oznaceni skupiny sedmi jazykove
a kulturné ptibuznych severoamerickych
indianskych kment. Ty zily v oblasti Vel-
kych jezer azivily se rybaistvim, sbérac-
stvim indianské ryze a dopliikovym zemé-
délstvim (kukufice). V 18. stoleti se pod
tlakem Odzibweja (viz.) a Evropand zacali
st€éhovat na zapad do prérii a stali se z nich
kocCovni lovci bizonu, sbéraéi a chovatelé
koni. Podle dialektli a obyvaného izemi se
déli na 3 skupiny: a) vychodni nebo téz
lesni kmeny (Mdevakanton, Siseton,
Vahpekute a Vahpeton; souhrnné znami
jako Santiové); b) centralni kmeny (Yank-
ton a Yanktonai); a c¢) zapadni kmen (Te-
ton).
Daurové (Ta-chu-er)
narodnost Zzijici na uzemi jihovychodni
Sibite, Mandzuska a Ciny. Jazykové patii
do mongolské vétve altajské rodiny. Mezi
typické zplisoby obzivy nalezi zeméd¢€lstvi
arybolov.
diftizionismus, v paleolitu
jedna z teorii, kterd vychazi z predpokladu,
ze lovecko-sbéracské spoleCnosti svéta
mohou sdilet urcité shodné rysy. Ty byly
ptvodné soucasti kultury mladopaleolitic-
kych lovcl a sbéracu, ktefi z Asie migro-
vali do Severni Ameriky a Australie.
Dioszégi, Vilmos (1923-1972)
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mad’arsky etnolog, ktery vesvém dile
usiloval nejen o nacrt kulturniho pozadi Sa-
manismu, nybrz i o vysvétleni jeho social-
niho vyznamu. Mezi jeho vyznamna dila.
nalezi napt: Shamanism in Siberia (1978)
nebo Shamanism (1998).

Dolgani

jsou obyvatelé¢ stfedni Sibife (oblast
Tajmyr a Krasnojarsk), kteti maji turkicky
puvod. Jejich piivodnim zplisobem obZivy
byl lov akoCovné pastevectvi sobd.
Po jejich usazeni do vesnic a zbudovéni
kolchozt, se z nich za sovétského rezimu
stali obchodnici a farmafi.

Dowson, Thomas R.

jihoafricky  archeolog, zabyvajici se
vyzkumem skalniho uméni Sand, jakoZzto
etnologickou analogii k paleolitickému
uméni. Uzce spolupracuje s D. J. Lewisem-
Williamsem (viz.).

duchové

bytosti, které jsou pfirozenou soucasti
n¢kterych spolecnosti. Mohou mit rizné
funkce (ochranni, pomocnd) 1 pivod
(zviteci, rostlinny, predci, aj.). Samantim
mohou propujcit ¢ast své sily 1 n€které své
schopnosti.

Durkheim, Emile (1858-1917)
francouzsky sociolog, ktery se zabyval
vyznamem naboZenstvi, vzdélavani, zloci-
nu a sebevrazdy ve spole¢nosti. Mezi jeho
dila patfi: Rules of Sociological Method
(1895), On the Normality of Crime (1895)
nebo Elementarni formy nabozenského Zi-

vota (2002).

E
Eliade, Mircea (1907-1986)
rumunsky filosof a jogin, jenz publikoval
fadu praci o historii ndbozenstvi a ptsobil
jako vedouci editor Macmillanovy Ency-
clopedia of Religion (1987). K jeho dalSim
vyznamnym dilim patii naptiklad: Myrtus
o vecnéem navratu (1993), Posvatné a sa-
kralni: Povaha ndboZenstvi (1994), Sama-
nismus.: Nejstarsi techniky extaze (2004),
aj.
endogamie
zpisob, jakym jsou wuzavirdny snatky
uvnitf socialni skupiny. Jako partnefi pro



vstup do manzelstvi jsou preferovani lidé
ze stejné skupiny, tfidy ¢i etnika. Na bazi
endogamie funguje naptiklad kastovni
systém v Indii.

Enétové (diive zvani Jenisejsti Samojedi)

eey

pivodné¢ nomadskd skupina, dnes Zijici
v oblasti feky Jenisej, Krasnojarsku a pfi
polarnim kruhu centralni Sibife. Jejich ja-
zyk se tadi k samojedské vétvi uralské
jazykové rodiny.

enteogen (= z fectiny; ,,bozska inspirace*)

je psychoaktivni latka, nejCastéji rostlin-
né¢ho plvodu, s halucinogennimi u¢inky,
ktera se pouziva ke zméné stavu védomi
(viz.). Je Siroce vyuzivana v pribéhu Sa-
manskych ritudll jako prostfednik pro
komunikaci s duchovnimi svéty.

entoptické, vize

jsou tvoreny tzv. fosfény, jednoduchymi
geometrickymi obrazci, které vznikaji diky
odlisnému vnimani svétla po mechanické,
magnetické Ci elektrické stimulaci svétlo-
¢ivych bunék oc¢ni sitnice.

Eskymaci (hanlivé = ,pozira¢i syrového
masa‘‘; rad¢ji Inuit = ,,1idé").

arktické¢ etnikum mongoloidniho ptvodu
Zijici na vychodnim pobtezi Cukotky, na
Wranglerové ostroveé, naseveru Aljasky
a Kanady; jsou to lovci motské zvéte
a sbéraci arktického pasma. Zhruba pted
15 000 lety zacali migrovat pfes Beringii
do Severni Ameriky a odtud jesté pozdeji
do Gronska, které osidlili podél pobiezi
v pribéhu 1. tisicileti. Na zakladé jazyka,
patficiho do eskymacko-aleutské jazykové
skupiny, bylo v roce 1932 zavedeno pismo.
etnikum

skupina lidi, ktera se vzajemné ztotoziuje,
vétSinou na zaklade spolecnych predkd.
etnoarcheologie

metoda, ktera vyuziva etnologické (viz.)
analogie (viz.) kinterpretaci urcitych
aspektil paleolitickych spolecnosti.
etnologie

(z lat. ethnos = ,[lidé*), jedno z odvétvi
antropologie (viz.), které se zabyva ptvo-
dem, vyvojem, technologii, ndbozenstvim,
jazykem asocidlni strukturou lidskych
spolecnosti.

128

Evenkové (diive Tunguzové)

nomadi, chovatelé¢ sobd, lovci a rybafi zi-
jici navelkém, avSak fidce osidleném
uzemi mezi Jenisejem a Ochotskym mo-
fem, ale také v severni Ciné a MandZusku.
Pivodné sidlili v jizni ¢asti Sibife ado
severni Sibife presli pod tlakem turkickych
Jakutl (viz.). Patfi k jazykové roding altaj-
skych nérodii; pismo bylo vytvofeno na
zéklad¢ latinky, ale vroce 1937 bylo na-
hrazeno azbukou.

Evenové (diive Lamuti)

kmen zijici navychodni Sibifi, ktery
jazykové patii do severni skupiny man-
dzusko-tunguzské vétve altajské rodiny.
Kulturou asvym plvodem jsou blizci
Evenkiim, s nimiz byli dfive sméSovani.
Zakladnim zplisobem obzivy byl lov koze-
Sinové zvére, chov sobl a taznych psu.
evolucionismus, kulturni

myslenkovy smér zpielomu 19. a20.
stoleti, ktery byl podnicen Darwinovou
evolucni teorii. Na jejim zakladé byl popi-
sovan vznik arozvoj lidskych spole¢nosti
v pribéhu dé&jin. Do popiedi zajmu se
dostaly vztahy mezi vyuZivanou techno-
logii, socialni strukturou a spolecenskymi
hodnotami. Jednotlivé prace vSak byly
ovlivnény eurocentrickym smyslenim, v je-
hoz disledku byly posléze spolecnosti
déleny na civilizované a barbarské. Nejvy-
znamng&j$i predstavitelé: August Comte,
Lewis Henry Morgan, Herbert Spencer,
Edward Burnett Tylor (viz.), ad.

exogamie

zpusob uzavirdni manzelstvi s lidmi po-
chdzejicimi z jiné kulturni, etnické ¢ina-
bozenské skupiny. V ramci totemismu
(viz.) mohou mit nékteré kmeny sva spe-
cidlni nafizeni, s kterym ¢lovékem do man-
zelstvi vstoupit Ize a s kterym nikoliv.
extaze

je mimofadny stav mysli (trans, viz.),
béhem néhoz ustava bézna Cinnost smysli
a je zruSena hranice mezi subjektem a ob-
jektem, ¢imz dochazi k bezprostiednimu
vnimani nadsmyslové reality. Tohoto
mystického stavu je mozno dosahnout
napf. s pomoci mentalnich cviceni, askeze
¢1 psychofarmak.



F
Frazer, James G. (1854-1914)
skotsky sociokulturni antropolog, zabyval
se nabozenstvim a mytologii. Mezi jeho
dilo patfi naptiklad: The Golden Bough:
A Study in Magic and Religion (1890),
Totemism and Exogamy (1910), aj.
Fridrich, Jan (*1936)
cesky archeolog, zabyvajici se vyzkumem
starého a stfedniho paleolitu. Védecky pra-
covnik Archeologickéhu tstavu AVCR
v Praze. Mezi jeho dilo patii naptiklad:
Ecce Homo — svet davnych lovci a sbéracii
(2005).

G
Giljaci (viz. Nivkhov¢é)
globalizace
pojem, kterym se popisuji komplexni série
ekonomickych, politickych, technologic-
kych, socialnich a kulturnich zmén. Ty
jsou Casto spojovany s rychle nartstajicim
mezinarodnim obchodem a s nutnym sbli-
zovanim kultur ze vzdalenych mist. Poprvé
bylo toto slovo pouzito kolem roku 1981
americkym ekonomem Theodorem Levi-
ttem v ¢lanku ,,Globalizace trhu*.
gravettien
archeologickd kultura pojmenovana podle
lokality La Gravette ve Francii, ktera byla
rozsifend od Spanélska po vychodni
Evropu.Typicka je hrotia ¢epel s otupenym
bokem, hranovd rydla ahrot typu La
Gravette. Zajimavy je vyskyt geometric-
kych mikroliti z oblasti stfedniho Dunaje.
Uméni predstavuji  vapencové reliéfy,
figurky atezby zen, figurdlni zobrazeni
zvitat.
Grof, Stanislav (*1931)
americky psycholog pochézejici z Prahy.
Ve své praci se zabyva transpersondlni
psychologii a uskutecnil n¢kolik
pionyrskych vyzkumt v oblasti zménénych
stavl védomi (viz.) za pouziti LSD. Mezi
jeho dila patti: Beyond Death: The Gates
Of Consciousness (1981), Beyond the
Brain: Birth, Death And Transcendence
In Psychotherapy (1985) nebo The Cosmic
Game: Explorations Of The Frontiers Of
Human Consciousness (1998).
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H
Halemba, Agnieszka (*1970)
polska etnolozka, ktera ptisobi na Antropo-
logickém tstavu pfi Institutu Maxe Plan-
cka v Némecku. Mezi oblasti jejiho zdjmu
patii politické a ndbozenské smysleni lidi
zijicich najizni Sibifi, zejména na Altaji
a na Kavkazu.
Hamayon, Roberte N.
francouzska antropolozka a lingvistka, kte-
ra vede Ustav ndbozenskych véd pii Sor-
bonnské univerzité. Od roku 1970 podnikla
fadu etnologickych cest po Mongolsku
a Sibifi. Mezi jeji dila patfi: La chasse a
[’ame (1990), Taiga, terre de chamans
(1997) a The concept of Shamanism : Uses
and Abuses (2002).
Harner, Michael
americky profesor abyvaly vedouci
Katedry etnologie na fakult¢ Nové Skoly
pro socialni vyzkum v New Yorku. Cely
zivot se zabyval studiem a vyukou Sama-
nismu aje zakladatelem Nadace Saman-
skych studii (Foundation for Shamanic
Studies) v Connecticutu. Své znalosti o Sa-
manismu Cerpal zejména od jithoameric-
kych Suari (viz.). K jeho dilim patii napi-.
Hallucinogens  and Shamanism  (1973)
nebo Tajemstvi Samanit (1996).
Harvey, Graham
anglicky religionista, ktery puisobi na Usta-
vu nabozenskych studii pfi King's Alfred
Collage ve Winchesteru. Mezi jeho dila
patii Listening People, Speaking Earth:
Contemporary Paganism (1997) nebo
Shamanism: A Reader (2003).
hnuti New Age
(z angl. = ,,Novy vék*) je pomérné¢ hojné
rozSifené hnuti v soucasné zapadni kultute,
pro které je charakteristickd zejména indi-
vidudlni snaha o dosaZeni duchovniho roz-
voje. Mnoho myslenek tohoto hnuti je pro-
to prevzato ze starych duchovnich a néabo-
zenskych tradic (vychodnich i z4padnich).
Vzijemné jsou tyto ideje dale propojeny
modernimi védeckymi teoriemi, predevsim
z oblasti psychologie a ekologie (viz. neo-
paganismus; neo-Samanismus). New Age
se vyznacCuje Sirokym polem pilisobnosti:



spiritualni literatura, nové hudebni styly,
nékdy ifemesla ¢i specidlné zamétené
obchody.

Ho-¢unkové (viz. Winnebago Indiani).
Homo erectus

(,.Clovék vzpiimeny“), vyvojové stadium
Cloveéka, které nastalo zhruba pred 1,8 mil.
let ve vychodni Africe, odtud se Homo
erectus §ifil do Evropy a Asie (zhruba pted
1 mil. let).

Homo habilis

(,.Clovék zruény*), rany druh rodu Homo,
ktery se vobdobi pred 2 — 1,8 mil. let
vyskytoval v jizni Africe.

Homo sapiens neanderthalensis

(,.Clovék neandrtalsky*), specializovana
forma archaickych populaci v Euroasii,
pojmenovand podle néalezu z roku 1856
z Neanderthalského udoli v Némecku. Zil
v obdobi 220 000-25 000 let.

Homo sapiens sapiens

(,.Clovék moudry*), anatomicky moderni
¢lovék. Objevuje se zhruba pred 150 000
lety v Africe apted 100 000 lety v Pa-
lestin€. Specifické anatomické rozdily me-
zi jeho populacemi se objevily az zhruba
pred 35 000 lety.

Hopi (vlastnim jménem Hopitu =
,mirumilovni‘)

severoamericky indidnsky kmen pivodné
zijici v oblasti mezi Velkym Kainonem
améstem Flagstaff v Arizong. Jazyk je
zpravidla fazen do SoSonské vétve juto-
aztécké rodiny. Z kulturniho hlediska patii
k lidem zijicim v pueblech. Jsou to zeme-
délci, kromé kukufice a luSténin péstuji
plodiny piejaté od Spanélil, zejména ovoc-
né stromy. Piejali chov ovci, kond a osla.
Hoppal, Mihaly (*1942)

madarsky etnolog a antropolog, vedouci
Evropského Institutu pro Folklor v Buda-
pesti. Mezi jeho editorské prace patii Sha-
manism in Siberia (1978) ¢i Shamanism in
Euroasia (1984).

Hultkrantz, Ake

$védsky antropolog, ktery piisobi na Usta-
vu komparativnich nébozenstvi pfi Stock-
holmské univerzité. Mezi jeho dila patii
Studies in Lapp Shamanism nebo Domo-
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roda nabozenstvi Severni Ameriky — Sila
vizi a plodnosti (1998).

Humphrey, Caroline (*1943)

anglicka antropolozka, kterd ve spolupraci
s mongolskym ucencem Urgungem Ono-
nem (*1920) zalozila vroce 1986 Spo-
le¢nost pro vyzkum Mongolska a vnitini
Asie (MIASU) pfi univerzité¢ v Cambridge.
Kjejim dilim patii napt.. Shamanism,
History and the State (1994) nebo Sha-
mans and Elders: Experience, Knowledge
and Power among the Daur Mongols

(1996).

CH
Chakasové (diive Minusinsti Tatari (viz.
Tatati)
7iji v zapadni oblasti Sajanského pohofti,
zejména pfi fece Culym, Abakan a Jenisej.
Jazykové¢ nélezi do turkické vétve altajské
jazykové rodiny. Pocatek jejich etnogeneze
se datuje do 17. - 18. stoleti, kdy vznikli
smiSenim turkickych kmenti s nékterymi
kmeny samojedskymi (viz.) a ketskymi
(viz.). Mezi jejich hlavni zplsoby obzivy
patfil kocovny a polokoc¢ovny chov dobyt-
ka.
chrestidla = maraca (viz.)
Chulymové
puvodné nomadské obyvatelstvo turkic-
kého ptuvodu, které zije v oblasti Tomsku
a Krasnojarského kraje zdpadni a stiedni
Sibife. Jako etnikum se zformovali v 17.
a 18. stoleti coby potomci vzajemného mi-
Seni turkickych kmenti Teluetd (viz.),
Jenisejskych Kirgizi, Selkupt (viz.) a Keta
(viz.). Pod vlivem ruskych kolonizatort
postupné prechéazeli k usedlému zpusobu
zivota a zemé&d¢lstvi.

I

Ides, Evert Ysbrant (1657-1708/9)

holandsky diplomat, rovnéz znamy jako
Adam Branndt. V letech 1692 az 1695
vyslan carem Petrem 1. Velikym (1672-
1725), aby doprovazel ruskou misii do
Ciny a vzdal zde hold &inskému cisafi. Po
svém navratu publikoval Ides v roce 1698
rukopis zvany Driejaarige Reise naar
China (Tiileta cesta do Ciny), ve kterém



popisuje rodinného Samana sibifskych
Evenki. Je to viibec prvni zminka o slové
»saman‘ pochazejici z evropského pera.
indiani Velkych Plani

kocCovni lovci bizonil a sbéraci, ktefi zili
na prériich jihovychodu Severni Ameriky.
Od 18. stoleti se zivili chovem koni.
K témto kmentim naleZi Arapahové, Ceje-
ni, Dakotové (viz.), Koman¢ové a SoSoni.
iniciace

»zasveéceni“ - zetnografického hlediska
zpravidla oznaeni pfechodu mezi dospélé
¢i  spolecnost zasvécenych. Vlastnimu
uvedeni do nepfiistupné komunity predcha-
zi obtizné zkousky fyzické a dusevni pfi-
pravenosti. Pro Samana je zédkladnim ¢lan-
kem zasvéceni prevzeti duchii.

Inglulikové

jeden z kmenti Inuith (viz.) zijici zejména
na uzemi Gronska. Zivi se lovem moi-
skych savci a rybolovem.

Inuité (viz. Eskymaci)

Itelmeni (viz. Kamc¢adalové)

J
Jakuti (vl. nazev sakha = ,cCloveék™;
Sakhové od vyhlaSeni nezavislosti vr.
1992)
narodnostni smés, nesporné je to, ze hlavni
cast predkt ma turecky plvod a pfisla
zjizni Sibife, z okoli Bajkalu, pravdépo-
dobné v 5. ¢i 6. stoleti, odkud byla vytla-
¢ena mongolskymi kmeny. Usadili se na
sttednim toku Leny jako chovatelé dobytka
a koni a pfemistovali se jen mezi svymi
letnimi a zimnimi sidly. Piavodné zili
v oblasti Sajanskych hor, odtud byli ve 13.
stoleti vytlaceni Burjaty (viz.), s nimiz se
stejn¢ jako s Evenky (viz.) ve 14. a15.
stoleti smisili, v 18. a 19. stol. asimilovali
s Rusy.
Jaqui
indiansky kmen zijici ve Stfedni Americe,
a to zejména v severni oblasti Mexika.
jazyk, Samansky
vychéazi z napodobovani zvitecich skiekl
a schopnosti naucit se napodobovat zviteci
hlas. Zvlastnosti tohoto jazyka je fakt,
ze symbol a véc, kterou zastupuje, sdili
jednu a tutéZ realitu. Saman se jazyku uéi
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bud’ z vlastni iniciativy, anebo je mu tento
dar pfedan starym mistrem. Schopnost ho-
vofit tajnym jazykem znamend moznost
komunikovat s onim svétem a s nebesy.
Jelinek, Jan (1926-2004)

Cesky archeolog a antropolog, zabyvajici
se vyzkumem vyvoje Clovéka a nejstarSich
spole¢nosti. Vedl antropologické a etnoar-
cheologické vyzkumy v Libyi a Australii.
Zakladatel Pavilonu Anthropos pifi Mo-
ravském muzeu v Brné (1950). Mezi jeho
prace nalezi: Encyclopédie illustrée de
l'homme  préhistorique (1984), Umeéni
v zrcadle véekii (1990).

Jesup North Pacific Expediton

expedice, jejimz cilem bylo sezndmit se
slidmi  zijicimi na obou stranach
Beringovy uZziny, tj. zoblasti severovy-
chodni Sibife, Aljasky a severozapadniho
pobiezi Kanady. Probéhla v letech 1897 —
1902. Byla zalozena avedena antropolo-
gem Franzem Boasem (viz.) ajejim fi-
lantropem byl Morris Ketchum Jesup
(1830-1908), prumyslnik av té dobé
i feditel newyorského American Museum
of Natural History

Jivarové (viz. Suarové)

Johnson, Paul E.

americky antropolog, ktery se v Centru pro
populacni studie (Michigenskd univerzita)
zabyva vyzkumem nébozenstvi a viry
u populaci afrického pivodu zijicich na
uzemi Jizni a Stfedni Ameriky.

Jochelson, Waldemar (1855-1937)
vlastnim jménem Vladimir Ilji¢ Jochelson.
Rusky etnolog, ktery se v ramci The Jesup
North Pacific Expedition (viz.) zabyval
vyzkumem domorodych obyvatel Sibife,
ato zejména Kamcadalu (viz.) a Korjaki
(viz).

Jughové

byli plvodnimi nomdadskymi obyvateli
oblasti kolem feky Jenisej. Jejich jazyk ma
vazbu na jenisejskou rodinu paleosibif-
skych jazyka. V 60. letech 20. stoleti byla
definitivné zamitnuta etnologickd teorie
o tom, ze predstavuji severni kmen Ket
(viz.) V soucasné dobé Zije poslednich 10 —
15 jedincii v oblasti Krasnojarsk.



Jukagirové (téz Odulové, Vadulové =
,lovei®)

ptvodni sidlisté se nachazela v celé oblasti
mezi severnim pobfezim a dolnim tokem
feky Leny. Odtud z velké casti vytlaCeni
Jakuty, Evenky a posléze ruskymi kolo-
nisty. Jsou rozdéleni na 2 skupiny Zzijici
oddélen¢ (tundrovi Vadulové a lymsti
Odulové), specializované na lov sobii. Vy-
tvofili si druh obradzkového pisma, tzv.
div¢i. Jejich jazyk je v soucasné dobé zcela
izolovanym uralskym jazykem, coz vede
k domnénce, Ze se jedna o sibifské Indiany,
tj. etnickou skupinu, ktera kdysi sidlila
na americkém kontinenté, odkud se vratila
zpé&t na Sibif.

Jupici

jeden z eskymackych (viz.) kment, ktery
zije v oblasti Cukotky, na ostrové sv.
Lawrence adale na Aljasce. Jazykové
nalezi do aleutsko-eskymacké rodiny pa-
leosibitskych jazyk.

Juraci (viz. Nénci)

K
kaftan
volny muzsky plast’ s dlouhymi rukavy, ma
zapinani na knofliky nebo byva pfepasan
Serpou.
Kalaaliti
jeden z kment gronskych Eskymaka (viz.),
zivici se lovem a rybolovem.
Kalmykové (turk. kalimak = ,z(stat
vzadu®; Chalmg)
do stfedoasijskych stepi pfisli jako potomci
Ojratii a byli hlavné koCovnymi pastevci
dobytka. Spole¢né¢ s Forguty, zijicimi
ve stepich vychodniho Turkestanu, odesli
na zapad az k dolnimu toku Volhy, kde se
usadili a zalozili patriarchdlni buddhistické
spoleCenstvi polonomadskych pastevci.
Na pozvani ¢inského dvora se roku 1771
zhruba 300 tisic Kalmykd vydalo do
sttedni Asie. Svého cile vSak dosahla
pouze polovina znich, ti se pak usadili
v mongolskych stepich.
Kalweit, Holger
némecky etnolog a psychoterapeut, zaby-
vajici se studiem tibetského bonismu a Sa-
manismu u mexickych Indidnt. V cestiné
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vysla naptiklad jeho kniha Svet Samanu
a vnitini vesmir (2005).
Kamdéadalové (diive ltelmeni =
zde zijici®)

narod hovoftici itelmenskym jazykem patii
do ¢ukotsko-kamcatské  skupiny. Jako
rybati a lovci koze$in jsou ptivodni vycho-
doasijskou etnickou skupinou, ktera jesté
koncem 17. stoleti obyvala spolecné s Ainy
a Kurily celou Kamcatku a Kurilské ostro-
Vy.

Kerekové

nomadsky zijici etnikum, které je ptibuzné
Korjaklim (viz.). Kolem roku 2002 jich
na uzemi Ruska zilo pouhych 8. Poté bylo
v oblasti zapadni Sibife objeveno dalSich
20 kment, o nichz se etnologové ptivodné
domnivali, ze nalezi k Evenkim (viz.).
Pocet Kerekti se tim padem zvysil o zhruba
250 %.

Ketové (ket = ¢lovek; diiv jenisej. Ostjaci)
narod paleoasijského plivodu zijici pti dol-
nim a stfednim toku Jeniseje v Krasnojar-
ské oblasti. VéEtsina ptibuznych kment ja-
ko Arinové, Asanové ad. se jiz v prib¢hu
17.-19. stoleti asimilovala nebo tuplné
zanikla. PiislusSnikii etnika i nadale ubyva.
Khantové (t¢Z Chantové, diive = Jugrove,
Ostjaci)

v soucasné dobé 7Ziji v oblasti zépadni
Sibife, Tjumen, v autonomni ¢asti Khanti
— Mansitt (viz.), dale v Jamalo-Nénétské
(viz. Nénci) autonomni ¢asti, v oblasti
Tomsku a republiky Komi. Pivodné no-
madské etnikum se zivilo rybolovem,
lovem, chovem sobti a sbérem. Jejich jazyk
nalezi do ugrické vétve uralské jazykové
rodiny.

Khodyntové (t¢Z Chodyntové)

byli jednim ze tfinacti kmenti Jukagirt
(viz.), ktery byl vyhlazen epidemii nes-
tovic, zavlecenou evropskymi kolonizatory
ve druhé poloviné 17. stoleti.

Kirgizové

narod turkického ptivodu, jejichz ptivodni
sidla byla na hornim toku Jeniseje. Jako
koCovni pastevci a ¢asteCné zemédélei se
pod tlakem Mongolid ptfesunuli v 9.-13.
stoleti do oblasti Pamiru a zipadniho Tan-
Sanu astali se vazaly Cingischana. Ja-

,,clovek



zykové nalezi ke kirgizsko-kypcacké sku-
piné turkickych jazykl a vyznavaji islam.
V roce 1864 podlehli koloniza¢nimu tlaku
carského Ruska, ale vroce 1924 ziskali
autonomii.

klan (= rod)

Klima, Bohuslav (1925-2000)

Cesky archeolog, védecky pracovnik Ar-
cheologického ustavu AVCR v Brné
a Dolnich Véstonicich. Zabyval se paleo-
litem na Moraveé. Mezi jeho prace nalezi
naptiklad: Dolni Véstonice: vyzkum tabo-
Fisté lovcii mamuti v letech 1947-1952
(1960), Lovci mamutit z Predmosti (1990),
aj.

kmen

socialni skupina lidi, kterd sdili shodny
kulturni a historicky vyvoj (viz. etnikum).
Komiové

dnes ziji v zauralské republice Komi,
voblasti  Murmansk a v autonomnich
oblastech Khantii (viz.) — Mansii (viz.)
a v Jamalo-Nénétské (viz. Nénci). Pivodné
zili jako nomadsti chovatelé sobl
a pastevci.

Korjakové (korak = ,chovatel sobtu*; dii-
ve Cavcuveni, Nymylani)

narod paleoasijského ptivodu Zijici na po-
loostrové Kamcatka a na prilehlé pevning.
Jsou piibuzni s Cukéi (viz.). Jazyk je dosud
zvany nymylansky apatii do ¢ukésko-
kamcatské jazykové rodiny. Pismo bylo
vytvoieno v roce 1931.

kultura (z latiny = colo, - ere; ,p&stovat®,
,rozvijet®)

obecné vzato se vztahuje ke vSem vzorciim
lidské aktivity i jejich symbolickym struk-
turam. Rozdilnost v definicich kultury jen
odrazi mnohocetnost kritérii, ktera vedou
k jejimu pochopeni. V uzsim slova smyslu
je kultura zivotnim stylem urcité spo-
lecnosti. Patfi sem: jazyk, ndbozenstvi,
zvyky, ritudly, normy chovani, odivani, aj.
kultura, archeologicka

souhrn vSech archeologickych nalezt, kte-
ré nalezi do stejného casoprostorového
ramce.

Kulturni osvojeni

znamena prijeti nékterych specifickych
znakli jedné kultury (viz.) druhou (viz.
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asimilace; akulturace). Po svém vyjmuti
z ptvodniho kulturniho kontextu mohou
tyto znaky nabyt signifikantné odliSného
vyznamu. Proto se tento proces obvykle
setkdva s negativnim ohlasem pivodni
kultury (Casto minoritni), od které byly
znaky prejaty. Mezi nejbéznéjsi prvky
patfi: Casti odévu, ozdoby téla, hudba
auméni, nabozenstvi, jazyk ¢i socialni
chovani.

Kumadinové

autonomni obyvatelé jihozapadni Sibife,
predevsim Altaje. Jejich jazyk je pribuzny
ujgurskému (viz. Ujguii) andlezi k tur-
kické vétvi altajské rodiny.

Kwakiutlové (= ,Kouf svéta“, ,Pobiezi
na severni stran¢ feky®)

severoamericky indidnskym kmen Zijici
na severozapadnim pobiezi ostrova Van-
couver a na protilehlém pobtfezi Kanady.
Jazykové patii do wakasské rodiny, ma
n¢kolik dialekt. Zakladni socialni jednot-
kou byla tzv. numina ,,totemicky rod* (viz.
totem), kdy skupina piibuznych zila v jed-
nom velkém dom¢. Pavodné piedevsim
sbéraCi arybafi, ztradicnich femesel se
zachovala ftezbaiskd tradice a malba na
drevo.

L
lamaismus
nepfesné, avsak hojné¢ vyuzivané oznaceni
pro tibetsky buddhismus, jenz je specific-
kou formou mahéjanového buddhismu
(viz.) stantrickymi vlivy. Do Tibetu pro-
nikl z Indie a Bengalska ve dvou vlnach
v 1. poloviné 7. stoleti a na pfelomu 8.-9.
stoleti. Postupné si tibetsky buddhismus
vytvofil vlastni kanon a vzniklo mnoho
sekt, jez se liSily zptisobem vykladu Budd-
hova uceni. Do Mongolska pronikl ldmais-
mus rovnéz ve dvou vlnach, ve 13. av 16.
stoleti a zahy zde byl uznén za statni ndbo-
zenstvi, stejn¢ jako navSech uzemich,
ktera byla pod nadvladou Mongolt (viz.).
Lakoti (viz. Dakoti)
Lamuti (viz. Evenové)
Laufer, Berthold (1874-1934)
americky antropolog alingvista némec-
kého piavodu, ktery v letech 1905-1907



vyuc¢oval na Ustavu antropologie a vycho-
doasijskych jazykl pti Kolumbijské uni-
verzité. Zemiel pod ziicenou stiechou ho-
telu, v némz bydlel. Stal v ¢ele lingvistické
skupiny, ktera podpofila tunguzsky (viz.
Evenkové) piivod vyrazu ,,Saman* (viz.).
lé¢eni, Samanské

provadi se ve dvou etapach: a) Saman doda
néco, co nemocnému chybi; b) odstrani to,
co do pacientova téla nepatii.
Leroi-Gourhan, André (1911-1986)
francouzsky archeolog, ktery na zakladé
etnoarcheologickych vyzkumt vytvoril
model vyvoje prehistorické spolecnosti.
Zabyval se mladopaleolitickym skalnim
uménim. Mezi jeho dila patfi napt.: Les
religions de la Préhistoire (1964).
Lévi-Strauss, Claude (*1908)

francouzsky socialni antropolog a etnograf,
jenz se ucastnil fady vyzkumnych vyprav
v tézko pfistupnych koncinach Brazilie.
K jeho dilim patii naptiklad: Cesta masek
(1996), Mysleni prirodnich narodu (1996),
Totemismus dnes (2001), aj.

Lewis, loan

britsky antropolog ptisobici na Ustavu an-
tropologie pii Londynské Skole pro eko-
nomiku a politické védy. Mezi jeho hlavni
zaméteni patii kolonialismus, Samanismus,
carodéjnictvi a islam, u tradi¢nich spolec-
nosti, zejména pak v Somalsku.
Lewis-Williams, David J.

jihoafricky archeolog zabyvajici se vyzku-
mem uméni Sand (viz.). PfiSel s mys-
lenkou, ze se v paleolitickém skalnim ume-
ni (viz. uméni parietdlni) odrazi zménéné
stavy védomi (viz.) Samand (uméleckych
tvlrct). Mezi jeho prace patii: Shamans
and Prehistory (1996), kterou napsal
ve spolupraci s francouzskym archeologem
Jeanem Clottesem (viz.).
lovecko-sbéraéska, spole¢nost

oznaceni kocovnych ¢i polokocovnych
spolecnosti (jak historickych, tak i soucas-
nych), mezi jejichZ primarni zptisob obzivy
patfi lov asbér (vmens$i mife pak chov
koni, sobt, koz, ovci, aj).

Lowie, Robert Henry (1883-1957)
americky antropolog rakouského ptivodu,
ktery byl zdkem Franze Boase (viz.).
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a predstavitelem kulturniho relativismu.
Od roku 1950 piisobil jako profesor antro-
pologie na Univerzit¢ v Berkley. Hlavnim
centrem jeho z4jmu byli Indiani Velkych
plani (viz.), napt. Arikarové, So$oni, Man-
danové, Hidatsové ¢i Vrani Indiani (viz.).
Mezi jeho dila patii: Myths and Traditions
of the Crow Indians (1918), Primitive
Society (1919) ¢ Primitive Religion
(1924).

M
magdalénien
archeologickd kultura (viz.), kterd byla
pojmenovana podle ptevisu La Madeleine
ve Francii. Rozsifeni této kultury bylo od
Pyrenejského poloostrova po oblast Podu-
naji (Dolni Rakousko, Morava, jizni Pol-
sko). Hojné wvyuziti kosténé, parohové
(hroty, jehly, nacelnické hole, aj.)
a kamenné industrie (Cepele s otupenym
bokem, vrtaky, rydla, skrabadla, ojedinéle
mikrolity).
magie
obfady atkony, které vychazeji z pted-
stavy, ze je mozné pusobit nadpiirozenou
cestou na bohy, duchy, pfirodni sily a lidi.
magie, ¢erna
ritudlni obtady a ukony, jejichZ smyslem je
podpofit nabyti osobniho cile na ukor dru-
hych (ptibuznych, spolecnosti).
mana (z melanézského jazyka)
je to uctivana nadosobni sila, ktera prostu-
puje lidstvo, zvifata anezivé objekty.
V antropologii byl manismus pokladan
za ptedchiidce formalnich ndbozenstvi.
Tento pojem do antropologické literatury
pievzal anglicky etnolog, R. R. Marett
(viz.).
Neplést s biblickym slovem manna (téz
pséno mana nebo mannah), coz znamena
jidlo, které¢ Buh dal Izraelitim (Exodus,
kap. 16).
Mansiové
jsou obyvatelé stfedni Sibife, oblasti Tju-
men aautonomni ¢asti Khantd (viz.)
a Mansid. Toto nomadské etnikum bylo od
17. stoleti Rusy mnohem vice asimilovano,
nez-li jejich severngjsi sousedé, Khantové.



Jazyk Mansiti nalezi k ugrické vétvi ugro-
finskych jazykd.

maraca

»zvonek™ ¢i ,,chfestidlo® jihoamerickych
Samand, zhotovené z tykve opatfené drza-
dlem, v niZ jsou ponechdna seminka a nebo
jsou do ni umistény kaminky.

maska

obvykle zndzoriiuje oblicej a v pribéhu
obfadu miize zakryvat Samanovu tvar.
Obvykle je ritudln¢ pouzivana v okamziku,
kdy Saman (viz.) doprovazi dusi zemielé¢ho
do podsvéti (aby taméjsi duchové nerozpo-
znali jeho pravou tvar).

Marett, Robert Ranulph (1866-1943)
anglicky etnolog a pfedstavitel evolucio-
nistické¢ Skoly. Zabyval se koncepci ma-
gického pre-animismu (viz. animismus)
a do antropologické literatury pftinesl po-
jem mana (viz.). Mezi jeho vyznamna dila
patii: The Threshold of Religion (1909),
Psychology and Folklore (1920) ¢i Faith,
Hope and Charity in Primitive Religion
(1930-1932).

melodie, Samanské

jsou postaveny na pentatonické stupnici.
Kazdy duch mé svij charakteristicky
motiv, ktery musi Saman (viz.) pfesn¢ za-
zpivat, aby jej mohl pfivolat. Naproti tomu
pohiebni pisné jsou monoténnimi litanie-
mi, nebot jedin¢ ty mohou neboztikova du-
cha uchranit pfed nebezpecim zlych duchii.
migrace (= zména sidelniho teritoria).
Mongolové (mongolia= ,o0dvazni*; ve
sttedovéku byli znami také jako Tatafi,
viz.)

vlastni Mongolové a pfislusnici dalSich
mongolskych jazykovych skupin jsou
déleni na kmeny jizni, Zijici hlavné v Cing
(Batové), severni (Burjaty viz.) a zapadni
(Kalmykové viz.), zijici na Sibifi. V histo-
rickych dobach byly mongolského ptivodu
i kmeny pronikajici do Evropy, napi. Ava-
f1, Tatafi, Kchitani, ad. Pivodné bylo mon-
golské pismo tibetské, po roce 1921 vsak
byla zavedena ptizpisobend azbuka a arab-
ské cislice.

muchomiirka cervena (lat. amanita
muscaria)
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psychoaktivni houba, hojné¢ vyuzivana si-
bifskymi $amany u Korjakd (viz.), Cukéi
(viz.), Juchagirt (viz.), Ostjaki (viz.), Sa-
mojedu (viz.) a Kamcadali (viz.). Zalibu
v pozirdni muchomirek maji i tamni sobi
polarni. Pro Samanské obrady je nékdy vy-
uzivana také halucinogenni sobi moc.
Miiller-Ebeling, Claudia (*1946)

némeckd antropolozka a kunsthistoricka,
kterd pracuje v Muzeu uméni a femesel
v Hamburku. Je hlavni editorkou ¢asopisu
Dao o Dalném Vychodé¢ a spoluautorkou
knihy Shamanism and Tantra in the Hima-
layas (2002), kterou napsala spole¢né se
svym manzelem Christianem Ritschem

(viz.).

N
nacionalismus
je ideologie, ktera ztotoziluje narod se
zakladni jednotkou lidského socidlniho
zivota. Posléze piebira dohled nad social-
nimi, spolecenskymi a politickymi princi-
py, jez tento narod utvaii.
Nakoti (viz. Dakoti)
Nanajci (nana = mistni cClovék; diive
Galdove)
pochézeji z tunguzsko-mandzuské jazyko-
vé a altajské etnické rodiny, ziji v povodi
Amuru amezi fekami Usuri a Sugari
anauzemi Ciny. V pribéhu svého vyvoje
byli ovlivnéni mongolskymi a turkickymi
kmeny; v oblasti kultury pak zejména
Mandzuji a Cinany. K vytvofeni pisma do-
Slo roku 1931, ale od roku 1937 pouzivaji
upravenou azbuku.
Negidalsové (odvozeno od slova ngegida
= ,,pobiezni lidé*)
nomadi a lovci zijici v severni Casti Sibife,
kolem feky Amur a Amgun v oblasti Cha-
barovsk. Jejich jazyk nalezi do tunguzské
vétve altajské jazykové rodiny. Pivodem
to jsou Evenci (viz.), ktefi se smisili s okol-
nimi kmeny Nivkht (viz.), Nanajct (viz.)
a Ulca (viz.).
nemoc
ma v Samanském svété jen omezeny pocet
pric¢in. Bud’ muze dojit ke ztraté¢ duse, nebo
do pacientova téla vnikl cizi pfedmét nebo
doty¢ny porusil néjaké tabu.



Nénci (=,,Clovek*™, diive Juraci, Samojedi)
souhrnné oznaceni pro etnickou skupinu
asijského ptvodu, ktera patii do uralské
jazykové a etnické rodiny. Pivodné obyva-
li altajsko-sajanskou vysoc¢inu a do svych
nynéjsich sidel na severu byli vytlacovani
v prub¢hu 1. tisicileti najezdy turkickych
kocovnikl. Poté se ¢astecné smisili s ugro-
finskymi kmeny jako Khanty (viz.) a Man-
sy (viz.) ad., s nimiz maji spole¢ny zptisob
obzivy, a to lov a koCovny chov sobu.
Nganasanové

patfi k nejsevernéji Zzijicim samojedskym
kmentim. Ziji na poloostrové Tajmyr, ktery
administrativné¢ nélezi do oblasti Krasno-
jarsk. Mezi jejich zplsob obzivy patfilo
rybarstvi, lov a koCovny chov sobi. V 60.
letech 20. stoleti bylo toto etnikum defini-
tivné pfinuceno zit usedlym zpisobem zi-
vota.

Nivkhové (t¢z Giljaci = ,,lidska bytost™)
ziji v oblasti feky Amur a na poloostrové
Sachalin. Tito nomadi byli dvakrat okupo-
vani Japonci, v letech 1904-5 a 1920-5,
a poté dobrovoln¢ nasledovali ruskou revo-
luci. V priibéhu Stalinovy vlady byli vyuzi-
vani jako modelové etnikum, které Slo
od doby kamenné vstific uspé$né sociali-
zaci.

neopaganismus

je ruznorodd skupina novych nabozen-
skych hnuti (viz. hnuti New Age), ktera
byla ovlivnéna ptedevsim evropskymi po-
hanskymi (tj. predkiestanskymi) tradicemi
a ritualy.

neosibifané

skupina sibifskych etnik délenych dle
jazykl, historického a etnického plvodu.
Patii sem kmeny samojedské a ugro-finské
(uralska jazykova rodina) akmeny tur-
kické, mongolské a tunguzské (altajska
jazykova rodina).

neosamanismus

vznikl zhruba v 60. letech 20. stoleti
zejména ve Spojenych statech americkych
a zapadni Evropé (viz. New Age). Nepatii
mezi ucelené systémy viry, nybrz se v ném
propojuje a sjednocuje néckolik filosofii
(napf. vira v duchy (viz. animismus), moz-
nost seberealizace skrze meditacni cviceni,
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vyuziti enteogentl (viz.) aj.). Jeho stoupenci
veéfi v navrat aznovuoziveni starych Sa-
manskych tradic (viz. Samanismus).
Netsilikové

jedna ze 42 skupin, tzv. centralnich Inuith
ska a Baffinovych ostrovt.

Nymylani (viz. Korjakové)

[0
Odzibwejové (téz Chippewa, Salteaux)
severoamericky kmen Indiand zijici u Ho-
fejStho a Huronského jezera v Kanadé¢.
Jazykové patii do algonkinské rodiny
(z jejich jazyka pochazi slovo totem, viz.).
Byli to koCovni lovci koZeSinové zvéte,
rybafi a sbéraci.
Ohlmarks, Ake Joel (1911-1984)
Svédsky profesor a vynikajici piekladatel.
K jeho dilim patii napt. Studien zum Pro-
blem des Shamanism (1939), v némz nasti-
nil teorii o spojitosti Samanismu s arktic-
kou hysterii.
Oliva, Martin
Cesky archeolog zabyvajici se vyzkumem
moravského paleolitu a mezolitu. Vedouci
Ustavu Anthropos pii Moravském zem-
ském muzeu v Brné. Mezi jeho prace patii
napt. Civilizace moravského paleolitu
a mezolitu (2005).
Orochové (vlastnim jménem Nanijove,
,,0ro“ = sob; ,,sobi lidé*)
ziji v jizni €asti Chabarovského kraje, po-
bliz fek Amur a Kopp. Jejich jazyk nalezi
do tunguzské vétve altajské jazykové ro-
diny. Ve 30. letech 20. stoleti byla zfizena
autonomni ¢ast naroda Orocht. Ta vsak
byla zahy zrusSena pro nedostatek nativniho
obyvatelstva.
Orokové (vlastnim jménem Ultové; ,,oro*
= sob; ,,sobi lidé*)
tito piavodné nomadsti chovatelé sobt ziji
v soucasnosti na poloostrové Sachalin a pfi
pobtezi Ochotského mote. Jejich jazyk pa-
titi do tunguzské vétve altajské jazykové
rodiny.



P
pacifismus
soubor ruznorodych myslenek, které jsou
zaméfeny proti nasili a valeénym aktivi-
tam. Ustiedni myslenkou je vieobecny mir,
ktery muize byt dosazen usmifovacim,
nenasilnym, anti-militantnim politickym
postojem. Své kofeny ma jiz v indickém
afeckém starovéku. Mezi nejvyznamnéjsi
pfedstavitele doby patiil Mahavira (599-
527 pt. n. 1), zakladatel dzinismu v Indii.
V Recku to byl Aristofanés (446-388 pf. n.
1), ktery svou hrou Lysistrata ostie vystou-
pil proti peloponéskym valkam.
paleolit (z lat. paleos = ,stary*, lithos =
,kamen*; ,,starSi doba kamenna)
historické obdobi, které je nejstarSi a nej-
delsi fazi lidské historie (zhruba pted 3 000
000 az 11 000 lety). Toto obdobi je dale
d€leno na starsi, stfedni a mladsi paleolit.
Paleoliticky c¢loveék se zivil lovem a sbé-
rem, postupné se zdokonaloval ve vyrobé
svych néstrojii z kamene, parohu a kosti,
aj.
paleosibirané
skupina sibifskych etnik délenych dle jazy-
ka, historického a etnického pivodu. Patii
sem kmeny cukotsko-kamcatské, aleutsko-
eskymacke, ketské a jazykove izolované.
podnécujici obirad
béhem n¢j se Saman spolu s tane¢niky sna-
zi vlichotit duchim, aby v nésledujici sez6-
né byla zajisténa plodnost kmene a dosta-
tek lovné zvéte.
pomocni duchové
Samana cCasto obdaruji magickou silou
¢idalS$imi schopnostmi. Existuji mimo
Samana, ale ve chvili, kdy je to tfeba, se s
nimi Samanova identita ztotozni. Mohou
jimi byt duchové mrtvych Samant, zvitat
(viz.), rostlin (viz.), rozli¢né ptizraky, apod.
posedlost, duchy
jeden z extatickych stavi, béhem kterého
Clovek prichazi do kontaktu s duchy (viz.).
Vhodnost tohoto vztahu je pak hodnocena
piimo samotnou kulturou, zniz doty¢ny
jedinec pochazi.
psychopomp
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vyjadiuje schopnost ¢lovéka nebo zvitete,
diky které mohou doprovézet duse zesnu-
lych do tise mrtvych.

R
Radin, Paul (1883-1959)
americky antropolog a zak Franze Boase
(viz.). Svou praci zaméfil na Indidny Wi-
nnebago (viz.), u nichz v roce 1908 podnikl
terénni vyzkum. Mezi jeho dila pafi:
Primitive Man As Philosopher (1927),
Primitive Religion (1937) ¢i The Trickster:
A Study in Native American Mythology
(1956).
Rassmussen, Knud (1879-1933)
gronsky etnolog, ktery ptichézel od svého
détstvi do styku s gronskymi Eskymaky
(viz.), ato zejména s Ingluliky (viz.), Ne-
tsiliky (viz.) akmeny médénych Esky-
maka. Ve svém dile pak zaznamenal zpt-
soby jejich konverzace, kazdodenni zivot,
ale 1 obfady a ritudly, kterych se sm¢l sam
zuCastnit.  Soucasné stim  poskytuje
uceleny obrazek promény, jiz eskymacky
Samanismus proSel od 20. do 40. let 20.
stoleti, kdy evropské a americké vlivy kul-
turné narusily tyto severské kmeny. K jeho
pracim nalezi napt.. Eskimo Folk-Tales
(1921).
Ritsch, Christian (*1957)
némecky etnobotanik a etnofarmakolog,
jenz se specializuje na vyzkum vyuziti
rostlin pfirodnimi narody, ato predevsim
etnik (viz.) z Himalaji a z oblasti jthoame-
rickych destnych pralest. K jeho vyznam-
nym dilim nélezi: Dech draka (1997),
Kameny samanit (1999) ¢ Shamanism
and Tantra in the Himalayas (2002), (viz.
Miiller-Ebeling, Claudia).
relativismus, kulturni
mySlenkovy smér objevujici se v antropo-
logii na pocatku 20. stoleti. Jeho vyznam-
nym piedstavitelem je Franz Boas (viz.),
ktery zdaraznoval, aby kazda kultura byla
studovana v jedinecnosti svych vlastnich
socio-historickych podminek.
ritual
je soubor Cinnosti pfedepsanych nabozen-
stvim ¢i spole¢enskou tradici. Prevazné
byva uskutecnovan v symbolické roving.



ritual, pohtebni

zvyky a obtady spojené s pohibivanim téla
zemielého.

rostlinni duchové

slouzi jako cesty kjinym skute¢nostem
a jako mosty do mystického prostoru mimo
Cas a prostor bézné reality, napi. ayahuasca
(viz.) v Jizni Americe, muchomurka cerve-
na (viz.) na Sibifi, aj.

Rusko-americka obchodni spolecnost
byla zfizena vroce 1799 azabyvala se
lovem kozeSinovych zvitat a obchodem na
obou stranach Beringovy uziny. Do svych
sluZzeb najimala jak sibifské Aleuty (viz.),

ey

tak i Indiany Zzijici na Aljasce.

S
Sagajci
jedna  zetnickych skupin sibifskych
Chakasi (viz.)
Sakhové (viz. Jakuti).
Sanové
Selkupové (diive Ostjacti Samojedi)
byli to nomadsti lovci, rybafi a chovatelé
sobll. Ziji vsevernich &astech oblasti
Tomsk, Krasnojarsk a autonomni casti Ja-
malo-Nénécké (viz. Nénci). Jejich jazyk
nalezi do samojedské vétveé uralské jazy-
kové rodiny. Jako etnikum se zformovali
na pocatku 10. stoleti diky dlouhodobému
vzdjemnému miseni plvodnich obyvatel,
zijicich podél teky Ob, a nové ptichozich
Samojedi.
Sibif (nazev odvozen pravdépodobné
od kmene Sibut (viz.)
ského pohoti na zapadé az k Pacifickému
oceanu na vychod¢ a od arktickych oblasti
na severu az po zhruba 50° severni Sitky
na jihu. Zaujima plochu o velikosti 10 007
400 km’.
Sibové (Xibe, Xibo)
jedna z 56 ¢inskych etnickych skupin zijici
v severovychodni Ciné a oblasti Xinjiangu.
Plivodné obyvali oblast kolem feky Nonni,
kde vytvotili 9 stath. Dr. Pamela Kyle
Crossleyova, profesorka historie na Dart-
mouth College, se domniva, zZe,,Sibe* je
kofenem ruského slova ,Siberia® (viz.
Sibif).
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Siikala, Anna-Leena

finska etnolozka, piisobici na Ustavu Folk-
loristiky pii Helsinské univerzité. Zabyva
se skandinavskou poezii, Samanismem
a jinymi tématy.

Sirenik

zanikly jazyk eskymacko-aleutské jazy-
kové rodiny, ktery se vyskytoval v oblasti
Cukotky. Posledni mluvéi, Vijie, zemfela
v roce 1997.

Sojoti (viz. Tuvinci)

Sorové

kmen zijici v indickém stat¢ Orissa, hovo-
fici jazykem mundu. Tito lidé se zivi lo-
vecko-sbérackym zplsobem.

SSC (z angli¢tiny; Shamanic States of
Consciousness, ,,Samanské stavy védomi*)

pojem zavedl americky antropolog Micha-
el Harner (viz.), aby je blize specifikoval
aodlisil je tak od ostatnich zménénych
stavi védomi (viz.).

strukturalismus, kulturni

myslenkovy smér ze 2. poloviny 20.
stoleti, ktery se zabyval studiem kulturnich
vzorcu (napf. ptipravy potravy, lovu, tabu,
incestu aj.). Predpoklad, Ze lidé premysli
v binarni soustavé protikladd (uvniti/ven-
ku, zivot/smrt, ¢lovek/zvite, aj.). Mezi nej-
vyznamnéjSi predstavitele patii: C. Lévi-
Strauss (viz.), E. E. Pritchard, aj.

Svoboda, Jifi A. (*1953)

cesky archeolog zabyvajici se paleolitem
(zejména na Moravé). Vedouci Strediska
pro vyzkum paleolitu a paleoetnologie
v Dolnich Véstonicich. Mezi jeho prace
patii naptiklad: Mistri kamenného dlata
(1986), Paleolit Moravy a Slezska (1994),
Cas lovcii:  Déjiny  paleolitu  zvldsté
na Morave (1999), aj.

Svét o tiech urovnich

na této predstavé je nejCastéji postavena
celd Samanska kosmologie. Podle ni je cely
svét rozdélen na tfi Casti: peklo — zemi —
nebe, propojené osou svéta (viz.) Podél ni
lze prochézet do jinych trovni (cesty
do jinych svéti, viz.).

symbol

(z te€. symbolon, ,souvztaznost) objekt,
charakter ¢i pfima reprezentace myslenky,
koncepce a jiné abstrakce.



1%

Saman

(evenské slovo, ,.ten, ktery vi“) viziondf,
1éc¢itel, umélec a vedouci osobnost nabo-
zenského prozitku spoleCnosti vétici v Sa-
manismus (viz.). Prevazné bez rozliSeni
mezi pohlavimi.

Samanismus

oznaceni, které bylo dano vite, praktikdm,
ritudlim, védé¢ auméni souvisejicim se
svétem Samant (viz.). Neni to pouze nabo-
zensky fenomén, nybrz souvisi s kulturou
celé spolecnosti. Poprvé byl Samanismus
popsan v 17. stoleti evropskymi cestovateli
putujicimi po vychodni Sibifi. Koncept
Samanismu byl zaznamendn jiz na pocatku
tisicileti ¢inskymi kronikari. Oblasti vysky-
tu:

a) centralni a severovychodni Asie, ptileh-
1€ polarni oblasti, Severni a Jizni Amerika
b) Blizky Vychod, jizni oblasti saharské
pouste, jizni Asie, Australie a Oceanie

¢) paleolitické lovecko-sbéracské populace
zapadni a vychodni Evropy, antické Recko.
Sirokogorov, Sergej M. (1887-1939)
jakutsky etnolog, v letech 1912-1913 se
ucastnil vyzkumu na Sibifi - oném také
pojednavé jeho nejvyznamnéjsi dilo: The
Psychomental Complex of Tungus (1935).
V letech 1915-1917 pisobil v Cing. Ve 20.
letech se aktivné ucastnil narodné-obroze-
neckych hnuti. Poté byl internovéan ve sta-
linském vézeni, kde zemfrel.

Sorové (diive nazyvani téz Tatarii (viz.)
Cernych kovariy, Tatari Kondoma)

jsou v soucasnosti obyvatelé oblasti Keme-
rovo. Jako etnikum se formovali dlouhym
procesem vzajemného miseni mezi ugric-
kymi, samojedskymi, ketskymi a turkic-
kymi kmeny. Jejich kultura je blizkd oby-
vateliim severniho Altaje, Chakastim (viz.).
Piivodné se zivili lovem, rybolovem a sbé-
rem piniovych ofiskid (Pinus pinea). Dule-
zité pro né bylo ikovarstvi, téZzba rudy
atavba zeleza. Po fijnové revoluci se
z nich stali pfevazné zeméd¢lci a chovatelé
dobytka.

Suarové (Suar = ,lidé*; v americké
a evropské literature znami jako Jivarové)
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seminomadska a lovecka spole¢nost zijici
v oblasti Pastaza, lezici na hranicich Peru
a Ekvadoru. Jsou proslaveni ayahuasco-
vym (viz.) Samanismem (viz.). Ddle tim, ze
ziskavali hlavy svych neptatel jako trofeje.
Ty pak zmenSovali asi na 1/5 pivodni
velikosti (tzv. tsantsy). Timto ukonem se
snazili zabranit Musiakovi, ,,duchu pomsty
obéti“, aby je za vrazdu nepfitele pronasle-
doval.

T
Tatafi (lat. tatar = ,,pekelny, straSny*)
a) staroveéky kmenovy svaz mongol. ptivo-
du. Ve 13.-14. stoleti oznaCeni riznych
narodnosti spojenych ve Zlaté hord¢.
b) narod mongolského piivodu, potomci
starovékych Tatarti Zijicich v Ciné, Mon-
golsku, Turecku, Bulharsku, Rumunsku aj.
(ptivodni sidla byla v oblasti od stfedniho
Povolzi az po Ural). Postupné se formo-
valy kmenové svazy a po prichodu dalSich
mongolskych a turkickych etnik z vychod-
ni astfedni Asie vytvofili v priabéhu 13.-
18. stoleti fadu skupin: 1) povolzsti Tatafi
(astrachansti a kazanSti Tatafi, MiSerové),
2) sibifsti Tatafi (tobolsti, tomsti a tumen-
Sti Tatafi), 3) krymsti Tatafi a dale fadu
mensSich etnik jako bélorusti, litevsti Tatafi,
aj. Zakladnim a spole¢nym zplsobem ob-
zivy byl koc¢ovny a polokocovny chov do-
bytka, pozdé¢ji se rozvinula femesla a né-
kterd tatarskd etnika pteSla téZ na usedly
zemedelsky zplisob zivota.
Tazové
skupina usedle zijicich Udegejct (viz.)
v oblasti dolntho Amuru a Pfimotského
kraje. Zivili se zem&dé&lstvim a sbérem Zen-
Senu.
Telengité (zast. Urjachanci)
jedna z etnickych skupin jiznich Altajct
(viz.), zivicich se kocovnym a polokocov-
nym zpusobem zivota.
Telueti
altajské etnikum turkického piivodu, zijici
ko¢ovnym a polokocovnym zplsobem zi-
vota, zemedélstvi pouze dopliikové. V 18.
stoleti byli formalné obraceni na pravosla-
vi, ale nadéle praktikuji Samanismus.
tengrismus



tradicni nabozensky smér turkickych
a mongolskych kment, ktery zahrnuje Sa-
manismus, totemismus, animismus, kulty
pfedki a nékteré rysy cinské kosmologie.
Nazev je odvozen od jména Tengri, kterym
je v mnoha turkickych a mongolskych na-
bozenskych tradicich oznacovéano Nebe.
Jeho protikladem a souCasné spojencem je
Eje, plodna Matka Zem¢.

Tofalari (zast. Karagasové)

lovci kozeSinové zvéte a koCovni chovatelé
chodniho Sajanského pohofi. Jazykové na-
lezi do ujgurské skupiny turkické vétve
altajské jazykové rodiny.

totem (algonkinské slovo = ,,pochazejici
z naSeho rodu®)

klanovy symbol nejcastéji to je zvife nebo
rostlina, vzacn€ dést, vitr, slunce nebo
choroba. Totem je posvatnym znakem,
symbolem klanu, spojencem a pomoc-
nikem; nékteré kmeny jej povazuji za své-
ho mytického pfedka. Totemova nabozen-
stvi se vyskytuji zejména v Australii a Se-
verni Americe. Kmeny jsou tvofeny exo-
gamnimi (viz.) klany, spole¢nost je patri-
archalni. Pfislusnost ke klanu (totemu),
a tedy 1 jméno, se vSak dédi po matce.
trans

(,,stav vytrzeni®) je zvlastni stav védomi
(viz. extdze), objevujici se piinékterych
nabozenskych obtfadech a pfi hlubokych
emociondlnich prozitcich, jako napt. pfi
poslechu hudby.

transvestitismus, v Samanismu

(z lat. trans- ,ptes™, vestere ,oblékat™),
Samani (viz.) nékterych sibifskych néarodu,
napt. Cukét (viz.), Korjakd (viz.) aj., nosi
na svych ritudlnich kaftanech kovové
symboly Zzenstvi (fladra, boky, atd.). Na
ptikaz duchtl (viz.) se mize ménit nejen
odév, ale i jejich chovani, zac¢inaji vykona-
vat zenské prace, apod.

Tubalari

altajska etnickd skupina, Zijici od davno-
véku na pobftezi jezera Teletskoje. Na pra-
vém alevém biehu jsou dvé vesnice,
Aebytash alogash, které jsou spojeny
mostem. Zachovali si tradi¢ni lovecko-
sbéracsky zplisob zivota.
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Tuvinci (= vl. jm. Tuba, zast. Sojote,
Karagasove, Tannu-Tuva, Urjanchajci)
narod Zzijici v Tuvé a Mongolsku, jenzZ ja-
zykové patii do turkické vétve altajské
rodiny. Literatura zde vznikla teprve ve 30.
letech 20. stoleti. Nejprve psali latinkou,
od roku 1941 pouzivali pismo na zakladé
azbuky. Jsou to kocovni pastevci ovci, koz,
skotu, koni, v zéapadni a jihovychodni
oblasti velbloudt a jakt. Doplitkem obzivy
je lov, rybolov, sbér a primitivni zeméd¢l-
stvi.

Tylor, Edward Burnett (1832-1917)
anglicky antropolog a ptredstavitel kultur-
niho evolucionismu, ktery do antropologic-
ké literatury ptejal slovo anima (viz.),
a zavedl tak pojem animismus (viz.), ktery
byl oznacen za ptedchiidce vSech nabozen-
stvi.

U
Udegejci
obyvatelé Primorského a Chabarovského
kraje zijici kolem fek Ussuri, Amur, Kun-
gari a Anjuj. Jejich jazyk nélezi do tun-
guzské vétvé altajské rodiny. Zivi se lo-
vem, rybolovem a sbérem zensenu.
Ujguri
7iji na uzemi Ciny, mensiny pak na
jihovychodni Sibifi, v Afganistanu, Paki-
stanu, Indii, aj. Jejich jazyk nélezi do tur-
kické vétve altajské jazykové rodiny.
Ul'cové
jsou ptibuznymi Nivkht, jejich jazyk patii
do tunguzské vétve altajské jazykové rodi-
ny. Ziji v oblasti Chabarovsk a na Sacha-
linu.
uméni, mobilni
timto pojmem jsou v paleolitu oznacovany
umeélecké predméty, které jsou prenosné
(plastiky, rytiny a malby na drobnych pted-
meétech, aj.).
uméni, parietalni
timto pojmem je v paleolitu oznacovéano
umeéni, které je nepfenosné. Jsou to nejcas-
téji malby arytiny na sténach jeskyni ¢i
pod skalnimi pievisy.
Urarina (z keCujstiny — uray runa = ,lidé
zijici v nizinach®; vl. jméno — Kacha =
,0s0ba*)



domorodi obyvatel¢ peruanské Amazonie
(Loreto), kteti sidli v oblasti fek Cambira,
Uritujacu a Korrient. Lovecka spolecnost
¢itajici v dnesni dobé kolem 2 000 lidi,
ktera Zzije castecné usedlym zplisobem
zivota. Lidé si stavi dlouhé domy mimo
zaplavové oblasti. V etnologické literatute
jsou zndmi svym ayahuascovym (viz.)
Samanismem (viz.).

V
velka Matka zvirat
opatrovnice vSech zvitecich dusi. Pravé ji
se Saman musi vlichotit, aby byl lov jeho
kmene uspesny.
venuse
archeologické oznaceni pro zenské plastiky
(32-11 000 Ilet) zkamene, hliny a kosti,
které jsou vétSinou stylizované s diirazem
na plodivou silu Zeny. Jsou spojovany
s kultem bohyn¢ Matky (typickym pro
neolit, cca 8-6 000 let), jehoZ pocatky jsou
hledany jiz v mlad$im paleolitu.
Vitebsky, Piers
anglicky antropolog, vedouci oddéleni
socialnich véd ve Scott Polar Research
Institutu v Cambridgi. Po vice jak 20 let
své terénni praxe studoval domorodé kme-
ny v Indii, na Sri Lance a Sibifi. K jeho
vyznamnym dilt patii: Dialogues with the
Death (1993), Svet samanit (1996) a Po-
svatné stavby (1998) (ve spolupraci s (viz.)
Caroline Humphrey).
Voronov, Vitalij (*1942)
od svych péti let zil vkocovnych
evenskych taborech na fece Cambe, stal se
pastevcem  a profesiondlnim  lovcem.
V Moskvé vystudoval geologii. Inicioval
zalozeni chranéné krajinné oblasti ,,Tun-
guzsky meteorit® ave Vanavare zfidil
regionalni muzeum. Je dopisujicim ¢lenem
ruské Akademie véd a specializuje se
na vyzkum kultury severskych narodu.
Spolupracoval na dilech ceské etnolozky
Pavliny Brzakové (viz.).
Vrani Indiani (vlastnim jménem Absaroke
=,,lidé vrany*)
indiansky kmen z jizni Montany. Jazykové
patifi do rodiny siu. Pochazeji z povodi
feky Missouri (Severni aJizni Dakota),
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kde se zivili jako usedli lovci, sbéraci
a zeméd¢lci. V prvni poloviné 18. stoleti
béhem migrace na zapad piejali od pré-
rijnich Indiant chov koni, koncem 18.
stoleti se z nich stali lovci bizoni, sbéraci
a obchodnici (zejména se Sosony).

w
Wallis, Robert J.
anglicky archeolog, ktery piisobi na Ustavu
archeologie pfi univerzité v Southamptonu
a zabyva se Samanismem (viz.) a neopaga-
nismem (viz.). Mezi jeho dila patfi napft.:
Shamans/ neo-shamans: ecstasy, alterna-
tive archaeologies and Contemporary Pa-
gans (2003).
Winnebago, Indiani (tézZ Ho-chunkové)
indiansky kmen obyvajici oblast Velkych
jezer azivici se lovem, rybolovem
a sbérem indidnské ryze. Patii do vétsi sku-
piny jazykové piibuznych severoameric-
kych Indianti, zvanych Siuxové.

X

Xenofontov, Gavriil (1888—1938)

pro sviij ptivod mnohdy nazyvan ,,domoro-
dym etnologem®“. Narodil se movitym
jakutskym rodi¢im v povodi Leny v obla-
sti zapadniho Kanglasu v Jakutsku. Po vy-
studovani redlného gymnazia pracoval jako
venkovsky ucitel a vroce 1908 byl pfijat
na pravnickou fakultu v Tomsku. Zde se
seznamil s pracemi Gregorije Potanina
(1835-1920)  etnografa  a cestovatele,
znalce tibetské, mongolské a tuvinské
kultury. Béhem tunorové revoluce 1917
patfil k viidcim narodné obrozeneckych
hnuti apoté byl vyznamnym spolupra-
covnikem Univerzity v Irkutsku. K jeho
nevyznamné&js§im dilim patii: Samanské
baje a pribehy Jakuti, Burjati a Evenkii -
K mytologii  uralsko-altajskych obyvatel
severni Asie (1928) nebo Samanismus
a krestanstvi  (1929), vnémzZ se snazi
nalézt paralely a souvislosti mezi Saman-
skou mytologii a kiestanskymi texty,
adale Kult silenstvi v uralsko-altajském
Samanismu (1992). V roce 1938 byl Xeno-
fontov vojenskym soudem odsouzen
k smrti a jesté tyz den zasttelen.



VA
zménéné stavy védomi
a) jsou jakékoliv stavy, které se odlisuji
od bézné¢ho bd€lého stavu (mozkové viny
beta). Mohou byt navozeny napf. prostied-
nictvim horecky, spankové nedostatec-
nosti, hladovéni, senzorické a pohybové
deprivace, uzitim enteogent (viz.) a jinych
halucinac¢nich prostfedki, meditace, extaze
(viz.), apod.
b) jsou soucasti védomi; dilezity je objekt
a zpusob, jakym se o ném piremysli.
zrcadla
rozsifeno mezi Evenky (viz.), Mongoly
(viz.), aj. Byvaji zhotovovana z mosazi,
bronzu, médi, ptipadné pyritu, obsidianu
a dalSich materialt. Jejich magicky vy-
znam se kmen od kmene li8i. Po kratkém
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soustiedéni mohou Samanum (viz.) pomoci
spatfit duse mrtvych nebo mohou piemistit
jejich pomocné duchy (viz.), atp.

zviteci duchové

Samanovi pomahaji béhem jeho extatic-
kych cest, nebot jej mohou pfenést na
svém hibetu vzduchem (ptaci) nebo vodou
(ryby), atd. Zvifeci ochrance Samanovi do-
voluje nejen to, aby se v n¢j proménil, ale
je 1jeho alter egem (viz.).

zvifeci matka

Samanovo prvotni zvife, nejcastéj$i podoba
je orlice (jinak napf. los, sob ¢i medvéed).
V zivoté¢ Samana se objevuje celkem
tiikrat: a) pfizrozeni, b) pfi vychove, c)
pfi jeho smrti. Zije nezavisle na samanovi,
je plamenem jeho vidéni a ztélesnénim
jeho prorockého daru.
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